














डे ५0 2७०. 20०07] ५ थाई, अल ज8 

ध। <« 2 जलकर 

202४ 00 

शि द्थ 
02५ 


"थीहादानमव रज्ाकर 
अथावगत 
अपने अनुभवकी सत्यवार्ता 
रूपी रत्नोंका,ल 


















् हि 
रेट 72 
म+ पक 4 
हा ५४ 
घप 7 


स्् 
जप 


.00६४32:७/":७: घपप्च्त्य 
77777 हे 
डीप 22३3 ; 





ओऔ चिदतानन्दजी मदेरशजेच्डी 
कृषपाकदाक्षसे अश्रोत्तसेका 
रा संग्रहीत हुवा । 














आओ कक मम १ 
गड4 (४ (८ 


ध्् 
की 2 आह 


न फिक 







' - 8 
लक्तमद्दाराण की आकज्ञाले कोकोपकारारये 
50 उनके आश्ञाश्रित लक्ष्मोचंद्र मणोद 
० अजमेर वालेने 
घुंबई 
- खैमराज ओऔकृष्णदासके 
श्रीविकटेशरक्ाएंसानेमे 
सुद्वितकराया 


४ हे 


[| 





+४: 2! 
& 77; 


स्व 
4. 5५ ह 
प्र्शाम ध्ा 
कट 
४ 







डा 


८: 


2520: 
/कजधधा काट, 
/ 2 बक 






4, फाल्युव ख० २९५१ सद्‌ १८९५ हईू० 
कट (५४८९ 2४३८: सट कक कली है. 288 ५०4 
7 के कक कक लिप पक कल 
३022० 7६ अ/०० ०४8१४ ४ ४८. छ) 22.५3 













इुल 9०0६॥, ७.५ / ० जन ्ल 
ऋर खिटफि ५ लव एज पता सयस्‍प १7१ खाद दब्त बजट एच 6५६ ब्ूजन 
272५ 


शक कर (हटव पा 7 
:»> 9 हु ध्य पट 












४ ६४५.०.०.....फ४- ०२) । ००४८ “डरे०३६-+ ०2 न 


प /2#-50॥ आम: जी पक का] टला अ। 
















६८५ 






अर्थाद्र 
अपने अनुभवी सत्यवा्ता 
हूंपी सत्नोंका अर्कक्षान8, ४५८ 


न की 









का 





3०--०.२०२०वव्ी फे 


आमत्परण पूजएछ सैहु रे जे 
परदेशक श्री शी श्री ३०४५ "श९७ 
श्री चिदानन्दजी महेएजेन्टी 
दकृपाकदाक्षले अमर. शक 
श संँप्रहीत हुबा । 
गो 
बक्तमद्वाराज की आज्ासे कोकोपकाराये 


उनके आज्ञाशिद छक्ष्मीचंदर मणोेत 
अजमेर घालेने 


एुंवई 
खेमराज ओऔक्षष्णदासके 
आरके अरकापखानसें 
सुद्वितकराया 
४ फास्युन सं० १५५१ सन्‌ १८५९५ है? ६ 0 ।[ रा 














प्लस 
। 







शक 





के 





कि कि चिट किक पति उस 






हट 
पर 


(0, 9 
6 
रा अी 






#, 
'टप 
| 


2६ 23:22 2 

४८>५८५आ 
9४% ७: ऋल्य 
स्प्प्स्स मर * 





2-0: 







हा 
2 
थ् 





ञ्ड 







3 


१ 







3 ,4 48: 





का 9४९५ 


2! मम कर 277] 

00 08 5020 50 55 22202 2 च 7 क > 202: 

पक 9828५ ७2008 22/50/2270 १४705 057] 
इश प्रस्थकका लग आधिदगर मकाशकने स्वाधीन रक्खादे: 


५ 
नर 





छापे 
00) 


८6%. है 4 प ॥॥ «्फ> 


ओर 


ऐ कै 3 ;$ 


60000 





गहाशयी। 


यह पुस्तक श्री१०८ स्वार्यी विदानन्दस्वामीरीने तमस्त मेन मता 
वलम्बियोके स्याह्द प्राप्यर्थ निधोण किया और उनके शिष्य लक्ष्मी 
पणोत अजमेरनिवासीर्मीने छपाकर प्रकाशित किया ॥ 


इसके दियाय उक्त स्वावीजीने “दयानस्दमतनिर्णय” अशथांतू मंदी 
आयतपान अगोच्छेदन छुणर भी देश सुधारके लिये रचनाकर अपने 
शिष्योकी परमप्रीतिसे छपवानेकी चेहाकर रहे हैं, यह भी शीत ई 
दष्टिगोपर दोवेगा ॥| 


एस्तक सिलनेका ठिकाना- 
लक्ष्मीचंदपणोत 

नसथावाजार 

अजमेर, 


प्रस्तावना | 


न््य्यव्य्य३ फर्क 


' भो पाठकंगणों! स्थाद्रादानुभवरत्नाकर नाम को' अंथकिलो यथा 
नाम तथा गुण करिके संयुक्त है, ऐसे उत्तमोत्तम महाग्रंथके कत्तों महा 
घने महात्मा ओर पूर्ण अध्यात्मी श्री श्री श्री १००८ श्री श्री श्री चि- 
दानन्दर्नी महाराज हैं जो सदा आत्म कल्याण करनेके और किसी. 
वस्तु का अभ्यास नहीं करते और राजीको नड्गछादि में रहते हैं और 
आत्मध्यान में मग्र होकर रात्री वितते हैं ऐसे २ अनेक आत्मार्थ के का- 
यो से अपना अमूल्यतमय कि जिसका मूल्य ही नहीं है और जो गये के 
बाद पश्चात्‌ कभी आताभी नहीं हैं सफ़लताके साथ बितते हैं॥ 

सिवाय इसके कृपा कम आदि में भी इस प्रकार कश्ताके साथ प्रवर्त 
होते हैं कि जिसमें इस पञ्चम काठमें अन्य मुनि आदिकों के लिये सामा- 
न्यू नहीं है अर्थात्‌ अतिकठिन है यथा एक पात्र रखना अर्थात्‌ उसी 
' हमें आहारादि छाना और सर्व को एकत्र करके भोजन करना परन्तु भो- 
! जन अथाँत्‌ आहारभी एक ही दफे करना नतु दूसरी वक्त, इस प्रकार प्रति 
। दिन आंद्रर करना और उसका छाना भी, ४२ दूषणों करके रहित 
है अथांत नेसे शास्त्र में कहा है उसी ही विधिपूर्वक आहार कर्म करते 
हैं, और शीतकालमें जेसे और साधु आदि ऊन का कम्बढ तथा बनात 
आदि बच्ध रखते हैं तेसे यह मुनिमहाराज नहीं रखते किन्तु दो चहर 
और एक छोबड़ी ही रखते हैं उसके सिवाय कोई भी अन्य वद्ध भोढ़ने 
के वास्ते कितना ही शीत क्‍यों न पड़े नहीं रखते और प्रायः करके 
मौन भी कह महीनों तक रखते हैं और भव्यप्राणियोंकी शास्र का रहस्य 
समझाकर उनको आत्मस्व॒रूप इस प्रकार दरताते हैं कि जिसका 
वर्णन करना मुझ अल्प वृद्धिवाले के लिये सामान्य नहीं है अथोत्‌ 
बहुत कठिन है ओर व्याख्यान में भी श्रीसुस से अध्यात्म ही 
' बाक्य निकलते हैं ओर श्रोन्रों कोमी 'श्रोत्र इन्द्रीसे इस प्रकार पान 
होताहे कि मानों अध्यात्मरूपी अमृतरस का पान, इत्यादि अनेक कष्ट 


स्पाह्ादानुभवरत्राकर | 


क्ृपाओं भर नियमों करके संयुक्त है कि निनका वर्णन करना मुझ भरप 
वृद्धिवाले के लिये सामान्य नहीं है ॥ 


_ भहो! इस ग्रंथ कर्ता की तीब्रता ओरवृद्धि की विचक्षणताको धन्यवाद 
देताहूं कि मिन्‍्होंने भोले प्राणियों के हितके लिये यह पथ रचा और हो- 
क मतको उर्साहीके मतानुसार निर्णय करके दिखाया,नतुः अन्य मतको 
स्वमृतसे निर्णय करना, परन्तु किसी भी अन्य वा स्वमत के शास्रका रह- 
स्य इस प्रकार समझते हैं कि मानो सरस्वती ही हृदय कमुपर स्थापि- 
तहे और इनके रावित गंथकी शोभा तो हम कहांतक करें पाठकगण भा- 
पही निर्षक्षदीकर पठनपाठन से नकि प्रवर् थाफ्ति निर्षक्षता शास्त्र रहस्य 
जानीकार और अध्यात्मी जान लेंगे मुरुय अभिम्नाय इस पंथ रचने का 
यही है कि भोले प्राणियोंकी अपनी बुद्धचनुसार ज्ञान होकर सत्या- 
सत्यका निर्णय, जीव अ्ीवका स्वरूप, निद्रेप पना ओर आत्मस्वरूपका 
जानना प्राप्त होजाय; यद्यपि इस मंथमें अनेकानेक वारीकियां ऐसी हैं कि 
निस्तको आजतक किसी भी पण्डितने नहीं खोली सोभी'तुच्छ लेसनी ने 
लिखी हैं और अनेकानिक अमूल्य रसों करके संयुक्त यह ग्रंथ से पुरुषोंके 
लिये हितकारी है ओर इसके पठनपाठन से अल्पकाल में ही हरेक पुरुष 
सर्वे मतों का निर्णय करसक्ता है ॥ 
है इस ग्रंथके किश्वित्‌ विषय ये हैं- 
प्रथम प्रश्नके उत्तरमें अंथ कत्तांने अपने जीवन चरित्रका वर्णन साथा- 
रण तौरपर किया है॥हूसरे पश्नके उत्तरमें न्याय वेशेपिक वेदान्त भारय्य- 
समानी ईसाई और सुसदूभान उन्हींके शात्र और कुरान अंजीक आदि 
पुस्तकोंसे उनके माने हुए पदाथे वा ईश्वर कर्त्ता होनेके दृपण दिखाय 
कर पराथेकी भशुद्धता बताई है. अनेक ग्रंथ कर््तांओोंने अपनी २ ४ 
किसे दृष्सेके मतका खंडन किया है परन्तु इस अंथ कत्ताने उन्‍्हींके शांत्र 
मे उन्हींके मतका खंडन किया है और अपने शास्रकी छेकर नहीं, इस 
लिये यह अपूर्व है, पाठकगण वांचकर देखें में पूरा र्य॒यान नहीं कर सक्ता 


प्रेसतोषना ।'.- (३) 
क्योंकि देखने और सुननेमें बढ़े अन्तर पड़ जाते हैं पश्चात्‌ सर्वज्ञ मत 
अंनादि प्रिद्ध किया हे॥तीसरे प्रश्नके उत्तरमें जो जेनियोमें दिगस्बर आ- 
मना है उसमें और स्वेताम्बर आपनामें फर्क बहुत बातोंका है परन्तु इस 
प्रेंथमें उनमेंसे पांच मुख्य बातोंका निर्णय किया है १ केवठीका आहर 
करना २ ब्लीको मोक्ष ३ वद्धमें केवल ज्ञान 9 जेर्नलिड़के अछावे अन्य 
लिड्रेकोभी मोक्ष « काल द्रव्यकी उपचारिता इन पांच बातोंकों सिद्ध 
करके केसर आदि चढ़ाना उनहींके शास्राजुसार किया है, इसके पीछे 
हुँढियोंका मत दिखाय कर मूर्तिपूजन सिद्ध किया है, मूति और तीथादि 
को तो आय्येसमान मत निर्णयमे सिद्ध किया है परन्तु इंश्वर्की मूर्तिसे 
पूजन इस जगह सिद्धकी है फिर गच्छादिककी व्यवस्था कही है, इसके 
बाद एक समाचारी शा्रान॒तार सिद्धकी है चोगे प्रश्नके उत्तरमें प्रथमही 
संबंध, विषय प्रयोजन ओर अधिकारीका व्णेन किया है उस अधिका- 
रीके विषय में अनेक बातें कह कर सिद्धान्त और कम अथका नो आप 
का कमेबेधनमें विरोध था सोभी अनुभव युक्तिसे मिटाया है फिर परीक्षाके 
वास्ते कुदेवका स्वरूप कहकर सुदेवका स्वरुप दर्शाया है फिर «७ बोल 
अथोत निश्चय, व्यवहार, नय; निक्षेपा, काकोंदि अनेक रीतिसे आत्म 
रुंवरूप ओल्खनेके लिये ऐसा समझाया है कि आजतक ऐसा वर्णन हरे 
क्‌ भंथमें न होगा फिर गुरुका स्वरूप और पधर्मका लक्षण कहा है. अब 
संस्तारकी नो अनित्यता कहते हैं उसमें कोई तो जगतको मिथ्या कहता 
है, कोई सत्य कहंता है इंसके ऊपर ६ रुयाति दिखाई हैं, उनमेंसे पांच 
की खंडन करके सत्यख्यातिकी सिद्ध की है सो इस झुयातिका वर्णन 
आपूब है क्‍योंकि भाषा ग्ेथमें ख्यातिका वर्णण आजतक किसीने 
ऐसा व किया होगा किसी संस्कृत पंथमें होय तो में नहीं कह सक्ता 
किन्तु इस ख्यातिकी हरेके मनुष्यकी खबरभी न होगी इस अपूर्व 
कृथनको पाठकंगण बांचेंगे तबहीं मालूम होगा, इसके बाद ६ द्वब्यका 

। रुवृरूप कहा उसमेंभी जीव द्वव्यके ऊपर ५७ बोल उतार कर भव्यजीवों 
को आत्मस्परूप दिखाया है; फिर समकित दृष्टिके कथनमें शा्वा[नुसार 
| मन्दिरके पूमनेकी विधी मंतसहित कहकर उसमें एकान्त निर्नेर ठह- 


(४) ... स्थाद्ादाहुमवरत्राकर । 


राई है ओर जो अल्प पाप कहनेवाले हैं उनका अज्ञान दर्शाया है; फिर 
पच्ंखाणको विधी कहकर गुणठाणेके कथनमें ज्ञानमुणठाणे आदि बत- 
लाया है ओर गरुणठाणा कृपा करने ते आताहै या गुणठाणे आये बाद कृपा 
करते हैं इस रीति के अनेक प्रश्नोत्तर हैं॥पंचमें प्रश्न के उत्तर में जेन मत 
की गति से ही योग सिद्ध किया है उसमें स्वर साधने की विधि और आ- 
सनादि करेंहें फिर प्राणायाम मुद्रा और शास््र की रीति से चक्रों का ध्यात 
करना ओर पांखडी अक्षर आदे और उस ध्यान का फल अच्छीतरह ते 
4089. णन किया है फिर अंथ कर्तापर प्रश्नों का आक्षिप किया है 
उनका ऐसी रीति से उत्तर दिया है कि जिसमें अहंकार छेश नहीं इस 
रीति से पंर्चमें प्रश्न का उत्तर पूरा करके मंथकत्तांके बनाएहुए अध्यात्मी 
पद कवित्त ओर कुंडली दिखाईहें ओर उनमें मन ठहरनेकी रीति भी दर्शाई 
है इस रीति से इस मंथरमे नानाप्रकार के अमोछक रत्नभरे हैं जेसा इस 
ग्रंथका नाम है तैसाही इसमें लेख है इस अ्रंथकी सम्पूर्ण शोभा करने की 
शक्ति मेरी बुद्धि में नहीं, पाठकंगण इस अंथको वॉंचेंगे तो फिर अन्य ग्रंथ 
रखने की अभिलाषा नहीं रहेगी और पढ़कर कल्याण प्राप्त करेंगे ॥ 


पाठकंगण महाशज्ञयों को नम्नता पूर्वक किखित्‌ हार विदित करताहूं 
कि इस अंथ में कई तरहके वि्न हुए परन्तु आपके अत्युत्तम भपिष्ठ 
( प्रबललपुण्य ) ने इस अंथके आशय को नह्ट व होने दिया हाँ अटवत्ता 
चार फार्म अर्थात्‌ १९ पेज तक अनुमान १०० अशुद्धियां छपगड हैं सो 
शुद्याशुद्धि पत्र में देखलें और इन अशुद्धियां का रहने का कारण यह है 
कि जिस वक्त में यह अंथ परिपूर्ण बनगया तब मेंने इस अंथके आशय 
को देखकर सोचा कि यह म्रंथ शीत्र छपकर इस आय्यावत्ते में प्रात 
होयतों पाठक गणोंको बहुत राम होगा ऐसा समझकर प्रश्न कर्त्ताओंपे 
विन्तीकर छपाने का उद्यम किया और अजमेर में इस यंथ की अपूर्व रचना 
( अर्थात्‌ मतमतान्तर के विषय ) का शोर हुवा कि यह आपूव ग्रंथ वना 
है सो इधर तो में छपाने का वन्दोवसस्‍्त कररहा, परन्तु इस आस्येतेतरा 
अजुमान २० तथा २२ पर से दयानन्दमत अर्थात्‌ आस्येसमानवाले 


प्रस्तावना । ह (५) 


जो कि अपनेको अति उत्तम सत्यवादी प्रगट करते हैं सो उन आप स- 
माजिओंकी सत्यता ओर नियम उपानियम आदिका वर्णन तो इसी अथ 
कत्तोंने एक “दयानन्द मत निर्णेय अर्थात्‌ नवीन आस्येसमाज अमोच्छे 
दन कुठार” नाम का.अँथ रचा है उसमें वर्णन किया है सो इस ग्रंथ रचने 
के बाद वो ग्ंथमी छपकर पाठकंगणों के अवलोकन में आवेगा परन्तु 
इस जगह जो उन्होंने इस अंथ में विश्न किया है उसको किश्वित्‌ लिखताहूँ 
कि जिस वक्त में इस गंथ के छपाने का प्रबंध करताथा उस वक्त में दया- 
नन्द सरस्वतीर्नीके निज शिष्य पण्डित ज्वालादत्त ग्रेथ कतों के पास 
आयकर अपनी मायावृत्तिसि उस करुणानिधि अंथकत्तां को अपने 
विश्वात्त में लेकर ग्रंथ छपने को लिया और लिखापढ़ी अन्यके नाम से 
कहाई सो सेव्यत १९५० आसोज सुदी में मंथ छापनेकी लिया ओर तीन 
पासका करार किया परन्तु आषाढ़ तक उसके छापनेका कुछ प्रबंध उन- 
से न हुवा और आय्यंसमाजका खंडन देखकर अन्‍्तरंगमें देष॑बुद्धिसे 
वैदिकयन्वालयके मेम्बरोंसे मिलकर ग्रंथकों नष्ट करनेके वास्ते उस 
छापेखानेमें दूसरीवार लिखापढ़ी करायकर छापनेका बन्दोबस्त किया 
सो उस जगहभी उन्होंने २० पृष्ठ छापकर झगड़ा उठाया ओर सूषक 
वृत्तिसे उस अंथमें अनेक तरहके शब्द काटफांस अपनी बुद्धि अनुसार 
कर दिये आखिरको उस प्रंथके नए्ठ करनेकी उनका जोर न चढ्ा क्‍यों 
कि इस वत्तेमानकालमें महारानी विक्टोरियाका प्रवर प्रताप होनेसे कि 
सिंह और बकरी एक जगह पानी पीते हैं उनका कुछ जोर न चढछा आ- 
खिरको सँव्वत्‌ १९५१ कांतिकके मासमें पुस्तक छोटा दी तब मेंने 
शीभतांसे छपनेके वास्ते पुस्तककी कापी झुम्बईकी खाने की ओर उन- 
की मृषकबत्तिका खयाल न किया कि उन्होंने कार्पीमेंसे शब्दोंकी अद्छ 
बदछ करादिया है' परन्तु नव झुम्पईमें २ फाम अर्थात्‌ १६ पृष्ठ छपगये 
और उनके प्रफ और कापी अजमेरमें आये तब उसको देखा तो पहिले 
की कापीसे अर्थात्‌ खर्रा लिखा गयाथा उप्तमें शब्दोंका फरके देखा तो 
उप्तीवक्त मुम्बईमें' तार दिया कि छापना बन्द करो और 
पुस्तकका हाल उस छापेंवाले महाशयकी पत्रद्गार लिखा और आस्ये- 


(६) स्पाद्मादाबुभपरेत्राकर | 


समाजिओंकी सत्यता और उनके यन्चालयमें १५ मासत्क कापीका 
रहना से वृत्तान्त मालूम हुवा, परन्तु हाल मादूम होनेंके पहिलेभीर 
फार्म ओरभी छाप दिये थे प्तो यह से अजुद्धियां शुद्धाशुद्धिपनसे शुद्ध 
करके पढ़े ताकि भंथका रहस्य माछूप हो ओर इस वेंकटेशरर छापेसाने 
मुम्बईके अधिष्ठापक सेमराज श्रीकृष्णदासंजीकों पत्यवाद देताहूं कि इस 
महाशयकी यथावत्‌ हाल मारूम होनेके पेहतर तो चार फर्म निकल गये 
परन्तु तिसके बाद इन महाशयने नो समाजियोंने मृपकबृत्तिसे काटफांस की 
थी उसको अपने प्रबंधसे शुद्ध करंके छपाना प्रारंभ किया सो अवभी गो 
उस काटफांसके होनेसे वी दृष्टि दीपसे माज्राकी वा कमती बेसी होय तो 
पाठकगण महाशय सँभालकर बांचे ओर खबर दें कि दूसरी वार छापने में 
गंदती न रहे और जो इसमें अशुद्धियां होगरे हैं उनके वास्ते क्षमाकरें॥५॥ 


आपका कृपामिलाषी 
लक्ष्मीचन्द मणोत 
नयं|बाजार 
अजमेर, 


स्पाद्रादाउभव-भअलुकपणिंका । 
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२ ; अंनुक्रमणिका | 
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कई तरहके शंका समाधान करके हुम्भक और मुद्रा लादिक, 

का वर्णन इत्यादि अनेक रीिसे है. २६० २ २६६ २ 
फिरचक्रोंका वर्णन किया है जिसमें चक्रोंकी पासडी जोर णो २ 

अप्षर पासंडियोंके हैं उनका चिह्र बतायकर ध्यानकी रीति | 


बन्‍्__्__ध०" रप९ है फेवर हे९ 


अंधकर्ताक ऊपर अश्से आक्षेप किया है एस याक्षेपके उत्तरमे 


“जो निर्षेत्त हो करके गथावत्‌ बात कहती और अपनी न्यूनता । 
85257 दिखाई "है... हनन पहनपनमन ०5 २६९ ३५१ शढश हे 

फिर अध्यास्मके पद कि जिसमें मन आदि ठहरनेको रीति और 20०7 
आत्म खरूप वा जपना अनुभव 23 पक श्८र्‌ 

पांचवे मश्नक! उत्तर पूर्ण किया है फिर जिन शसपोनि अन्न 
कियाया उन्होंने मंथकी मशैंसा और प्रंघको  पन्‍्यवाद 
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श्रीवीतरागायनमः । 


स्याद्रादानुभवरलाकर | 


क-+ब-य- 9 4 2पफ्ला----+ 


उपोद्भात। 


छ्प्प्थ। 


मंगलमय मंगलानन्द,-प्रद परम शान्त जू ॥ 

प्िद्धि शिरोमणि वीर, तरन तारन अशान्त जू॥ १ ॥ 
निनवर पंकन चरण, शरण गहि रहत दिवस निशि ॥ 
ध्यान क्रियादत्त चित्त स्वत, इन्द्रिय सदा वि ॥ २॥ 
ऐसे सतगुरु पून्यश्री,-चिदानन्द महाराज ॥ 


तिन्हें विनय युत बन्दना, कारे हम पूछत आज ॥ ३॥ 
औमद्वासण ! 
वर्तमान समयके नाता मकारके मतमतान्तरोंके भेद और बाद विवाद सुनकर हम 
दीन निज्ञासुओंके चित्त मान ओर विश्वापहीन हो गये । जिधर गये जिधर देखा जिधर 
सुना और जिससे पूछा यही कहते सुना कि, हमारा मत इंश्वीय और सत्य तथा अनादि 
है, और सम्पूर्ण मतानुयायी अपनेही मतसे मोक्षका भाप्त होना कथन कर अन्योन्य 
मतोंकी निन्‍्दरा करते ओर उनको असत्य बताते हुए पाये गये, जब यह देखा कि अपने तह 
“सब बड़े और सच्चे कहृते है तथा मानते है तो इससे अनुमान किया कि कोई उत््वादी 
नहीं, क्योंकि जब अपने मुख अपनाही विरद बखान कर रहे है, तो किस २ को सच्चा 
कहा जावे । दूसरी बात यह है कि यदि सबके वचन माननीय ठहराये जायें तो यह भ्रम 
रहता है कि इनमें परस्पर द्वेपने प्रवेश कहसे किया ? कारण यह कि सचके भेद नहीं 
होना चाहिये ओर यदि सबही ठीक मागपर हैं तो जिसका जिसपर विश्वास है वही ठीक 
है। तो फिर दूसरे मदोंका सण्डन, और अपनेका मण्डन करनाही ठीक नहीं ॥ प्रायः 
देखा गया है कि जब ये मतवाले अपने मतकी ,सिद्धि करते हैं, तो दूसरे मतोंके ' दोष 
दिखलाकर ऐसी ऊट्पदाड़ गाथा गाते हैं कि जिसते पूरा २ सण्डन तो होता नहीं केंवछ 
, फूढ फेंलती ह-यथार्थ खण्दन वही समझा जाता है कि जिसका सण्डन किया जाय उसी-, 
। का परस्पर विरोध अबर युक्ति और भमाणोंसे दिसद्ाकर भरी भोति प्रतिपक्षीका मुस बं- 
« दुकर दिया जावे । आज वर्तमान समयमें इस ख़ण्डन मण्डनके झगड़े रगढ़े ऐसे बंद गये 


(६४) स्याद्ठादानुभवरलाकर | 


हैं कि जिनका वर्णन केरनाहीं कठिन है ॥ अस्तु इन झगड़ोंते ऐसा वित्त हटने ढग 
कि सत्य धर्मका अभावही समझने ढगे-परन्नु फिर जब आपके पधारनेके समाचार और 
आपकी अश्ता सुनी तो आपके दर्शन करनेकी छालसा हुई, और यवावकाश आने जाने 
छगे। इस अल्पकालीन श्रीमदराजके सतसदूसे यह अनुमान हुवा कि आपसे कदावित्‌ 
हमारी अमिल्पा पूर्ण हो सकेगी और आपका सदाचार और निष्पक्ष व्यवहार ऐसा देखा गया 
कि यद्यपि आप जैन धर्माचार्य्य हैं तथापि वैश्वव क्ेव शाक्तादि किसी मतावहम्बीपते आप 
को दोष नहीं, ब्राह्मण, क्षत्रिय; वैश्य, शरावक ( सरावगी ) ओसवाढ़ सवपर समान ही! 
और सबके साथ उचित प्रेमका जा वर्ताव आपका है, वह हमारी आशाढताकों की 
भरी करनेके लिये पविन्न निर्मल जठके समान हुवा, उपदेश जो आपकी ओरसे अबतक 
दिया गया वहभी अपूर्व है, क्योंकि सबसे अयम आए दश बातकी सोगन्ध टिखाते हैं 
भूत, चोरी, मांस,मदिरा ( शराव ), परख्ीगमन, वेश्यागमन; शिकार और अपने कि 
उपदेशका किसीसे अ्गट करनेक त्याग तो प्रायः सवही कराते हैं पर विज्ञक्षणता जे 
आपके उपदेशमें पाई गई १ह यह है कि; एक तो आप यह फरमाते हैं कि जबतक हम 
कहते इस साधु वृत्तिमें रहें अर्थात्‌ धन और स्रीका संसर्ग न रकसें तथतक हो हमको 
गुरु मानना और मिक्षा देना और दूध्वरे यदि हमारी किसी छाधुसे किस्ती 'कारपते अत 
बनत हो जाय तो उसस्ते द्वेष न कर जेसा हमे मानते हो वैसा उत्तेभी मानो । जहांतक 
हमने इन सब बातोंको विचार कर देखा बढ़ी उत्तम और उपयोगी दीख पड़ी । यद्रि 
सबही बातें उत्तम तथापि अन्तिम उपदेश, जिसके विरुद्ध कहना स्व मत धारियोंका 
मुख्य सिद्धान्त है अति विचिन्न है कि जो कित्ीके मुखसे नहीं सुना गया और निंतने फूटके 
, *बीनकीही जरा डाढा- 

अब हमारी अमिराषा है कि। श्रीमुसस्ते कुछ धर्ममर्म अवण कर, अपनेको हृतार्थ 
करें- इसलिये आप इमपर अठुग॒ह कीजिये । साथही इसके हमारी यहमभी अमिकतषा है कि, 
जो वाक्य औमुखसे अगद होवे छेखनी बद्ध हो्जाय ताकि उनसे अन्यान्य जित्षते कि भव्य 
जीवोंकोमी छम पहुँचे | आपने जो यह कहा कि। लिखनेका अभ्यास हमारा न्यून है स्लो 
इस विषयमें हमारी थइट मार्थन! है कि, हममेसे जिम २ का नेसा अवकाश मिलेगा वह 
इस कार्ब्पको किया करेगा और इस अकार हमारा मनोरथ और आपका परेशम सफह 
होंगा ॥ इसलिये हम विनय पूर्वक निम्नलिखित पश्नोका उत्तर चाहते हें और वह 
म्रश्न यह हैं- 

' प्रथम प्रश्ष-रे सवामिर ! पहले आपका कौनसा देश क्या जाति और क्या नाम ' 
हो छब इृत्तान्त अपनी उत्पत्ति आदिका कहिये तथा साथही यहमी कृपाकर बतहाइये कि 
किस अकारसे आपको वैराग्य उत्तन्न होकर यह गति ग्राप्त हुईं ! 

द्वितीय प्रश्न-7पैमान काहमें जो मत मतान्तर है क्रो सब अपनेको उत्म जर 
दूसरोंकी असत्य कहते हैं सो आप कृपा करिके अ्तिद्ध अत्तोके जो उपदेशक जग 
उपदेश देते हैं उन्हींके शास्रालुकूछ उनके पदार्योका सत्याउत्य निर्णय कर दीजिये नि 
हमभी उन मतोंते जानकार होजांय किन्तु उन्‍्हींके सम्भुख़ होकर आपका कहना ठीक है! 


उपोक्धात । (१३) 


तृतीय प्रश्न-जैन मतमेंभी कई मेद ९ दिगाम्बर जिसके कई भेद हैं २ स्वेताम्बर 
इसमेंभो कई प्रकारके भेद हैं। जैसे प्रतिमाको नहीं भाननेवाले वाईस टोहा, तेरह पन्‍्यी 
और मन्दिरके माननेवाले जिनमेंभी' गच्छादिकके कई भेद हैं और सब अपनेको 
जेनीही कहते हैं परन्तु इनमें परस्पर भेद होनेसे सबके जेनी होनेगें शड्ढा होती है और 
आगे समाचारी एकथी कि जुदी २ थी इसलिये शुद्ध जैनी कौन सो कृपा करिंके प्रमाण 
सहित बताइये! 

चतुर्थ प्रश्ष-वीवरागका जिनपमे स्थाह्ाद रीत्तिसे अन॑त्त धर्म वस्तु, कारण; 
कार्य, साध्य; साधन, वीतरागकी आज्ञा; गुरु, शुद्ध उपदेशादि चिह्नोंसे जिन मार्गकी 
उत्सर्ग अपवाद करके समक्तितकी प्राप्तिका मूल कारण हमारे लिये कहिये! 

- पश्चम प्रश्न-हेठ्योग किसको कहते हैं और उससे क्‍या प्राप्त होता है और वह 
जिन मतमें है या नहीं और जो जिन मतमें है तो इस योगकी अ्रृत्ति क्यों नहीं । तथा 
दूसरा जो राजयोग है वह क्या है और उसका फल क्या है तथा प्रमान काहमें है वा 
नहीं सोभी हमें समझाइये ! 


आपके चरणसेवक प्रश्नकर्ता- 


- कल्यानमल ओसवाल भड़गत्या अजमेर, हीराचन्द सचेती ओदवारू अजमेर, सोभाग- 

मर वेद मोहता ओसवालू अजमेर, देवकरण वैद महता अजमेर, हसीरमछ साह ओोसवाल 

अजमेर; नत्यमठ गादिया ओसवाढ रतराम, जवाहरमढू कठारिया ओसवारू रतलाम, 
स्तीमल मूहता ओसवाल भेडता निवात्ती रतलाम, भगवानचन्द अग्रवाल वासक गोती आगरा, 
पैचन्द धारीवाल ओसवाल अजमेर, सौभाग्यमछ हषोवत्‌ ओसवाछू अजमेर, कन्हैयादाल 
'पर अलपर, लक्ष्मीयंद मणोंत ओसवारू अजमेर, घीसूछाल गुर्जरगोड ब्राह्मण अजमेर, 








ओीवीतरागायनमः । 


अथ स्याद्वादानुभवरत्नाकर | 
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ग्रन्थारंभः । 
दोहा-पम्यक दर्शनमें नम शासनर्पति श्रीवीर । 
स्याह्वाद प्रभु समरतां, मिट सकठ भवपीर ॥ 3 ॥ 
गौतम स्वामी सुमिरिके. ममि सुधर्म पद माथ । 
आगम अलुभव कहत हूं, स्थाद्ाद गुणसाथ ॥ २॥ 
पुनि गुरु चरण मनायके, शरति देवी मनलाऊं । 
स्वपर समयहिं जानके, वस्तु धर्म गुण गाऊं ॥ ३ ॥ 
सर्व मित्र मिल प्रश्न किय, सुनि उपनो आनन्द । 
पूछो मारग मोक्षको, तजि भवसागर फन्‍्द ॥ 8॥ 
सुनों मित्र उत्तर कहूं, सुनत टें अम जाल । 
ख,.. अद्भा भाषण अर किया, कर सब होहु निहाल ॥ ५ ॥ 
प्रथम प्रश्नका उत्तरः-भेदिषाठमिय ! प्रथम मश्नका उत्तर सुनो-कि में जिद 
अहीगेद ( कोछ ) ब्रण देशमेंया उस कोयलके पास एक हरद॒वों गंज कसवा अथोर 
व्यापारियोंकी मैठीयी उसमें एक छोहियोंकी जाति अगरपाल़े संवत्‌ १०९४ फी साहा 
गुजराती छोगेंके गच्छके श्रीपृज्य नगराजजीने प्रति बोधकर उन अग्रवाढे छोहियोंक 
लेनी स्वेताम्बर आमनावाछ्े बनाये यती छोगोंके सिथलाचार होनेसे दरेढिया मतमें मर 
हो गयेथे, उनमें गगे गोज्रका धारण करनेवाला एक कस्याणदास नाम करके बैशय हर 
बस्तीमें प्रसिद्ध और सबको माननीयथा. उसकी खीका नाम छलितकुवरि था निर्प 
एक देवकुवरि नाम कन्या प्रथम इई थी और उसके पश्चात्‌ दी लड़के उसतन्न हुये, पर 
वे दोनों अल्प कालहीमें नष्ट हो गये. दव चेपुप्रकेलिये अनेक प्रकारके यल करने छ 
थोड़े दिन शैछे मैंने उनके घरमें जन्म लिया परन्तु भें अनेक प्रकारके रोगोंसे आयः हुं। 
रहता था इसहिये मेरे माता पिता कई मिथ्या देवी देवताओंको पूजने लगे जो किई 
बरीरका आयु कर्म म्बछथा इस कारण कोई रोग अमन आयु कर्म प्रवछथा इस कारण कोई रोग अधिक अवर नहीं हुआ मुझकों में 


१ यह कई नामो करके अर्िंद्ध है अपीत अलीगढ़, कोछ। कौबठ आदि। 


प्रथम प्रश्नोत्तर,! (५) 


हुये कपड़े पहनाये जातेंथे। इसी कारण मेरा नाम फकीरचन्द रक्सा गया, मेरे पीछे उन- 
के एक पुत्र और हुआ जिसका नाम अमीरचन्दया जब मैं कुछ बढ़ा हुवा तो एक पाठशा- 
ढामें वेठाया गया और कुछ दिनमें होशियार होकर अपनी दुकानोंके हानि छाम और 
व्यापार आदिकों भह्ली भ्रकारसे समझने हूगा स्वामी संन्यासियों ओर वैरागियोंके पास 
अकसर जाया करताया और गांजा, तमाखू आदिका व्यसन भी रखताथा गंगासनान और 
* शाम कृष्णादिकोंके दर्शन करना मेरा नैत्यक कर्मया और हरेक मतकी च्चामी किया 
करता था एक समय एक संन्यासी मुझको मिला और उसने कहा कि; कुछ दिन पीछे 
तुमभी साधु होजाओगे, मैंने यह उत्तर दिया कि में वैंधा हुवा हूँ और पैदा करना मुझे 
याद है फकीर तो वह बने जो पैदा करना न जाने इतनी बात सुनकर वह चुप हो गया पर 
कुछ देर पीछे फिर बोढा कि होनहार ( जो होनेवाल्ा है ) मिठनेका नहीं तुमको तो भीख 

( मिक्षा ) मांग कर खानाही पड़ेगा तब तो मुझको उन लोगोंकी सद्भतिमें कुछ श्रम पढ़ 
गया पर जो बातें उसने कहीथीं उनको हृदयमें जमा रक्सीं अब हूंढियोंकी संगाति अधिक 
करने लगा ओर इससे जैनमतमम अद्भा बेंधी परन्तु मादिरके मानने अथवा पूजनेसे चित्त 
उखड़ गया थोड़े दिन बीतनेपर एक रत्तचन्दजी नामक साधु जिनकी हम विशेष मानतेये 

, इन्हींके पोते चेले चतुर्भुजजी उस घर्तीमें आये ओर “दशवेकाहकसूअ बांचने छगे में भी 
वहां व्याख्यान सुननेकी जाया करता था सो एकदि्न सुनाताकि, जिस जगह खीका चित्र हो 
वहां साधु नहीं ठहरे कारण कि, उसके देखनेसे विकार जागता है यह बात सुनकर मैने 
अपने चित्तमें विचार किया कि जो साधुको ख््रीके देखनेसे विकार पेदा होता है तो भगवान्‌ 
को देखनेसे हमको शक्तिरूप अनुराग पैदा ह्षेगा इतना मनमें धारकर फिर दूंढ़िये 
चतुर्भजजीस च्चो की तो उन्होंने भी शास्त्रके अनुसार सूत्तिपूणा करना गृहस्थीका मुख्य 
कर्तव्य बताया, और मुझकी नियम दिलाय! परन्तु उस देझमें तेरहपंथियोंका बहुत चक्न 

था इस हढिये उनके मन्दिरमें जाताथा और उन्हींकी संगति होने छगी जिससे सेरहपँथी 
दिगम्भरियोंकी अ्रद्धाविठने लगी कारण यह कि, भगवानने अहिंसा धर्म ( अहिंसापरमोधमः ) 
कहा है सो परत्तिका दर्शन करना तो ठीक है परन्तु पुष्पादिक चढ़ानेमें तो हिंसा होती है 
ऐसी अद्धा हो गई इसी हालमें उस संन्यासीकामी कहना मिलने छगा और वंधनसेभी 
छूटमे गा तब तो मुझको निश्चय हुवा कि में किप्ती समय में साधु हो जाऊंगा कुछ 
दिवस पीछे एक दिन मेरे पिताने मुझे कुछ कहा खुना जिसपर मैंने यह कहा कि मुझे तो 

( यथा नाम तथा शुणः ) प्रगठ करना है इसीढूये आपके जालमें नहीं फँसेता मुझे तो 
फूफीर बनना है फृकीरोंको इससे क्‍या मतछूब, उनका कहना न मानकर में विदेश 

( परदेश ) को चछा गया और कई महीने तो कानपुरमें रहा ततपश्चात्‌ प्रयाग, काशी आदि 
नगरोंमें होकर पटने जाकर रहा कुछदिन पीछे वहांके सदर मुन्सिफृस जो दिगम्बरीया 
मेरी झुछाकृत हो गई उसके वस्ततिसे मे दो वषतक वहोँ रहा इसी असेंमें वे और 

। झदरकों गये तो मेभी उनके साथ गया वहां दींस पंयियोंका अधिक जोर था शो उनकी 
'संगतसे कुछ शास्टभी उनके देखे -उनमेंसे दयानतराय दिगंवरीकी बनाई हुई 
पूजन जिससे तरह पंथकी ज्यादा अवृत्ति हुई उसमें छिखाया कि भगवतकी 
“कपर चन्दन पुष्पादिक, अष्ट दृव्यसे पूजा करना यह देखकर मेरी श्रद्धा शुद्ध हो 


(६) स्पाद्रादाउुमवरलाकर । 


गई कि भगवतका पुष्पादिकसे पूजन करना चाहिये ऐसा त्तो मेरे वित्तमें जम- 
गया परन्तु दिगम्बर मतकी कई वें मेरे चित्तमें नहीं बैठी जिनका वर्णन तीपरे 
भश्रके उत्तरमें करूंगा इसके बाद उन सदर सुन्सिफकी बदली पनियांकों हो गई तो 
में भी बहांसे कलकत्तेको चला गया दो चार महीने निठक्का बैठा रहनेके परचात्‌ 
बंगाली छोगेंके हाउस? में रुई व सोरेकी दलाढी करने छृगा और बंगाली लोगोंकी 
सोहबत पायकर जातिधमके सिवाय और धर्मका छेशभी नहीं रहा कई तरहके आच- 
रण ऐसे हो गये कि में वर्णन नहीं कर सकता कारण कि कर्मोंकी विचित्र गति 
है उन दिनोमेंही मेरे हाथ एक शोरा रिफाइन करनेकी कह ढगीयी उसमें दहा-' 
लीका रुपया जियादह पेदा होने छगा जिसका यह प्रभाव हुआ कि घद कामोंकी 
ओर दिल्‍ू जियादा झुका सिवाय नरकके कर्म बंधनके और कुछन था सो रविवारके दिन गोह 
करनेको बाहिर गयाथा पर्दा खाना पीना और नशे आदिके पीछे नाच रंग हो रहाथा उत्त 
समय मेरे कोई शुभकर्मका उदय हुवा कि जिससे तत्काल मेरे मनमें वैराग्य उत्पन्न हुवा 
तो तुरन्त उत्त रंगमें मंग डाल अपने घर चला जाया दूसरे दिन आत/काल जो कुछ माह 
* असबवाबथा सो रु दिया फिर उस बंगाढीके पास गया जिसका में काम करताथा और 
जाकर कहा कि मुझते अब त्तेरा काम नहीं होगा मैंने संसारको छोड़ दिया और में साथु 
बनता हूं हां तूने मेरे भरोसेपर यह काम कियाया इस लिये एक और मातिबर दलाल मेरे 
साथ है लो में उससे तुम्हारा सब बन्दोबस्त ( प्रबंध ) करव देता हैँ. यह बार 
बंगाली बहुत सुस्त और लाचार होने छगा में उसको समझाकर दूसरे दलालके पाप 

और दिन भरमें उसका सब काम दुरुस्त कराकर संवत्‌ १९३२ की साहू णेठके मद्दीनेमें 
सायंकाल ( श्ञाम ) के समय कलछकत्तेसे रवाना हुवा उस समय जो २ लोग मेरे साथ 
खाना; पीना नशा जादिक करतेये वे सब साथ होगये और मेरा इरादा पैदल चह्नेकाया 

पर उनके जोर डालनेसे वर्दवानका टिकट मैंने लिया उसी समय मेंने अपने घरवालोंकी 
चिट्ठी दीकि में अब फकीर हो गया हूँ तुम्हारी जातिकुढ सब छोड़ दिया और जैसा कहृताया 

कर दिंखलाया है, जब मैं साधु हुवा तब एक छोढा जिसमें आधसेर जहू समावे दो 

चद्दर एक छंगोदी और दो ढाई तोले अमर ( अफीम ) हसके सिवाय कुछ पास नहीं 

रक्खा और चित्तमें ऐसा विचार लिया कि जबतक ये अफीम पासमें है तब तक तो खा्ंगा 

पहचात्‌ ये न रहनेंके और कदापि लेकर नहीं अहण करूंगा. तमाखू जो पीत्ताथा उसी समय 

छोड़दी और भांग ( विजया ) गांजांक लिये यह नियम कर लिया कि कहीं मिल जाय तो 

पीलेना । वर्दवान उतर कर वेरागियोंके साथ मांगकर खाने ढुगा दी तीन दिन पीछे वह 

अम्ल खो गया उसी दिनसे खाना वन्‍्द कर दिया, दो तीन दिन पीछे संनन्‍्यासियोकि साथ 

घक्त दिया पर यह विचार करतारहा कि कोई २ मुझे मेरा मत पूछेगा तो में क्या बता- 

ऊंगा मैंने सोचा कि यती छोग तो परअद्वारी जौर छः कायका आरंभ करते हैं जोर 

दूँढिया छोग जिन मन्दिरिकी निन्‍्दा करते हैं इस लिये इन दोनोंका मेष लेना ठीक नं 

और तीसरे भेदकी हमकी खबर नहींथी इसी लिये यह विचार किया कि जो पूछे उसे यह 

कहना कि जैनके मिक्षुक दे ऐसा निश्चय करके उनके साथ फिर मकसुदावाद जाया फिर 


अर्थप्र अश्नीत्तर | (७) 


दो चार दिवस पीछे मन्दिरकी सुनी और दशन करनेको गया और फिर वालूचरवडी पी 
साहमें शिवछाठजी यती उस जगहके आदेशीये उनसे भेट हुई। और उनके पूछनेपर 
अपना सब वृत्तान्त कह दिया तो उन्होंने यह कह कि जिस मार्गेमें समेगी छोग पीछे 
कपड़ेवाले साधु हैं ओर उनमें कितनेही पुरुष शास्रके अठुत्तार चछने जौर पांलनेवाले हैं 
पो' उनका! संयोग मारवाड़ या गुजरातमें तुम्हारे बनेगा परन्तु अब जापादका महीन[ आगया 
इस लिये चोमासा यहांहीं कीजिये वर्षाके पश्चात्‌ आपकी इच्छाजुसार स्थानपर आपको 
रहहाँ पहुंचा देंगे उनके अनुग्रहसे मैंने चार महीने वहांही निवास किया, तो एकवार 
भोजन किया करता हूसरी वार गांजापीनेकी बाहर जाता यह बात वहांके सब 
छोम जानते हैं सिवाय यत्ती छोगोंके और किसी साधुगण गहस्थी वा सेठके 
पास जानेका मेरा प्रयोजन (इत्तिफाक ) न हुवा और इसी ढिये उन यही 
छोगोंकी सोहबत शाज्थोंकी कई प्रकारकी थातें और रहस्य समझमें आये चोमास्ता वीतने 
पर मैंने वहांखे चलनेका विचार किया तो शिवढाढुजी यत्ती बहुत पीछे पड़े कि आप रेह 
में बेठकर जाइये नहीं तो रास्तेसें बहुत परिश्रम उठाना पड़ेगा; पर मैने उत्तर दिया कि में 
पैदलद्दी जाऊंगा क्योंकि एक तो मुझे देशाटन ( मुल्कोंकी सैर ) करना है और दूसरे यात्रा 
करनी है, मेरी ऐसी धारणा है कि अन्न ओर वच्च तो ग्रृहस्थी से लेना पर किसीभी 
कामके लिये द्रव्य कदापि नहीं लेना 4प्तहिये मेरा पेद्ल जाना ही ठीक होगा आप इसमें 
हंठ न करिये। फिर में मकसूदाबादुते चछा, कर्मोंकी विचित्रताते वेराग्य कर्म और चित्त 
चश्जल तथा विकारवात्‌ होनेठगा तो मैंने यह पण करलिया कि जबतक मेरी चंचछता 
न पिटे लवतक नित्य दो मनुष्योंकी मांप और मछछीका त्याग कराये बिन आहार नहीं 
लेऊं, इसी हालतमें शिसरजी तीयपर आया वहां यात्राकी और एक महीने तक रहा) बीस 
इक्कीस वार पहाड़के ऊपर चढ़कर याज्ञाकी तथा भरी पारसनाथजीकी टठोंकपर अपनी धारणा 
प्रमाण वृत्ति घारणकी तब पीछे वहांते आगे चछा और ऊपर दिखे नियभावुसार ऐसा 
नियम कर छिया कि जबतक चार आदमियों को मांध और मछलीका त्याग न कराझं तबतक 
आहार नहीं करूँगा । देश देशांतरोंमे अ्रमण करता ओर नानकपंगी, कवीरपंथी आदि 
वादविवाद करता गयाजीमे पहुंचा वहांसे राजगिरिमें पहुँचा और पंचपद्टाइकी यात्राकी, 
उस जगह कपीरपंथी और नानकपंथी बहुत थे जिनते मिकृता हुआ पावापुरीमें पहुंचा भोर 
शासतनपाति ओ्री वर्द्मान स्वाधीजीकी निवाण भूमिके दर्शन किये तो चित्तको १हुत आनन्‍्दु 
हुआ ओर इच्छा हु कि कुछ दिन इस देशमें रहकर ज्ञान प्राप्त कं) दो चार दिन पीछे 
जब में विह्रमे गया तो एठा सुना कि राजगिरमें वहुतफे साधु गुफामोभ रहते हैं इसछिये 
भरी भी इच्छा हुई कि उनसे अवश्य करके मिलूं ऐसा विचारकर उन पहाड़ोकी जोर रवाना 
'हआ, फिर दिनमें तो राजगिरिमें जादार पानी छेता और रातकी पहाढ़के ऊपर चढछा जाता 
सो कई दिन पीछे एक राजिमें एक साधुकी एक जगह वैंठा हुआ देखा, में पहले दूर बैठा 
हुआ देखता रहा थोड़ी देरमें दो चार साधु और भी उसके पास आये उनकी सब बातें जो 
दूरसे सुनी तो प्िवाय आत्मदिचारके कोई दूसरी बात उनके मुँइसे म निकली तो भ भी 
उनकैपास जविश थोड़ी देरके पश्चात्‌ और तो सच ल्ेगये पर जो पहले वेठाथा वहीं 


(८) स्पाद्वांदाहुभवरलाकर | 


देख रहा, मैंने अपना सब वृत्तान्त उससे कहा तो उसने बैय दिया और कहनेलगा तुम 
घबरावों मृत जो कुछ कि तुमने किया बह सब अच्छाहोगा उसने हठयोगकी सारी रीति सु- 
शे बताई, वह में पांचवें प्रश्षके उत्तरमें लिखूंगा, एक बात उसने यह कही कि जिम 
रीतिपते में बतढाऊ उस रीतिसे ओपावापुरीमं जो आऔमहावीर स्वामीकी निरवोण- भ्रूमिरे 
वहां जाकर ध्यान करोगे तो किचित्‌ मनोरथ सफल होगा पर इठ मत्त करना उस आयात्त 
से चढ़े जावोगे तो कुछ दिन वाद सब कुछ हो जायगा और जो तुम इछ नवकारकी इस 
रीतिस करोगे तो वित्तकी चेचछता भी मिटजायगी और हम छोग जो इस देशमें रहतेंहे 
सो यही कारण है कि यह भूपि बड़ी उत्तम है जब मैंने उनसे पूछा कि क्या तुम जैनके 
साधुहो ! परंतु छिंग तुम्हारे पास नहीं उस्तका क्या कारण है तो कहने छुगा कि भाई ! 
हमको श्रद्धा त्तो श्रीवीतरागके धर्मकी है परन्तु तुमको इन बातोंसे क्‍या प्रयोजन है णी 
बात हमने तुमको कहदीनी है यदि तुम उसको करोगे तो तुमकी आपही वीतरागक़ धर्मका 
अनुभव होजाथगा किन्तु हमारा यह कहना है कि परवस्तुको त्याग स्ववस्तुकों महण 
करना और किसी भेषधारीके जालमें न फेंसना इतना कहकर वह वहांसे चरागया मेंभी 
वहांसे सबेरा होनेपर नीचे उतरा और आस पाछके गांवोंमें फिरता रहा पीछे 
दो त्तीन महीनोंके विहरमें जाकर आवकोंसे प्रबंध करके पावापुरीमें चोमासा किया 
सोषन पांडे जो कि पावा पुरीका एजारीयथा उसकी सहायतासे जिस मालियेमें कपूर" 
चन्दूजीने ध्यान कियाथा उसीमें मेंभी ध्यान करने छृगा दशदिन तक मुझको कुछ 
नहीं मादूम हुवा और ग्यारहवें दिन जो आनन्द मुझको हुवा सो मैं वर्णन नहीं का ' 
सकता भरे चित्तकी च॑चढूता ऐसे मिट गई जैसे नदीका चढ़ा हुवा पूर एक संग उत्ा 
जाय बाद एसके ध्यानमें विन्न होने छगे सो कुछ दिनके वाद ध्यान करना तो करे 
किया और ४ गुरु अवरस्थ विचारत आतम अनुभव रसो मोहिं छावाजी। पावापुर निवारण 
थानमें नाम चिदानरनद् पायाजी ” इस नामकी पायकर चोमसिके धाद वहांसे विहार कर 
घूमता हुवा बनारस ( काशी ) में आया ओर जगहकी भी यात्रा करी और उसी जगह 
रहताथा वहां कुछ दिन पीछे केरीचन्द गड़िया जोधपुरवाला मुझे मिला उसने सुझसे पूछा 
कि आप किसके शिध्य हो और आप किधरत्त आये! मैंने कहा कि मे श्रीशिवजी रामजीका 
विष्य हूँ तव उसने यह कहा कि महाराज ! मैं तो ओशिवजी रामजीके सब विष्पोतत 
वीकिफु हैँ आप कबसे हुये तब मैंने उत्तर दिया कि भाई! मैं उनकी सूरतसे तो वार्किक 
नहीं पर नामसे शुरु मानता हूं तब वह जबरदस्तीसे मुझको मारवाइमें छे आया जोर 
फिर उसकी आज्ञा हे जयपुर उतर गया वहां मुझे श्रीसुससागरजी मिले आठ दिन वहां रहा 
और फिर अजमेर होकर नये शहर पहुंचा वहां श्रीशिवजी रामजी महाराजके दर्शन 
उस समय मोइनढाहूजीभी उस जगहये फिर श्रीशिवजी रमजीने अजमेर जा्की 
मुझे फतेमह भड़गत्याकी कोीमें दीक्षादी संवद्‌ १९३० का आयाढ़ झुदी बीज मगर 
वारके दिन उस समय जब ओऔशिवजी रामजी महाराजने सर्व प्रत सुझको उद्धराते तम4 
झुझसे पूछा कि में सेरेको सर्द त्रत समायक उच्चारण जाने जीवकी करता हूँ उप प्र 
बहुत शररोंके आवक आविका चतुविंदर्सिह मौजूद था जब मेने कहा कि महाराज पर्शि 


-. प्रथम अंश्रोत्त | : (९) 
भरेको इन्द्रीका विषय 'भोगनेका जावोजीकां त्याग है परन्तु प्रवृत्तिमागे अथवा कारण 
डितो गृहस्थियोंसे' कहकर कम कराय. ठेना इसका उृत्तान्त चोये प्रश्नके उत्तरमें लिखूंगा 
फेर मुझको दिक्षा देकर उन्होंने नये शहरमें चौभावा किया परन्तु मेरी उनकी म्ः 
ते नहीं मिलनेसे में अजमेर चला आया पश्चात्‌ चौमासाके अीसुखसागरणी महाराज जय॑- 
रसे आये और मैं उनसे मिलता और उन्होंने मुझसे कहा कि भाई छ; मह्दीनेके भीतर जोंग 
गहीं वहे तो समायक चारित्न गल जाता है जब में उनकी आज्ञास औमगवान सागरणीके 
पथ जाकर नागोरमें योगविद्या और बड़ी दिक्ला की उस समय मोहनजीभमी मोजूदये 
प्रड़ी दिक्षाका गुरु में आऔसुखतागरजी महाराजकों मानता हूँ फिर वहांसे फढोंदी जाकर 
चौमाता किया जोर उस जगह सारस्वतमी की, फिर नामौरमें चतुरमास्रा किया और 'उस 
जगह मैंने घंद्रिकाभी देखी ओर फेर अजमेरमें आयकर वेदभी पढ़े और धर्मशास्रभी देखा 
बसान वानाभी बांचने लग! तथा आवकोंका व्यवह्दर उनकी करने हगा मैं अनेक स्वामी 
संन्‍्यासी और ब्राह्मण छोगोंते जो कि विद्वार्‌ थे मिठता रहा और स्वमतके जती वा समे- 
गी।छोगोंसे वा हूँठियोंते सबसे मिकता रहा परन्तु उनके, आचरण देखे तिनका हा तो 
तीसरे वा धौथे-अश्नके उत्तरमें कहुँगा लेकिन यहां कुछ कवित्त कहता हूँ ॥ 
कवित्त-चोवे चले छत्वे होन, छपेनकी बड़ाई सुननिश्यमें ढुबे बसे दु. 
बेही बनावे हैं। पक्षपातरहितधर्मभाषोसवैज्ञणाप, सोतो पक्षपातकरि स- 
बही धर्मको डुबावेंहें ॥ पंचमकालदोष॑देतईद्रिनकाभोगकरे, भीतर न रुचि 
किया बाहरदिखलावेदें । चिदानन्द पक्षपातदेखी अब मुल्कर्बाच समझे 
नहीं ेन नाम मैनको परावेंदें॥ १ ॥ पांचसात वरस क्रियाकरिके उत्कृष्ठी 
आप बंनियेकों वहकाय फिर माया चारी करतहे। मंत्र यन्त्र हानि छाभ 
कहे ताको बहु मान करे झूठ सुन आये तो आगे ठेन जातहे॥ सुध प्रणाति 
साधु रंजन ना करसके छोगोंकोी याते कोई मतलष विन कबहूं पास न्‌हिं 
आवतहे। चिदानन्द पक्षपात देखी इस सुल्क वीच समझे नहीं जैन नाम 
जैनका पधरावे है॥ २ ॥ पंचम काल दोष देत जेना उन्मत्त भये थापत 
अंपवाद करे मौंडेकी कहानी है। ढ्विई विधि धर्म कह्ो निश्वय व्यवहार 
लियो कारण अपवाद ऐसी प्रभु आपही बखानी है ॥ प्रायश्वित्त करे गुरु 
संग शुद्ध होय चित्त चारित्र धरे श्रद्धा ओर ज्ञान यही स्थादवादकी 
निशानी है। चिदानन्द सार जिन आगमको रहस्य यही, आज्ञा विपरीत 
वोही नरककी निशानी है॥ ३ ॥ 
दिक्‌ इति अछम्‌ विस्तरेण-इति औमजैनधमाचाण्य मुनिचिदानंद 
स्वामि विरचिते स्थाह्षादाइुभवरत्नाकरे प्रथम मन्नोत्तरं समाप्तस। 


(१०) स्पाद्ादानुभवरत्ताकर । 
अथ द्वितीय प्रश्नका उत्तर+-जी त॒मने मत मतान्तरके बावत पूछा उसमें किया 


वादी अक्िया वादी; अज्ञान वादी और विनय वादी इनके तीनसो बेसठ ३६३ भेद होते हैं 
सो अगाडीके गीता्ोने केई अन्‍्थोंमें उनकी श्क्रिया लिखी परन्तु में णो कि वरततेमान 
काहमें नैयायक वैशेषिक सांझ्यी वेदान्ती) मीमांसक बोध चारवाक्य अथांत्‌ नारितिक मत 
प्रसिद्धमें हैं इनमेंभी वेशेषिक और वेदान्ती दयानन्द मुप्तत्मान और ईसाई ये मंत 
प्रसिद्ध हैं इन पाचोंहीके णो भेद हैं उन्हींको में तुम्हारे लिये वर्णन करता हूँ सो तुम 
ध्यान कर सुनों. अयम नैयायिक सोलह पदार्थ मानते हैं स्रो वे वेशेषिकके पदार्थों अन्तर 
भाषित हो जाते हैं इसलिये वैशेषिक कणादमुनिके रचेहुवे सूतोम जितने पदार्थ हैं 
उनका नाम द्रव्य गुण कर्म सामान्य विशेष और समवाय है-१ प्रृथ्वी, २ अप) ३ 
तेज ४ वायु),५ भाकादग, ६ काल, ० दिग (दिशा) ८ आत्मा, ९ मन, यह नव द्रव्य मानते 
हैं और रूप, रस, गन्ध, स्पदश) संझया, परिमाण, प्रथकल) संयोग, विभाग, परत, अपरत्त, 
भुरुख, द्रवत्व स्नेह) शब्द) वृद्धि; सुख) दुःख, इच्छा द्रेष, अयत्र। धर्म; अधम; संस्कार 
हे मे चोवीस गुण हैं, और उत्लेपण १ अवक्षेपण आक्षुचन प्रसारण गम्तन पांच कर्म हैं. ओर 
सम्ान्य नाम जातिका है जैसे द्वव्यमें द्रृव्यपन; ग्रुणमें गुणपन ऐसे जाणों और नित्य 
द्रब्योंमें रहकर उनकी जुदे बतढाने वाले विशेष पदार्थ हें और नित्य सम्धंधके समवाय 
कहते है इस रीतिसे नेयायिक इतनी वस्तु्वोकों मानते हें सो उनका मानना ठीक नहीं है; 
ज॒ुणको णो जुदा पदार्थ मानते हैं सो बिना शुणके तो द्रव्य धनताही नहीं है और कर्मको जो 
पदार्थ माना है सो यह तो जीवोंके विभावका फछ कम होता है सो कुछ पदार्य नहीं और 
सामान्य विशेष दोनों कुछ पदार्थ नहीं हैं एक विवक्षा मात्र है; समवाय जो है सी त्री 
गुण गुणीका सम्बन्ध है; सो सम्बंधकी पदार्थ मानना ठीक नहीं है, जब हुम्होरे पदार्यही 
टीक नहीं ऐसेही द्रव्यादिकभी 5हरते नहीं हैं क्योंकि जो द्रव्य तुम मानते हो सो तो 
जीवोंका अशुभ कर्म होनेसे, १ पृथ्वी २ तेज, ३ अप ४ वायु होता है इनको द्रव्य मानना 
यह कोई सर्वज्षका पचन नई है और दिल्लाको जो पदार्थ मानते हो सो वह तो आकाझकिही 
अन्तरभाव है इसलिये पदार्थ मानना ठीक नहीं है अस्तु अब यह बात और समझो 
कि आदिके चार द्रव्य प्रमणझूप सी नित्य हैं और काय्येरूप अनित्य हैं और पांचवे 
द्रव्यसे आठवें द्रव्यतक व्यापक और नित्य है और मन द्रव्य प्रमाणझुप है; इन न द्रव्योंमें चौ- 
वीस गुण रहे है सो द्रब्योंका तो आपसमें संयोग सम्बन्ध होता है और कार्य्यकूप द्रव्य अपने 
कारण द्रव्यमें समवाय सम्बंधसते रहते हैं ओर सामान्य नाम, जाति, द्रव्य; गुण, कर्म। इन 
तीनोमे पमवाय संबन्धसे रहते हैं और विशेष नित्य द्रन्योंमें समवाय संवंधसे रहे हैं भव हम 
तुमको पूछें हैं कि ये पदाये कोई अमागसे सिद्ध हैं वा अमाण विनाही सिद्ध है जो कहों कि 
2० बिनाही सिद्ध हें तो ऐसे तुम्हारे कहनेको तो तुम्हारे घरकेददी मानेंगे बुद्धिमार्‌ तो कोई 
जब बाद, भमाणते सद्ध है तोये मानेहवे पदार् ममेय हुवे तो अमेय इस पदका 
भैदा कर निपय ऐसा ई तो हम पूछे हैं कि प्रमा अमाणसे पेदा होने है कि ममाणको 
कि प्राण हे आओ बैग के रो कि अमाणत्ते अमा पैदा होती हैं तो यह िद्ध हुवा 
र अमा पदायोको सिद्ध करे है तो हम पूछे हैं कि 


,..... ० द्वितीय मन्नीत्तर। (११) 
प्रमाण और अमा यहे दोनों पदार्थोंके अंतरंगत हें अथवा नहीं तो तुमको कहनाहो पढ़े- 
गा कि मानें पदार्थोके अंतरगतही हैं क्योंकि तुम्हारे मानें पदार्थोत्रे कोई वस्तु नहीं 
तुम्हारे माने पदार्थोके अँतरगत हुई तो प्रमाकोमी अमेय माननाही पड़ेगा हम पूछें हैं कि 
भमा जो प्रमेय हुई तो इसको विष करनेवाली पदार्थोंसे माननी चाहिये जो कहो कि 
माने पदार्थोप्ति पदार्थ नहीं तो वहभी प्रमा इन पदार्थोके अँत्तरगतही है उस प्रमाकों अमेय 
क़हनाही पढ़ेगा इस प्रकार तो प्रभां मानते मानते अनवस्था होगी इसलिये प्रमाको 
प्रमेय नहीं माननी चाहिये तो यह सिद्ध हुवा कि प्मा प्रमेय नहीं है और प्रमासे सब 
पदार्थ प्रमाके - विषय हुए इसलिये प्रमेय हैं तो हम पूछें हैं कि प्रमा म्माणसे होगे है वा 
स्वत।पिद्ध है जो कहो कि प्रमाण बिनाही सिद्ध है तो अमाणसे सिद्ध न हुईं तो प्रमा 
अप्रमाणिक हुई तो अप्रमाणिक प्रमासे छिद्ध सारे पदार्थ अप्माणिक हो गये जो कहांगे कि 
प्रमना प्रमाणसे पेदा होगे है तो हम पूछें हें कि प्रमाण तुम्हारे माने पदार्थोकि जंतरगत है वा 
नहीं कहनाही पड़ेगा कि मानें पदार्थोंके - अंतरगत है तो अरमाणकोभी प्रमेय कहनाही 
पड़ेगा जो प्रम्ाणकों प्रमेय कहोंगे प्रमाण अ्रमाका विषय है यह सिद्ध हो गया तो 
अमाण प्रमाके विषय होनेसे ममाण प्रमाको पेदा करनेवाला मानों तो सर्ववा असद्भूत 
है जो जिसका विषय हो सो उसको पैदा नहीं करे जैसे घट नेन्ोंका विषय है तो घट 
नेत्रोंकी पेदा नहीं करेंहे जो कहो कि प्रमा तो अमाण और विशेष इन दोनोंसे पेदा होती 
है यह अनुभव पिद्ध है तो हम कहें हैं कि प्रमाणका प्रमेयषणाही गया क्योंकि प्रमाणको 
विषथ करनेवाली प्रमा तो केवल अमाणरूप विषयसे ही पैदा हुई इसलिये प्रमा नहीं 
जो ये अमा नहीं हुईं तो इसका विषय प्रमाण जो है सो प्रमेय न हुवा इसलिये माने पदा- 
थोक अन्तर्गत प्रमाणको अ्मेय सिद्ध करनेवालली प्रमाका अमापणां सिद्ध होगेंके अर्थ अमा- 
ण मानना ही पड़ैगा अब इस प्रमाणकों भी माने पदारयोके अंतगंतही मानना पड़ेगा तो 
अनवस्था होगी इसलिये प्रमाणकोभी अमेय नहीं मानना चाहिये जो प्रमाण प्रमेये न हु 
वा तो प्रमाण सिद्ध न हुवा इसलिये अप्रमाणिक इवे जो कहो कि इस सामान्य कथनसे 
. तो अर्थकी विधि समझ में आई नहीं इस लिये विशेष कथनसे समझाइये तो तुम्ही ही क- 
हो कि तुम्हारे माने पदार्थ कौन अम्राणसे सिद्ध हैं ओर तुम प्रमाण कितने मानते हो जो 
'कहो कि हम ९ पत्यक्ष, २ अनुमान, हे उपमान) ४ शब्द यह चार प्रमाण मानते हैं तहां 
घट आदि पदायौका ज्ञान तो प्रत्यक्ष प्रभाणसे मानते हें और धूम हेतु देख करिके परव- 
आत्म अग्रिका ज्ञान अवुमान प्रमाणसे मानें हैं और गोसाहश्य ज्ञानसे गवयको उपभान अ- 
भाणसे माने हैं और गो छावी ऐसा शब्द सुनके जो ज्ञान होंवे है उस ज्ञानकों शब्द प्रभाण 
से माने हैं सो घटादिकके समान ती सारे पदार्थोका ज्ञान होय भहीं इसहिये माने पदार्थ 
अत्यक्ष म्माणसे तो सिद्ध नहीं हैं और कोई हेतु देंस करके इनका ज्ञान होने नहीं इस 
हिये यह अजुप्ान प्रमाणसे सिद्ध नहीं है और यह कोईके सह्दय नहीं है इसवास्तें उप- 
मान प्रमाणसेमी सिद्ध नहीं है अब शेष रहा शब्द प्रमाणसे सारे माने पदार्थ सिद्ध हैं श- 
बव प्रमाणसे शब्दा अमा होय॑ है सो प्रमा माने पढ़ाथाकी विषय कर है इसहिये सारे प- 
* दार्थ प्रमे हैं तो यह पिद्धू हवा कि बन्द अमाणपे तो श्ञाब्दी प्रमा और श्षाब्दी अंमाप्त 


क् 


(११ ) स्पाद्रादाठुभवरलाकर । 


पदार्थोंकी सिद्धि है इसीलिये माने पदार्थ शब्दप्रमाण सिद्ध होनेसे प्रमाणिक सिद्ध है तो 
इस जगेभी जैसे प्रमाण और श्रमासे पदार्थ सिद्ध नहीं इसे वेसेही इस जगहभी जिस 
रितिसे पहले विकरप किये हें उस रीतिके विकल्प करनेसे शब्द प्रमाण और झाब्दी प्रभा 
सिद्ध न हुई इसके सिद्ध न होनेसे तुम्हारे माने पदार्थ सिद्ध न हुये ते तुम्हारे सिद्ध सारे 
पदाथ अग्रमाणिक हुये तो यह कथन सवंथा अप्रमाणिक है जो कहो कि पदाथ सामान्य सि' 
द्वि न हुये तो हम विशेष करके पदार्थ सिद्ध करेंगे हम कहते हें कि यह कथन तुम्हारा तु. 
म्हारे मतसेही सर्वथा अशुद्ध है क्योंकि तुमनेही ऐसा माना है कि अथम सामान्य रूप 
करिके पदार्थोका ज्ञान होता है पीछे विशेष जिज्ञासा होती है तो जो पदार्थ सामान्य सिद्ध 
न हुये तो विशेष रूप करिके जाननेकी इच्छा नहीं होती तो विशेष करके पदार्थ पिद्ध के. 
रंगे सो सम्भवही नहीं ? सैर जो तुम कहो कि हम पदार्थ सिद्ध करेंगे तो कहो आादिते 
चार द्रव्य पृथ्वी, २ जल) २ तेज, ३ वायु, ४ परमाणुरुप तो नित्य कहे हैं ओर कार्य्यक 
अनित्य करे हैं वहां परमाणु माननेमें क्या प्रमाण है जो कहो कि परमाणुका पत्यक्ष तो नहीं 
इसलिये परमाणु माननेमें अनुमान प्रमाण है तो यहभी कहो कि तुम अ्माण किसको 
मानों हो जो कहो कि जालीके प्रकाशमें सबसे सूक्ष्म जो रज मालूम होती है उसके छठे 
भाग ( हिस्सा ) को परमाणु मानते हैं, तो हम कहते हैं कि तुम उस छठे भाग परमाणुकी 
जिस अनुमानसे सिद्ध करते हो सो अनुमान कहो परंतु प्रथम प्रकाशमें जो सबसे सूक्ष्म रे 
मादूम हेती है सो छ|परमाणुओंसे पैदा हुवा द्रव्य है उसका नाम क्या है सो कहो तो अणुक 
ऐसा कहोंगे तो उसकी उत्पत्ति तुमने कैसे मानी है सो कहो जो तुम कहोंगे कि अथम सृष्टि 
के आदियमें परमेश्वरकी इच्छासे परमाणुमें क्रिया होती है पीछे दोनों परमाणुओंका संयोग 
होताहै पीछे इचणुक उत्पन्न होता है पीछे तीन अणुकोंसे एक ज्यणुक पैदा होता है उसका मे 
स्पक्ष होता है तो दम पूछते हैं कि तुम्हारे मतमें कार्य कितने कारणोंसे पैदा दत्ता है तो 
तुम कहोंगे कि न्यायशाद्चर्में तीन कारणोंसे सब कार्य पेदा होते हैं तिनमें एक समवायि 
कारण है दूसरा असमवाथे तीसरा निमित्त कारण है जैछे कपाछ घटका समवाये कारण है 
दोनों कपाछोंका संयोग घटका असमवायि कारण है और कुम्हार दंड चक्रादि पटके 
निर्मित्त कारण हे तो हम पूछें हें कि स्टिकि आदिमें परमेश्वरकी इच्छासे परमा' 
णुममें जो प्रथम क्रिया पेदा होती हे यह तुमने माना है तो वह क्रियाभी पैदा हुईं 
इसलिये काये माननाही पंढ़ेंगा जो वह क्रिया काय्य हुईं तो उसके कारण तीनोंदी 
होंगे तो परमाणु तो उस क्रियाका समवायि कारण होगा ओर परमेश्वरकी इच्छा 
उसकी निमर्मित्त कारंण होगी और असमवायि कारण यहां कोई नहीं बन सकता है तो 
कारण एकभी न होनेसे कार्य पैदा होता नहीं तो परमाणुमें अ्रथम क्रिया मानना सिद्ध न 
हुई जो परमाणुमें प्रथम किया सिद्ध न हुईं तो उस क्रियासे दो परमाणुका संयोग पैदा 
होता है धो न हुवा जो संयोग न हुवा तो, द्यणुक पैदा न हुवा तो तीन ब्णुकोंसे एक 
ड्यणुक होता है सो न हुवा शेष तो ऐसे कार्य्य द्रव्य म्रात्र सिद्ध न हुवा तो कार्य द्रव्यों 
की उत्पत्तिके अथे परमाणु माना सो तुम्हारे मतस्तेही उसकी कल्पना व्यर्थ हुई अब हम 
यहमी पूछते हैं कि तुमने कार्य्य द्रच्योंकी उत्तत्तिके अय परमाणु स्वकंप मूल समवायि 


द्वितीय पश्ोत्तर। (४३) 


_कारणकी कव्पना की है तो यह कहो कि तुम, कार्य्य द्रव्य किसको मानों हो जो कहो कि 
- हम घटादि पदा्थको. कार्य्य द्रव्य कहते हैं तो हम पूछें हें. कि अवयवि द्रव्य ओर कार्य द्रव्य 
:एकही है अथवा विरक्षण है जो कहों कि एकद्दी तो उस काये द्रव्यका उपादान कारण अवयव 
होगा तो हम पूछे हैं कि तुम्हारा माना कार्य्य द्रव्य अवयवरूप कारणोंका समुदाय है 
अथीत्‌ अवयवोंका समूहरुप है अथवा अवयवोंसे जो का होता है सो अवयवोंसे विरक्षण 
पैदा होय है जो कहो कि अवयवोंका समूहददी काये है तो हम पूछते हैं कि तुम समुदाय 
पदार्थ किपको कहते हो ? जो तुम कहो कि समुदाय पदार्थ जुदा तो है नहीं किन्तु 
प्रत्येक अवयवरुप है तो हम कहें हैं कि समुदाय णो भ्रत्येकरूप होय तो प्रत्येक अवयवरमें 
समुदायकी बुद्धि होनी चाहिये इसलिये समुदायको प्रत्येककप मानना असद्धत है और 
दूसरा दोष यहमी है कि समुदाय अत्येकरूप होय तो घट्का भत्यक्ष नहीं होना चाहिये 
क्योंकि तुम घटकी परमाणु समुदायरूप' कह्दोगे समुदाय तुम्हारे मतमें अत्येककूप है तो 
घट प्रत्येक परमाणुरूप हुवा इसलिये घट्का अत्यक्ष होता है सो नहीं होना चाहिये और 
अत्पेक परमाणु बहुत है और घट प्रत्येक परमाणुरूप हुवा इसलिये घटझूप कार्य बहुत 
मानना चाहिये ओर परमाणुरुप हुये इस लिये नित्य मानने चाहिये जो नित्य हुये तो 
कार्य द्रव्य मानना असज्भत है जो कहो कि जैसे दूर देशमें स्थित एककेशाका पत्त्यक्ष 
नहीं होता है तोभी केशोंके समृहका भत्यक्ष होता है तैसेही एक परमाणुका प्रत्यक्ष नहीं 
होता है तोभी परमाणुसमूह जो घट उसका प्रत्यक्ष होता है तो हम कहें हैं कि केशोंका 
प्रत्यक्ष तो समीप देशमें होता है औरका तो तुम्हारे मतमें प्रत्यक्ष है नहीं इसलिये दृश्टन्त 
और दाएँन्त विषम होनेसे घटका प्रत्यक्ष कहा सो असद्भत है । ओरभी सुनो कि जिस 
देशमें स्थिति एककेशका प्रत्यक्ष नहीं होता है उस देशमें स्थित केशों समूहका अत्यक्ष 
दोय है सो नहीं होना चाहिये क्योकि तुम सम्रहको अत्येकक्प मानों हो छो केश्षोंका 
समूह अत्येक केशस्वरूप हुवा और अत्येककेशका प्रत्यक्ष होना नहीं इसलिये. केशोंका 
समृहकाभी पत्पक्ष नहीं होना चाहिये वाउसी देशमें केश समूह वहुत दीखने चाहिये क्‍योंकि 
तुम समहको प्रत्यक्ष मानों हो तो केशोंका ग्त्यक्ष दीखे हें सो समूह प्रत्येक स्वरूप है 
मोर अत्पेक केश बहुत हैं इसलिये केश समूह वहुत दीसने चाहिये अब विचार 'दृष्टिसे देखो 
कि केश सम प्रत्येक केशकेरूप तो हुवा नहीं और तुम समहको अर्येकते छुदा मानों हो इस 
“ लिये केश समूह अत्पेक केशसे जुदा हो सकते नहीं तो केश समूह सिद्ध न हुवा तो केशरूप 
इष्टान्तसे 'घटमें अत्यक्षपना सिद्ध किया सो नहीं हो सके जो कहो कि कार्यो अवयव 
समूह मानना असड्भत हुवा क्योंकि समूहको अत्येककप माननेसे तो हम ऐसा मानेंगे कि 
- अवयवरूप कारणसे जो कार्य होता है खो अवयवरूप कारणोंसे . विछक्षण पैदा होता है 
हसा भाननेमें यह गुणभी है कि काये और कारणका छोकमें जुदा व्यवहार है सो बन 
जायगा तो हम पूछें हैं कि'उपादान.कारण़से कार्य विकक्षण मानो हो तो तुम आरंभवाद्‌ 
पानोंदी वा परिणाम वाद मानोंहो जो पूछो कि आरम्भ वाद क्या और परिणाम वाद क्या! 
तो हम कहते हैं कि आरंभ वाद 'मतवाढ़े ऐसा कहते हैं कि उपादान कारण 
अपनेप्े विकक्षण कार्यकों पढ़ा करता है आप अपने स्वदुयसे बना रहता है जैसे: पंतुरूप 


ॉँ 


(१४) स्पाद्रादाहुभवरत्ताकर । 


उपादान कारण आपसे विछक्षण पट स्वरूप कार्यकों पेदा करता है और आप तंतु अपने 
स्वरुपसे रहते हैं हो तंतु पठके शरररमें माछुम होता है। ये आरंभवादमते है इस मतमें 
तंतुओंसे पट स्वरूप कार्यका आरम्भ किया इसलिये तन्तु औरभी कारण हुये और 
पढकार्य आरवब्ध हुआ और परिणामवाद मत जिनका है वे ऐसा करें हें कि उपादान 
कारणदीका क्रार्य्य स्वरूप परिणाम्कू ग्राप्त हो जाता है और काव्य अवस्थामें अपने 
स्वरुपसे नहीं रहता है जैसा दृ्दका उपादान कारण दुग्ध है सोही स्वरूप परिणामको 
प्राप्त होताहै और दावे (दही) अवस्थामें दुग्ध अपने स्वरुपसे नहीं रहता 
है इससे ही दहीक स्वरूपमें दुग्ध नहीं माहुम होता है यह परिणामवाद मत है इस मतमें 
दुग्धरूप कारण दहीरूप परिणामकों आप्त हुआ सो दुरध परिणामी कारण हुआ और 
दही रूप कार्य दुग्धका परिणाम हुवा ऐसे उपादान कारण मात्रको परिणामवाद माने 
और आरम्भवाद मतमें आरव्ध माने हैं अब कहे तुम कौनसा मानोंगे जो कहों कि अव- 
यवरूप कारणसे विछक्षण कार्यकी उत्पत्तिम आरम्भवाद मत मानते हें तो हम कहते हैं 
कि आरम्भवाद मतमें अवयवरूप कारण कार्य्यकी पैदा करे है सो कार्थ्य अपने कारणोंमें 
जुदादी मानना पंडेगा तो कारण णैसे कार्यको आपसे जुदाही पेदा करे हे यहमभी मानोंगे 
वैसे कारणके गुण कार्यमें आपसे लुदे आपके सजातीय ग्रुणोंको पेदा करे है यहमी ठुमकों 
माननाही पंडेगा तो हम तुमको पूछे हे कि घट्के अवयव दो कपाछ है तो यही पटके 
उपादान कारण होंगे अब कह्दो कि अत्येक कपाल घटका कारण है वा दोनों कपाछ मिर्ठे घटका 
कारण हैं जो कहो कि प्रत्येक कपाछ घटका कारण है तो हम कहेगे कि प्रत्येक कपाछते 
घटकप कार्य्य होना चाहिये जो कद्दोकि प्रत्येक कपालसेही घट होता है तो हम कहें हैं कि 
प्रत्येक कपाल दो हैं सो दो घट होने चाहिये दो घट होगे तब तुम्हारा यह नियम बने कि 
परमाणुका स्वभाव यह है कि आपके समान जाती और आपसे अधिक ऐसे परमाणु 
को कार्यमें पैदा करे है परन्तु यह नियम तब बने कि वे दोनों घट अपने कारण कपाछोंकी 
अपेक्षा कुछ परमाणवाल्ले होते देखो कल्पना करो कि मानो कपाछ १० दशश अंगुढ है 
तो उससे घट पैदा हुआ तो धटमें २० वीस अँग्रढते अधिक परमाण ज्ञात होना चाहिये 
क्योंकि १० अंगुलते कुछ अधिक तो होगा घटका परमाण और आरम्भवाद मर्तमें कारण 
आपके स्वरुपका त्याग नहीं करके कार्य्यके शरीरमें मोजूद रहे है सो १० अंग्रक हुवा 
कपालका परमाण ऐसे घटसें २० वीस अंगुढसे कुछ आधिक परमाण ज्ञात होना चाहिये 
और दो घट दो कपाछोंसे बने.नहीं इसलिये प्रत्येक कपाछको करण भानों हो सो असं- 
गठ है जो कहों कि उपादान कारण तो अत्येक कपालही है परन्तु अवयव संयोग कार्य 
द्रव्यका असमवायि कारण होता है सो अवयव संयोग १ एक कपाढसे होते नहीं सो दूसरे 
कपाहसे अवयव संयोगढुप असमवाये कारण सिद्ध करनेकेलिये द्वितीय कपाल है और 
उपादान कारण एक कपाल.है इसलिये एकही घट कार्य्य हुवा और द्वितीय कपाल तो 
केवछ अस्रमवायि कारण सिद्धि करनेके जय अपेक्ष। है इसलिये दो घट 
दोनेकी आपति दी सो अत॑ंगत है अजी कुछ विचार तो करो कि द्वितीय शब्द 
तो सापेक्ष है क्योंकि अयमकी अपेक्षा द्वितीय होता है और विन गमना अ- 


द्वितीय अश्नोत्तर । (९५) 


थौत्‌ एक पक्षको लिद्ध करनेकी कोई युक्ति दैनहीं सो तुम असमवाये कारण सिद्ध 
" करनेके अर्थ जिस कपाक्षकी अपेक्षा कीहे उस कपालकों ते हम घटका उपादान कारण 
मानेंगे ओर तुम्हारे मानें उपादान कारणको उसकी अपेक्षा द्वितीय मान करिके अवयव 
संयोगरूप अमसवाये कारण सिद्ध करनेवाला मानेंगे तो १ एक घट तो अथम प्रक्रिया 
जो तुमने कही उससे सिद्ध हो गया और दूसरा घट हमारे कहीं हुसरी भ्रक्रियासे सिद्ध 
7 होगा प्रत्येक कपाछकी कारण माने तो दो कपाछोते दोही घट होने चाहिये ओर पहले 
कहे तुम्हारे नियमसे मत्येक धव्में एक कपालके परिमाणकी अपेक्षा दूनेसे आधिकही 
परिभाण माहुम होना चाहिये इसढिये प्रत्येक कह घदका कारण माननाही 
अस॑गत हुवा जो कहो कि, दोनों कपाल मिले घटका कारण मानेंगे तो हम तुमको पूछें 
हैं कि दोनों कपाल “मिले घटके उपादान कारण हैं तो दोनों कपाल मिले इसका 
अर्थ क्या है जो तुम कहो कि संयोगवारा ऐसा अर्थ हे तो हम कहें कि जैसे कपालोंमें 
कपांछोंका रूप विशेषण है वैसे संयोगभी कपालोंका विशेषण हुवा तो तुम कपाछोंके झूपकी 
घटकाफारण नहीं मानों हो तेसे संयोगकोमी घठ्का कारण नहीं मानसकोगे क्योंकि तु- 
मने पांच प्रकारकी अन्यथा सिद्धि मानीवो अन्यथा सिद्धि जिसमें रहे उनको अन्यथा तिद्ध 
“ बता करके कारण नहीं माने हैं वहां दूसरा अन्यथा सिद्ध कारणके रूपको कहा है तहांँ का- 
रणके रूपको अन्यथा सिद्ध इस अकारसे बताया है कि जो अपने कारणके साथही कार्य्येके पूपे 
होय और आपने कारण विन जो कार्य्यके पूर्ववर्ती नहीं हो सो उस कार्य्यके अति अन्यथा 
सिद्ध होय है सो रूपके कारण होंगे दण्डफपाल चक्र चीबरादिक उनके साथही रूप घट 
( कार्य्योंकि पूर्ववर्ची हो सके है और उनके विना घठकायेंके पूववर्ती हो सके नहीं इसाढिये 
दृण्डकपारू इत्यादिकका रूप घठकारय्यके प्रति अन्यथा सिद्ध होनेसे घटका कारण न- 
हीं, तो हम कहें है कि कपालोंका संयोगभी अपने उपादान कारण जो कपाछ उनके साथ- 
" ही घटकाय्य पूर्ववर्तती हो सके है उनके विना पू्ववर्ती हो सके नहीं इस लिये कपालोंका 
संयोग घट कार्य्यकेप्रति अन्यथा सिद्ध होनेसे घटका कारण नहीं मानसकोगे जो कहो कि य- 
ह क्रयन अनुभव विरुद्ध है क्योंकि दोनों कपाछोंका संयोग होतेही घटकी उत्पत्ति प्रत्यक्ष दी- 
से है इसलिये दोनों कपाछोंका संयोग घटका कारण नहीं मानें यह नहीं हो सके तो हम 
कहें हैं कि कपालोंके संयोगकोही घवका कारण मानों कपाल तो अन्यथा सिद्ध है जो कही 
कि कपाल तो घटका कारण है यह कौनसा अन्यथा सिद्ध होगा तो हम कहें हें कि कपा- 
(को तीसरा अन्यथा छिद्ध मानों क्योंकि जिसको औरके पति पूर्ववर्तती जान करके काथ्स 
के प्रति पूर्वर्ती जाने वो उस कार्यके प्रति अन्यथा सिद्ध है जैसे आकाझ शब्दका समवा- 
यकारण है इसलिये आकाशको -शब्दके प्रति पूवेकर्ती जान करिकेही घद्के पूर्वकर्ती 
जानते हैं इसलिये आकाश घट कांर्य्यके प्रति अन्यथा सिद्ध है तेसेही कपालोंकों जो सं- 
योग उसका समवाय कारण कपाल है इसलिये कणलोंकों संयोगके पूर्ववर्ती जान करकेही 
घटके प्रति पूरववर्ती जने हैं इसलिये घट कार््यके ग्राति कपाल अन्यथा सिद्ध हुवा सो घ- 
का कारण नहीं हे सके ओर जिस अक्रियासे घट कारय्यंके प्रति कप अन्यथा सिद्ध हुवा 


उसीमे करियासे डंड कुलाल इत्यादिकभी अन्यथा सिद्धदी होंगे तो तुभने जिनको घके' 


( १६ ) स्पाद्मादालुभवराकर । 


कारण कह्पना कियेये सो अन्यथा सिद्ध होनेते कारण नहीं हौसके जो कारण नहीं हो स- 
के तो कार्य्यंको कैसे पैदा करे तो काय्ये मानना सिद्ध न हुवा औरभी सुनो कि तुम ऐसा 
मानें हे कि काये और कारण एक देश रह तब कारण कारय्येकी पेदा करे है और एक 
देमशें न रहे तो कारण कायको पैदा कर सके नहीं इसलिये वनमें कहीं पडा हुवा जो दंड 
उससे कार्य पेदा नहीं होने है और घट जहां रहते हे वहांही दंड रहे तब दंड घटकों 
पैदा करे है इसलिये दंड और घट इन दोनोंको एक जगह रखनेंके अर्थ ऐसा कहा है कि 
कपाढोंमें घट दो समवाय सबंध करके रहे है ओर दंड जन्य श्रमत कपाह द्वै संयोगव्त 
संबंध करके कपाढोंमें रहे है तो दंड और घट एक देश्षमे रह गये इसलिये दंड ख- 
रूप कारणते घट कार्य हुवा और तुम इतना तो विचार करो ' कि यह संबंध तो वृत्युभया- 
त्मक है अथोत्‌ इस संबन्धकों यह सामर्थ नहीं है कि सब कारणको कपालमें रख देंवे ऐसे२ 
सम्बन्धोंसे तुम कारण और काय्येकी एक जगह रखोंगे तो तुम्हारा परमेश्वर और उस- 
की इच्छा, ज्ञान, यत्ष और दिशाकाल जीवोंके अहए घठका आगभाव और अतिबन्धककका 
अभाव ए नव संख्या तो साधारण कारण और कुछाल दंड सूच, जछू चक्र इत्यादिक निमित्त 
कारण और कपाढ समवाय कारण और दोनों कपाछोंका संजोग असमवाय कारण है यह 
सब कपालों में स्थित मानने पढेंगे तो घव्कार््य होगाही नहीं क्‍योंकि कुछाल चक्रादिकके 
भारत कपाछोंका चूरणही हो जायगा अब जो कपालही न रहे तो घट केसे होय इसलिये 
कार््य मानना असंगत है और जो पहिले कहा कि कपाहोंका संयोग होतेही घट दीं- 
खे है सो कपालोंके संगोगको कारण न मानोंगे तो अनुभव विरोध होगा तो हम क्या करें 
तुमको तो वहां कुछाछ चक्र दंड आदिक पर्यन्त कपालोमें दीखे हैं हमको दीखे नहीं इसलि- 
ये तुम्हारी दिव्य दृष्टिकी हम क्‍या शोभाकरें परन्तु पयाघटकी ख्रीयॉभी ऐसा कहती 
होंगी कि न्यायकों वेशेषिकोंने पदार्थका निर्णय करनेकेलिये ऐसी तरक की है कि मानों 
पहाडकों खोद॑ करके ऊंदरे ( चूहों ) के पगोंको निकासना इससे तुम्हारी तकको देंसकर 
हम तुम्हारेसे अनुभवकी बात नहीं करते हैं कारणके पदार्थके निर्णयमें तुम्हारी बुद्धि नहीं 
पहुँचती अनुभवका विचार तो बहुत दूर है अब इतना तुमकूँगी विचार करना चाहिये कि 
कपाहेंसि घढ पदार्थ जुदा होय तो आरंभ वाद मतसतें दोय सेरके दे। कापछोंका वनाया 
घट चार सर होय क्योंकि दो शेर भार तो कारणोंका ओर दो खेर भार घटका होगा 
ऐसे घट चार सेर होना चाहिये इसलिये उपादान कारणसे विरक्षण कार्य मानना असे- 
गत्‌ हुवा जो कहो कि आरम्भवाद मतसे स्वरूप सिद्धि नहुवा तो इम परिणाम वाद मत " 
मान करिके घट कायदूँ कारणसे छुदा सिद्ध करेंगे क्योंकि परिणाम वादमें दुग्धकूप 
उपादान कारण नहीं दद्दीरूप परिणामकूं शराप्त होय है इसलिये कार्य और कारणके 
ग्रुण जुद़े नहीं होनेसे घट कार्यमें द्विगुण होनेकी आपत्ति नहीं क्योंकि कपाहुरूप उपादान 
कारणदी घट अवस्थाकूँ प्राप्त हुवा है । अब जैसे कपारू घट अवस्थाकी आ्त इवा तो 
आपसे जुदाही द्रम्यकों पैदा करदिया और आप अपने स्वरुपसे न रहा तैसेही कपाठके 
गणमी घट कार्यमें अपनेसे जुदेही गणोंको पैदाकर दिये और आप अपने स्वझयते ने रहे 
इसलिये घसमें द्वियरण होनेकी आपत्ति नहीं है जो ऐसा मानोंगे तो कारण और कार्य जुदे 


द्वितीय अभत्तर-। (१७) 


कैसे होसकेंगे क्‍योंकि कारण तो है दूध और कार्य है दही वह दृधही दही अवस्थाको 
प्राप्त हुवा तो हम कंदहें कि हमारे कारणकूं कार्यसे जुदा करनेसे कुछ अयोजन नहीं 
कायेकी सिद्धिसे अयोजन है सो कार्य सिद्धि होगया हमते अवस्था भेदसेही काय॑ और 
कारण इनको जुदे मानें हें, और ग्रकारझे जुंदे माने नहीं तो हम कहें हैं कि ऐसे परिणाम 
बाद मतसे कार्य तिद्ध करो हो तो तुम्हारा नेयायक मतमें जो आरंभ वाद मानाथा सो 
तो मिथ्या हुआ अब तुप्त सांख्य मतंके परिणाम वादसे काये लिद्ध करोहों तो इसकाभी 
- विचार करो कि इस मतसें दही दृग्धका परिणाम है दृध कारण है और दही कार्य है तो 
जैसे दुग्ध सो दही होय है वैसे दहीसे छाछ ( मद्ठा ) और भासनभी होय है, परन्तु दूध 
होगे नहीं वैसेही जों घव्भी कपालोका परिणाम होयते कपालोंसे जेसे घट होयहे वैसे 
घट कपाल होवे नहीं परन्तु जब कपालोंका संयोग नष्ट होय है तब घटकी तो अरतीति होय 
नहीं और कपाछोंकी प्रतीत होयहे इसलिये परिणामवाद मत माननाभी अशुद्धईहे जो 
यह मत अशुद्धइ॒वा तो इससे काये माननाभी असंगत होगया अब हम यह और पूछे 
हैं कि परिणामरवाद मतमें दूधतो उपादान कारण हैं ओर दही उसका परिणाम है सो कार्य 
है तो यह कहो कि जब दुग्धको दही अवस्था होयहे तब अथप् दुग्धके सक््म अवयवोका 
दही झूप परिणाम होयहे वा स्थूछ दूधही दहीरूप परिणामको प्राप्त होयहे जो 
कहे कि हुर्धके सूक््म अवयवोंका प्रथमदही दृहदीरूप परिणाम होयहै तो हम करें हैं कि 
दुर्धंक अवयवोंका जो संयोग उसका नाश प्रथम माननाही पढ़ेगा क्‍योंकि परिणाम वादमें 
कार्यकी अवस्थाभये कारण अपने स्वरुपसे रहे नहीं इसलिये पीछे सूक्ष्म अवयवोमें दही 
रूप परिणाम. माननाहं पड़ेगा पीछे सूक्ष्म अवय्वोके नाना संयोग मानने पड़ेंगे पीछे महा 
दूधिरूप कार्य मानोंगेतों जब सूह््म अवयवका संयोग नष्ट हुवा तब अवयवोंके मध्यमें जहां 
तहाँ अवकाश माना जो अवकाश मानांतों यह तुम निश्चय करके जानो पूर्णपात्रसे दुग्धका 
कुछ भाग बाहर निकलना चाहिये सो निकले नहीं इसलिये दुग्धके सूक्ष्म अवयवोंका दही 
रूप परिणाम मानना असंगत है जो कहो कि स्थूछ दूधही दही रूप परिणामकी प्राप्त होयहे तो 
हम पूछें कि दुर्धकी सावयव मानोंहो अथवा निरवयव मानों हो जो कहो कि सावयव मानें 
है तो कहो कि अवयवोमिं परिणाम होकर अवयव दुग्ध्में परिणाम होय है अथवा अवयवी 
दूधमें परिणाम होकर अवयवॉमें परिणाम मानों हो अथवा अवयव और अवयवी इन दोनेमि 
एकद्दी समयमें परिणाम मानोहों जो कहो कि अवशवोंमें परिणाम होकर अवयवी दुग्धमें 
(कु परिणाम मानेहें ते हम कहेँहें कि अवयवोंमें परिणाम मानकर अवयवी दुग्धर्मे दही- 
रूप परिणाम मानना असंगत है क्योंकि जो प्रथम अवयवोंका दृहीरूप परिणाम हुपातों 
क्रमसे हुवा अथवा क्रम बिनाही हुवा जो कहो कि ऋमसे हुवा तो प्रथम कौनसे अव- 
यवसे परिणामका मार॑भ होगा तो विनिगमना नहीं होणेसे कोई अवयवसों प्रारंभ नहीं 
मान सकोगे तो अवयव्े ऋमसे परिणाम मानना सिद्ध न हुवा जो कही कि कम बिनाईी 
अवयवोंमें परिणाम मानेहें तो हम कहें हैं कि तुम्हारे कोई विनगमनातेहे नहीं, इस 
हिये अवयवी दुग्धमें परिणाम मान करिकेही अवयवोंमें परिणाम मानों जोकहोकि 
ऊस्ेहदी मानेंगे हो यहांभी विनगमना नहीं होनेसे इससे विपरीतही मानी हम ऐसे कहेंगेकि 
ड् 
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हम अवयव और अवयवी इन दोनोंसे एक समयमें परिणाम मानेंदे तो हम कहें 
कि परिणामवाद मतमें अवयवीरूप कार्य अवस्थामें अवयवरूप कारण अपने स्वरूप 
रहे नहीं इसलिये यह कथनभी असंगत है जे कहा कि यह कथन अछ॑गत हुवा तो हमारा 
पहिढा माना हुवा स्थूछ दूधमें दरहीझूप परिणाम सिद्ध होगया तो हम कहेंहें कि दूधमें 
निरवयव होनेसे नित्य पर्णेकी आपत्ति हुई और प्रमाण तथा आकाश इनकी तरह अप्रत्यक्ष 
होनेकी आपत्ति हुई इसलिये परिणाम वादसेभी कार्य मानना असंगतहीहे अब न तो 
परमाणु र्वदप मान उपादानकारण सिद्ध हुवा न धटादि स्वरुप सिद्धुइवा सो नित्य 
और अनित्यरुप करके माने जो प्रृथ्वी; जल, तेज, वायु, सिद्ध ने हुये अब कहो छुम 
आकाश कैसे सिद्ध करों हो जो कहो कि आकाश नित्य है और व्यापक हे और नित्यरुप 
है इसलिये आकाशका प्रत्यक्ष तो नहीं इसलिये अनुमानते आकाश सिद्धि होयहे तो 
तुझारा अनुमान कह्दो कि जिससे आकाश सिद्ध होय जो कहो कि जेसे स्पशी घछुते 
जाननेके अयोग्य होता हुवा बाहिरकी इंद्रियों करिके जाणांजाय ऐसी जातिवाला ग्रुण 
है तैसे शब्दभी इसलिये गुण है ऐसे अनुमानसे शब्द ग्रण सिद्ध हुवा और जेसे संयोग 
गुणहै इसलिये द्रव्यमें रहे है तेसे शब्दभी गुणदे इसलिये द्रव्यमे रहे है इस अनुभानतते 
शब्दका द्रव्यमें रहना सिद्ध हुवा पीछे निर्णय किया तो शब्द पृथ्वी, जह, तेज, वायु 
इनका गुण सिद्ध न हुवा ओर दिद्ञाकाह आत्मा मन इनकाभी गुण शब्द सिद्ध ने हुवा 
इसलिये इस गुणका आधार आकाहा सिद्ध हुवा छो हम कहे हैं कि ऐसे आकाशकी सिद्धि 
“विश्वनाथ पश्चाननभद्टाचार्य” ने अपने बनाये मुक्तावली नाम अंथमें लिखींदे पतो ही 
तुमने मानी है परंतु विचार करो कि स्पशंके दृष्ान्तसे शब्दकों ग्रण मानों तो सपशेकों 
किप्कके दृष्टान्तले गुण मानोंगे जो कहों कि रसके दृष्ान्तसे स्पर्शकी ग्रण मानोंगे तो हम 
रसमें ऐसेद्दी पूछेंगे अन्तमें मठ इृष्ठान्तकों ग्रण सिद्ध करनेको समय कोई नहीं होगा जो 
मूल हृश्टान्त नहीं सिद्ध हुवा तो शब्द करेंगी ग्रणपणां धिद्ध न हुवा जो शब्द ग्रण 
न हुवा तो उसके रहनेके अर्थ आकाशका मानना अध्ष॑गत हुवा जो कही कि शब्दमें शुण 
पर्णां सिद्ध न हुवा तो शब्दतों ओज्रसे श्त्यक्ष सिद्ध इसलिये शब्दका आधार 
आकाश सिद्ध होगया तो हम कहंदे कि तुम करणके छिद्रमें वर्तमान आकाश 
को ओ्रोष्न कहोहों ओर शब्दका आश्रय मान करके आकाशको सिद्ध करोही तो शब्दकों 
तो अत्यक्ष पिद्ध करनेके अथ ओन्ररूप आकादशकी अपेक्षा होगीओर आकाशको सिद्ध 
करनेके अर्थ शब्दकी अपेक्षा होगी इसलिये आकाश ओर शब्द दोनों अन्योन्य सापेक्ष 
होनेस इनमें एकभी सिद्ध नहीं हो सके) जो कहो कि शब्दकों तो हम स्पर्शके हृष्ठान्तसे 
गुण पिद्ध करें हैं, क्योंकि इमारे मतमें शब्द गुणहै। और स्पर्शको गुण माननेमें तो 
किसीकोभी विवाद नहीं, इस लिये स्पशंको श्रुणसिद्ध करना आवश्यक नहीं, तो हम कहें हैं 
कि तुम जो श॒ण मानों हो, सो व्यवहारसे मानों हो, वा संकेतसे सानोहदो जो कहो कि व्यवहारसे 
मानें है, तो यह कथन तो असंगत है, क्योंकि व्यवहारमें सत््यमाषण धीरपणो, उदारपणा/ 
दया; शीछपणा, तप, दान, गान, इत्यादिकोंको श॒ण मानें हे, और मद्यका गंध, वेश्याके 
कुचोंका सपश चुम्बन समयसें इसके अधरोंका संयोग इत्यादिकों को गुण नहीं मानें हें 


'द्वितीय अश्नोत्तर। . . ( १९ ) 
जो कहो कि हम संकेत गुण मानेते हैं तो तुमही कहों कि तुमारा संकेत शास्त्र सिद्ध है 


वा नहीं, जो कहो कि शाज्ष सिद्ध है तो तुम कहो कि कौन शाख्रकों मानते हो) जो तुम 
कहो कि हम श्रुति सिद्धमानें हें क्योंकि श्रुति नाम वेदका है इसलिये वेद हमको प्रमाण 
है हो सुम्हारेको वेद प्रमाण है तो हम करें हैं कि वेदमें तो कहीं भो रूपादिकोंकों गुण नाम 
करिके कहें नहीं-जब तुम्हारे माने वेदसे सिद्ध न हुवे तो अप्रमाणीक होनेसे शब्दमें ग्रण 
पणा मानना असंगत हुवा इसलिये शब्दका आश्रय आाकाशस्वरूप द्रव्य भानना असंगत 
है और देखे कि लोकम भी यह प्रथ्वीका शब्द है, यह जलका शब्द है यह वायुका शब्द 
है जौर यह आम्रैका शब्द है ऐसा व्यवहार है और यह आकाश्ञ का शब्द हे ऐसा तो कोई 
नहीं कहता इसलिये शब्द आकाश का गुण नहीं हो सके यह तुम्हारा आकाशका मानना 
असंग्रत हुवा अब जैसे आकाश सिद्ध न हुवा तैसेही काल और दिशा भी सिद्ध न होगी 
क्योंकि देखे शिरोमणिभटाचायनेभी पदार्थ तत्तनामग्रथमें ४ दिक्कालनेशवरादाति 
रिच्येत” ऐस। लिखा है इसका अर्थ यह है कि दिश और काल यह इंशवरसे जुदे नहीं हैं 
और यह भी लिखा है कि “शब्द निमित्त कारणत्वेन कल्पितस्थ इशवरस्थेव शब्द सम- 
वापिकारणलम !? हसका अर्थ यहहै कि शब्दका निमित्त कारणमाना जो इंश्वर सोही 
शब्दका समवायैकारण है इससे यह सिद्ध हुवा कि आकाश भी ईशरसे जुदा नहीं है इस 
में विशेष विचार देखनेकी इच्छा होय तो पं० रघुंदेवजीकी की हुई पदार्थश्॒की दीका हे 
उसमें देखों इसलिये आकाश कार और दिखा यह मानना अर्॑ंगत है अब कहो तुम 
आत्मा किप्रको कहो हे! जो कहो कि हम आत्मा दोपकारकी माने हैं तहां एक तो परमा- 
त्माहै और दूसरा जीवात्मा है तहां परमात्म! तो एकद्दी है और जीवात्मा प्रतिशरीर जुदा 
है और व्यापक है और नित्य है ओर परमात्माभी व्यापक है और नित्य है और परमात्मा 
में संख्या, परिमाण, पृथक्ल, संयोग; विभाग, ज्ञान, इच्छा यत्न; ये आठ गुण हैं ओर जीव, 
में आठ, तो परमत्मामें गुण वताये सो रहें हैं और सुख दु/ख द्वेष धर्म अधर्म भावना नाम 
संस्कार ये छः झ॒ुण सर्व मिलकर चतुंदश गुण रहेंहें ओर परमात्मामें ज्ञान, इच्छा, यत्र 
नित्य हैं और जीवमें ये गुण अनित्यहैं और परमात्मा कर्ता है और मोक्ता नहीं है, और जीवा- 
स्माकर्ता भी है और भोक्ता भी है, तो हम पूछे है, कि ईशरकी तुम कोन प्रमाणसे सिद्ध करो हो 
जो कहो कि प्रत्यक्ष प्रभाणसे सिद्ध करें हैं तो हम पूछें हैं कि वाह्म इंद्रियोंसे ईशवरका अत्यक्ष.होय 
है वा मनसे जो कहो कि बाहान्द्रियोंसे ३श4रका प्रत्यक्ष होय है तो ये कथन असंगत है क्योंकि 
तुम वाह्मन्द्रियोंते सावयव द्रव्यका अत्यक्ष मानो हो ईश्वर तुम्हारे मतमें निरवयव द्रव्य है जो 
कहो कि मनसे ईश्वरका प्रत्यक्ष होय है तोभी कथन असंगत है क्योंकि मसे इशवरका पत्यक्ष 
होय तो ईरवरमें सुखादिककी तरह अनित्यपण्णां मानणां पड़ेगा क्योंकि तुम्हारे मंतमें सुस 
अनित्य है और मनसे जाना जायहे जो कहो कि अनुमानसे ईंइ्वरकूँ सिद्ध करे हैं तो तुम्हारा 
अनुमान ऐसा है कि जैसे घट कार्य है इसलिये कत्तासे पेदा.हुवा है तैसेही प्रथिव्यादिक 
भी काये है इस लिये कर्त्तांसे पैदा हुये हैं इस अनुमानसे पृथिन्यादिकर्म करत्तारे पेदा होना 
सिद्ध करो हो क्योंकि और तो करत्ता' प्रथिव्यादिकका कोई वनसके नहीं इस लिये इनका 
कर्ता ईइवर मानों हो तो हम पूछे हैं कि तुम कर्ता किउको कहो हो जो कहो' कि ऋतिका 


रु 


(२५२० ) स्थाद्रादानुभवरत्ताकर 


अर्थात्‌ यत्ञका आश्रय होय सो कर्त्ता तो हम पूछे हैं कि जीवका यत्न तुम अनित््य मानों हो 
तो उस यत्नकी उत्पत्तिभी तुम मानोंहगे तो यत्र भी कार्य ही होगा जो यत्न कार्य हवा तो 
यत्न कर्त्ता जीवको ही मानोगे जो जीव कर्त्ता हुवा तो जीवमें कर्ता पना सिद्ध करनेके अर्थ 
इस यत्नसे जुदा और ही यज्ञ मानोंगे वा उस ही यज्नसे जीवको कर्त्ता पिद्ध करोंगे जो कहो 
कि और ही यत्र मानेंगे तो उस यत्ञको भी काये मानाना पड़ैया तो अनवस्था होगी इस 
डिये जीवको कर्ता मानना सिद्ध न हुवा, जो कहो कि उसी यत्नस्ें जीवकी कर्ता पिद्धे के 
रे तो वह यत्र तो कार्यहे ओर कर्चा कार्यस्रे पूव सिद्ध होजाय तब कार्यकों पैदा करें 
यह तुम्दारा नियमहे और यत्न विना कर्ता हो सके नहीं इस लिये जीव कर्ता सिद्ध न हुवा 
जो जीव कर्ता न हुवा तो ईइवरमें कर्त्तापणां सिद्ध करनेका दृ्टान्त सिद्ध न हुवा इसलिये 
इंशवरकों कत्तों पिद्ध करनेका अनुमान किया था सो सिः न हुवा और भी तुम कहो कि 
इश्वरमें यज्ञ मान करिके कत्तपर्णा मानों होतो वह यत्न एक मानों हो वा नाना यज्ञ मानो 
हो जो कहो कि एकही यत्र माने हैं तो सृष्टि स्थिति श्रछकय इनमें से एक ही निरंतर सिद्ध 
होना चाहिये जो कहो कि नाना यत्न माने हें तो सृष्टि यत्र; स्थिति यज्न) अलय यत्न ये नि- 
त्य मानणे पड़ेंगे तो यह परस्पर विरुद्ध होनेसे सृष्टि स्थिति प्रठछय इनमे से एकभी नहीं 
सिद्ध हो सके जी कहो कि यत्न तो एकही मानें हैं परंतु जिस ऋमसे सृष्टि स्थिति प्रढय हो- 
ती है उनके अनुकूल उस यत्रका स्वरुप मानेंगे तो हम पूछें है कि तुम सृष्टि स्थिति प्रढय 
इनको देखि फरिके ईइवरमें उनके अनुकूल यत्न कर्पना करों हो वा ईरपरमें वैसा यत्न है 
इसलिये उसके अलुकूछ सृष्टि स्थिति अ्रढथ मानो हो जो कहो कि इन तीनोंकी देख करके 
इनके अनुकूल यत्न कल्पना करे हैं तो हम करें हें कि परमेश्वरके अधित्य अलोकिक ज्ञान 
जिस भकारसे सूर्धि स्थिति ग्रढलय इनको विषय कियेंहें तेसेही यह तीनोंकी होयहै ऐसा 
ही कल्पना करोतो क्‍या हानिदे जो कहो कि हानितों नहीं किन्तु गुणभी नहीं कि 
जिसे ऐसा कल्पना करे तो हम कहें हैं कि देसो ईरवरमें यत्ञभी नहीं मानना पढ़ा और 
सृष्टि स्थिति प्रठलयभी सिद्ध होगये रामभी हुवा ओर कायेभी होगया और इंइवरकों 
कर्चा भी नहीं मानना पड़ा और ईश्वर विना कार्य भी नहीं हुवे इसके सिवाय अधिक तुम 
और कोनसा गुण चाहों हो प्रो कहो जो कहो कि इस कल्पनामें ग्रुण तो बहुतहं परन्तु हमा- 
पे मतमें ईशवरमें नित्य यत्र होनेसे कर्ताप्णां माना हे सो सिद्ध न डुवा इतनी हाने है तो 
हम कहे हैं कि वहुगुण हाभमें अल्प हानिकी दृष्टि कोई विवेकी मलुष्य करे नहीं इस हिये 
ऐसी दृष्टि तुम्हारेको भी नहीं होनी चाईये जो कहो कि इस कल्पनासे तो हमारा मत नए्ट , 
होय इस लिये ऐसे मानेंगे कि ईशवरमे जैसा यत्न हे उसके अनुकूल सृष्टि स्थिति प्रछय हो- 
यहै तो हम कहें हें कि उस यज्ञका प्रत्यक्ष तो होयनहीं इस लिये जीवकों दृ्शान्त वना 
करिंके ईइवरमें यत्र सिद्ध करोगे सो जीवमें करत्तापर्णा पहिली कही युक्तिसे सिद्ध नहीं इस लिये ऐ- 
से मानणां असंगतहै और भी विचार करो कि जीवकूं कत्ता मानभी लो तो भी जीवके दृ्टांतसे 
ईश्वरमें कर्तापणां मानना तुम्हारे मतसेदी सिद्ध न होतके क्योंकि तुमनेही ऐसे माना है 
कि जीवमें प्रथम इध्साधनताज्ञान अर्थात्‌ मेरा सुख साधनों ऐसा ज्षान् द्वोयहे 
पीछे इच्छा होयहै ता पीछे यत्र होयहे पीछे कार्य द्ोयहे अब ईश्वरमें जीवके हृष्टान्दसे 
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कत्तोषणां : सिद्ध करोंगेतों प्रथम इश्ठसाधनता ज्ञान इशरमें मानणा पड़ेगा सो ज्ञान 
इश्वस्में बनसके नहीं क्‍योंकि इश्वरमें तुम सुख मानों नहीं और इष्टनाम सुखकाहे 
सो ईश्वरमें सुख साधनताज्ञान केसे होसके अब जो ईश्वरमें इष्टताधनताज्ञान नहीं तो 
इच्छा कहां जो इच्छा नहीं तो यत्र कहां जो यत्न नहींतो ईश्वर तुझारे मतसेही केसे 
कर्ता पिंद्ध दोस_के और कहो कि तुम इश्वरमें जो ज्ञान इच्छा यत्न हैं उनको समुदाय 
कारण मॉर्नोंदों वा अस्मुदाय कारण मानो हो जो कहो कि असमुदाय कारण माने हैं तो 
ज्ञान, इच्छा, यत्र; इनमेंसे एकसेही जगत्‌ होजायगा तो दो व्यर्थ होंगे अर्थात्‌ ज्ञानसेही 
जगत सिद्ध होगातो इच्छा और यत्न यह अर्थ होंगे और इच्छासेही जगत होगा 
ते ज्ञान और यत्न व्यर्थ होंगे जो यज्नसेही जगत होगातो ज्ञान और इच्छा 
यह व्यर्थ होंगे जो कहे कि दे व्यर्थ होते हैं तो हम एकसेही जगतकी उत्पत्ति मानेंगे 
तो ईश्वर कर्ता सिद्धि होगया त्ती हम कहें हैं कि विनिगमना अर्थात्‌ प्रमाण नहीं होनेसे 
इन ज्ञान इच्छा यत्नोंमें किसीभी एकले जगतकी उत्पत्ति नहीं होसके जो कहो कि 
ईश्वरके ज्ञान इच्छा यत्न यह समुदाय कारण है तो हम पूछें हैं कि तुमही कहों इनको 
समुदाय कैसे मानोहो क्‍या ज्ञान इच्छा यज्ञ ऐसा मानोहों वा इच्छा यत्त ज्ञान ऐसे 
मानोहो अथेवा यत्त'ज्ञान इच्छा ऐसे सपुदाय मानोहों वा इच्छा ज्ञान यत्न ऐसे मानोदो 
वा ज्ञान यत्त इच्छा ऐसे मानोहो वा इच्छा ज्ञान ऐसे मानोहों तो विनिगमनानहीं होनेसे 
इसमेंसे कोई प्रकारसभी समुदाय कारण नहीं मान सकोगे इसलिये ज्ञान इच्छा यल 
इनको समुदाय कारण मानना नहीं बनसके तो ईश्वर कर्त्ता कैसे होसके जोकहों कि 
हम शास्रके प्रभाणसे कहेंगे तो हम तुमको पूछें हैं कि वह शास्त्र कौनसे हैं तो तुम श्रुति- 
काही अ्म्ाण दोगे सो-छन श्रुतियोंमें आपसमेंदी विरोध जो विरोधनही होतातो तुझारे 
जो श्रुतिके मानने वाले हैं वे आपसमें उपदेश जुदा शन करते हमरिकी तो आपके वचनका 
अमाण है सो इसका खंडन तो वेद्‌ अथोत्‌ श्रुतिके खंडममें लिखेंगे परंतु तुम तुझारी श्रुति- 
'सेजी ईश्वरको कर्ता सिद्ध न करप्तकोगे जो तुम कहो कि “सर्यंज्ञान मर्नतत ब्रक्च!! ऐसे 
तेत्तिरीयोपनिषद्रेमें श्रुति है तो सत्यनाम नित्यकाहै. और ज्ञान नाम चेतनका है और 
अनंत शब्द व्यापकको कहे है तो इस श्रुतिका यह अर्थ हुवा कि ब्रह्मनों परमात्मा सो 
नित्य है और चैतन्य और ज्यापकहे तो परमात्मामे ज्ञानसिद्ध होगया और ऐेत्तरेय 
उपनिषदमें“स इंक्षत छोकाठुसजा! ऐसे छिसा है इसका अर्थ यह है कि वह देखता हुवा 
लोहोंको रचनेकी इच्छा करके तो परमास्मामें इच्छा पपिद्धि होगई और तैत्तिरीयोपनिपद्‌- 
में लिखा है कि “सतयो उ्प्पतसतयस्त सवा स्वमसृजत यदिदं किंचच!! इसका अर्थ यह 
है के पह तप करता से तप करिके सबको पेदा करता हुवा इससे परमात्मामें यत्र सिद्ध हो 
गया इसलिये इश्वरमें ज्ञान इच्छा यल माने हैं तो हम केंद्े कि ऐसे श्रुतिके कथनपे ज्ञान इच्छा 
यरं मानों तो हम पूछें हैं कि तुम अपने मतलवकेदी व[सते इन उपनिषदोंमेंसे एक एक श्रुति मानों 
होअभवा संव-उपनिषदोंकी सर्व श्रुतियां मानोंदो जो तुम कहो कि हम तो सबदीको माने है ती 
इस कहें हैं कि उनही उर्पनिंपदोमें एसा लिसा है कि“श्वतावतर शाखा है त्तहां कित सस्मा- 
न्मायी सजते विश्वेतत्‌!! इसका अर्थ यहंहे कि माया करिके युक्त परमात्मा इस विशक्षो 
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पैदा करे है तो इस श्ुतिका यह तात्पय हुवा कि परमात्मके निजरूप करतापणां नहीं हैं 
मायारूप उपाधिकी दृष्टिसे ईश्वरमें क्तापर्णादे और हेत्तिरीयोपनिषद्में लिखाहे कि 
४ सो उकामयत बहुस्यां प्रजापेय ” इसका अर्थ यहहै कि वह इच्छा करताहुवा बहुत 
होऊं तो इसश्वुतिका यह तात्पयहुवा कि परमात्माही बहुत जगत्‌ रूप करके पैदा हुवा 
और मुण्डकोएनिषदर्म लिखा है कि “ तदेतत्स॒त्य॑ यथा सुदीप्तात्‌ पावकाहिस्फुलिंगा। 
सहस्तशः प्रभवंत्ते सकपास्तथा क्षराद्विविधा: सौम्यभावा; प्रजायते तब्र चैवा मिलियन्ते 
इसका अर्थ यह कि सो यह सत्या है जैसे अज्वल्तित अग्रैसे विस्फुर्लिंग अर्थात्‌ तणगार 
हजारों पैदा होय हें सहश तेसे परमात्मासे नाना प्रकारंक सोम्य भाव पदार्थ पेदा होय 
उसी में मंवेश करजाय हैं इस श्रुतिका यह तात्पय हुवा कि जैसे अग्निसे उत्पन्न आम 
कण जो हैं सो अग्िही हैं तैसे परमात्मासे उत्पन्न जो जगत सो परमात्माही है और उन्हे 
श्रुतियोंमें ऐसा लिखा है कि उसी परमात्मानेही जीव हो करके देहमें प्रवेश किया जी१ 
शब्दका अर्थ प्राणोंका धारण करनेवाला ऐसा है इस लिये शररीरमें प्रवेश किया परमात्माने 
जीव नामको पाया अब जो श्रुतिके कथनसे परमात्तमामें ज्ञान इच्छा यत्त मानोंतों श्रुतिते 
ही जीव और जगत्‌ इनको परमात्माही मानों इसीलिये हम तुम्हारे को कहेंदें कि सर्वशञके 
वचनको मानों तो परमानंद्से पृूण होजावों परंतु जिनके अज्ञानके संस्कार हहुहें तिनकों 
ऐसा मानना कठिन है कदाचित्‌ कोई झुभ कर्मके उदयसे कोई श्रकारस मानभी छेवेतो 
ऐसा जानना अत्यन्तहीं कठिन है अब कहो तुमने तुम्हारे मरजीके माफिक परमास्ामें 
ज्ञान इच्छा यज्ञ माने खो इनको नित्य कैसे कहोहो जो कहो कि जीवके ज्ञान इच्छा 
यरन अनित्य है इसलिये परमेश्वरमें जीवकी अपेक्षा यहह्दी विछक्षण पणोह कि इसमें 
यह गुण नित्पहें तो हम कहें हैं कि तुम ईश्वर नया पनाते हो वा ई-बर जैसा है तैसा वर्णन करों 
हो जो कहो कि हम तो ईश्वर बनाते नहीं किन्तु ईश्वर है देसा वर्णन करेंहें तो हम कहेंहें कि 
तुमही विचारकरों एकमे बहुत हो जाऊं यह इच्छा ईश्वरमें अलूय समयमें केसे वण 
सकें जो प्रद्यसमयमें यह इच्छा ईश्वरमें रहे तो अलय होवेही नहीं क्योंकि आुति परमेश्वर 
को सत्य संकल्प वर्णन करेंहे इस हछिये प्रढयकाठमे सृष्टि होजाय जो कहीं कि अलूय 
काहमें सारे पदाथोंके अभाव रहे है इस लिये अभावोकी सृष्टि मान छेवेंगे तो हम करें हैं कि 
प्रछय काठमें ते अभाव और भाव तुम्हारे माने दोनोही रहे नहीं क्योंकि सष्टिका प्रवकाल 
जर सृष्टिका उत्तर काल इनका नाम प्रल्य है तो सृष्टिके आदिकी ये श्रुति है कि “ सदेव 
सौम्पेद मग्र आसीत्‌ ” इसका अर्थयेहे कि पूर्व कालमें हे सोम्य थे जगत्‌ सतनामपरत्माही 
हुवा तो इस श्रुतिमे एवं शब्दहे उसका अर्थ भाषांक मांहिदी ऐसा है तो इस शब्दके यह 
स्वभाव है कि यह शब्द मिस शब्दके आगाड़ी होय उस शब्दका जो अर्थ उससे जुदे पदाथोको 
निषेधकी कहेद्दे जेसे यहां घटददी हे इस वाक्यमें दी शब्द धट शब्दके अगामी है तो घट पदा- 
थे जुदे पदार्थेकि निषेधकों कहे है तैसे सृष्टिक आदिकी श्रुतिमें यह शब्द अथोत/दी/इस 
अधेका कहटनेवाला एवगब्द सत्‌ झब्दंके अगाडी है तो सतसे छुदे सर्व पदायोके निपेवकों कद्देगा 
तो मठयमें अभावोंकी सृष्टि केसे होतके और + सदे आत्मानः समर्पिता निरंजन पारसाम्य 


२३ १. 


मुपौति थे प्रढय कालकी झ्ञत्ति है इसका अर्थ यह है कि सार आत्मा अपंग किये परमा- 


द्वितीय जश्षौत्तेर । (२३ ) 


व्माका पारसाम्य अर्थात्‌ परमात्माका अमेद माप होयहे जो कही कि साम्य शब्द तो साहश्यपने 
को कहे आप इसका अभेद अर्थ कैसे कहो हो तो हम कहें हें कि साम्य शब्दका अभेद्‌ नहीं कहें 
“किन्तु परमसाम्य शब्दका अर्थ अभेद कहें हें उससे मिन्न और उसके बहुत धर्मों करके युक्त 
होय-सो तो सम, और जोवोही होय सो परमसम जो कहो कि यह अर्थ आप को न अनुभव 
ते करोहे तो इम कहें हैं कि सृष्टिके आदिकी श्रुतके अथके जमुभवसे केंद्र जो ऐसा 
अर्थ न'करें तो सृष्टिके अदिकी क्षति और मढयकी श्रुति इन दोनों शऋतियोंक्री एक वाक्यता 
अथात्‌ एक अर्थ होय नहीं जो कहो कि यह दोनों श्रत तो भिन्न समयकी है इसलिये 
एक अर्थ करना निप्फल है तो हम करें हें कि सृष्टिका आदि और सृष्टिका अन्त सृष्टिके न 
होनेमें वरावर है जो कहो कि आदि और अन्त कैसे वरावर होसके तो हम केंद्र कि 
आदि अन्त व्यवहार तो अपेक्षिक है सृष्टिक न होनेकेकाल तो दोनोंद्दी है जो कहो कि 
आदि अन्त व्यवहृर आपेक्षित हैं तो आदि अस्तमें अन्तादि व्यवहारभी होणाचाहिये तो 
हमर कंहेंहे' कि देखो सृष्टिका पूर्व काल पूर्व सृष्टिकी अपेक्षा प्रठयकाल है और इस सृष्टिकी 
अपेक्षा सृष्टिका आदिकाल है ऐसेही भवप्यित्‌ प्रठयमें समझो जोकदो कि इस सृष्टिके 
पृ्षभी सृष्टिरही इसमें क्‍या है प्रमाण तो हम कहें है कि / धाता यथा पूर्वमकल्पयत्‌ !! 
श्ुतिका प्रमाण है इसका अर्थ यह है कि परमेश्वरने जैसे पहले जगत्‌ रचा है तैसेद्दी जगत 
सचदिया जो कहो कि भविष्यत्‌ प्रढयके पीछे भी सृष्टि होगी इसमें क्याप्रमाण तो 
हम कहें हैं कि भ्रत अलयके पीछे यह सृष्टि हुई तैसेददीसृष्टि भविष्यतप्रढूयंक पीछे भी 
: होगी ये अनुभवही प्रमाण है अब विचार करिंके देखो कि प्रठय कालमे परमात्मामें इच्छा 
सिद्ध न हुईं तो ईशवरकी इच्छा नित्य केसे मानीजाय ईश्वरकी इच्छा नित्य पिद्ध न हुई 
'तैसे इंशवरका यत्तभी निस्य निद्ध नहीं होगा जो कहो कि ईशवरका ज्ञान भी इच्छा और यत्र 
इनकी तरह है आनित्य मानणा पड़ेगा तो हम कहें हैं कि परमात्माका ज्ञान अनित्य नहीं है 
किन्तु नित्य है जो कहो कि न्याय शात्रका मत यह है कि विपयके नहीं होनेसे आनका 
ज्ञानपना रहे नहीं तो प्रछय कालमें कोईमी भाव अभाव नहीं होनेप्तें ईश्वरका ज्ञान नित्य 
कैसे मान्या जाय तो हम कहें हैं कि इश्वरका ज्ञान मलय काहमें ईश्वर्कीही विपय करेगा 
इसहिये विषयक न हीना ने हुवा इसलिये ईश्वरका ज्ञान नित्य हे जो कह्दी कि परमात्माका 
ज्ञान परमात्माकी विषय करे है इसका म्रमाण क्‍या ते हम कहें कि गीताकी दशवीं अ« 
ध्यायमें अर्डुनने कहा है कि ८ स्वय मेवात्मनात्मान वेत्य ल॑ पुरुषोत्तम ? अर्थ यहहे 
# कि है पुरुषोत्तम आपही आपसे आपको जानों हो जो कही कि इस कयनसे तो परमात्मा 
ज्ञान रूप सिद्धि होता है क्योंकि इस कथनमें जानना और जानने वाढ्ा और जाण्यागया 
ये तीनूं एक माल्म होय हैं तो इशरमें ज्ञान सिद्ध न हुआ किंतु ईचर ज्ञानझुप सिद्ध हुवा 
ते न्याय शाक्यमें $रकी नित्य ज्ञानका आश्रय कहा दे सी के हो सके हसका उत्तर क्या ते हम 
कहे कि इसका उत्तर तो न्याय शात्षके जाचायोको पूछो उन्‍हें नेही ३ शरको शञानका आाश्षय कह 
हैअबंदेखो उनकी इतना भी पिचार न हुवाके ईधरकी ज्ञानका आय मानेंगे तो इचर जड़ पिद्ठि 
होगा क्योंकि उन्होंने ज्ञानकों गुण माना ऐैजीर ईशवरक्ो द्रव्य मानादे तो ईश्वर चेतन्यसे जुदा 
पद्धा्य होनेते जड़े हो सिद्ध होय जैसे उसके मतमें शानह& जुदा पदार्थ होनेसे जीद जोदे सो जदूंदे 


(२४ ) स्थाद्वादाहुभवरलाकर ॥ 


इसीसे मुक्त अवस्था जीवकी जड़ रूप करके स्थिति न्याय शाधमें मानें हैं इस मक्तिके विषयमें 
हम पदार्थ निरणय करके पश्चात्‌ युक्तिका स्वरूप लिखेंगे इस जगह तो हमको परमात्मा 
ज्ञानरुप सिद्ध करना था सो हो गया अब हम यह और पूछें है कि तुम परमात्मामें सुस 
नहीं मानोंहें सो किस अम्राणसे नहीं मानोहों जो कहो कि हमारे यहां श्रुति ऐस्ीरै 
“असुखम! इसका अर्थ यह है कि परमात्मामें सुख नहीं है तो हम कहेंद्रें कि “प्रज्ञान 
मानंदं ब्रह्म? थे बृहदारण्यककी श्रुति है इसका अर्थ यह कि शह्न जो परमात्मा र 
ज्ञानक॒प है और आनंदरुपहै तो परमात्मामें आनन्द पिद्ध होगया जोकहों“अपुस! 
इस अ्रुतिकी क्या गति होगी तो हम कहें हैं कि इस श्रुतिकी एक गतितों यह कि घुर 
नाम विषय सुखका है तो असुख शब्द करके श्रुति परमात्मामें विषय सुखका निषेध करे 
है जो कहो कि सुख आनन्द यह दोनों शब्द परयाय वाची हैं अर्थात्‌ एकही अर्थके कहने 
वाहे हों तो इस श्रुतिको दूसरी गाते यह है कि परमात्मामें छुख़के आधारपनेका निषेध 
* करे हैं अर्थात्‌ परमात्माको सुखरूप कहें हैं ऐसे परमात्मा सब्चिदानन्दरुप सिद्ध हुवा जो 
कह्दो कि परमात्मा सच्चिदानन्दरूप हुवा तो जीव ससिदानन्द कैसे होथ यहते अनित्य 
ज्ञानवाल्ञा है नाना अ्रकारके दु।ख्ोंकों भोगनेवाा है तो हम पूछेंहें कि तुम जीवका 
रवरूप जड़ मानोंहे तो तुमने जीवका जड़पणा देखा है वा नहीं जो कहो कि णीवका जड़पणा 
हमने देखा है तो हम पूछेहे कि तुमने जड़पणा किस समयमें देखा है जो कहो कि सुपु- 
प्िममें देखा है तो हम करें हैं कि सुपृप्तिमें ज्ञान सिद्ध हो गया क्योंकि जो सुपुत्तिमे ज्ञान 
न होता तो जड़पणाको केसे जानते जो कहों कि नहीं देखा है तो सुष्प्तिमें जीवकों जड़ 
कहना असंगत हुवा क्योंकि जागनेके पीछे तुमको ऐसा ज्ञान होय है कि में जड़ होकर 
सूता रहा तो ये ज्ञान अनुभव है अथवा स्मरण है जो कहो कि अनुभवहै ठो ये कथन 
अस्गत है क्योंकि अनुभव तो विषय मौजूद होय तव होय है सो जीवका जडपणा जाम्रत 
अवस्थामें मोजूद नहीं इस लिये जड होकर सूता रहे यह ज्ञान अनुभव होतके नहीं जो 
कहो कि स्मरण है तो हम पूछें हें कि स्मरण अनुभव होय है तिसकाही होय है वा जिसका 
अनुभव न होय उसकाभी स्मरण होय है जो कहो कि जिसका अनुभव न होय उसकाही 
रमरण होयहे तो हम कहे है कि तुमको सरे जगत॒के पदार्थोका स्मरण होना चाहिये 
क्योंकि तुमकों सारे जगतके पदयोका अतुभव नहीं है जो कहो कि अनुभव होय उसकाही 
स्मरण होय है तो तुम्हारा जड़पणा सुपुप्तिमें नहीं दीखा है ये कथन असंगत हुवा क्योंकि 
जो सुष्ुप्तिमें जडपणेका अनुभव न होय तो जाग्रतू अवस्थामें जड़पणाका स्मरण केसे हो 
सके इसलिये सुपुत्ति समयमें तुम्हारे कथनसेही जीवमें ज्ञान सिद्ध होगया अब कहो 
तुम जीवके ज्ञानको अनित्य मानोंहो तो जीवमे ज्ञानकी उत्पत्तिमी मानोंहीगे तो हम पूछें 
है कि तुम ज्ञानके कारण किनको मानोदों जो कहो कि ज्ञानका समवायीकारण तो जीव 
है और अप्तमवायीकारण जीवका और मनका संयोग हे और ईश्वरकों जादि 
हेके ज्ञानके निर्मित कारण है तो हम कहे हैं कि सुपत्तिमें ज्ञान होना चाहिये क्योंकि 
सुपप्तिमें सारे कारण मौजूद हें जो कहो कि और कारण तो सब मौजूद है परंह चमेका 
और मनका संयोग श्ञान सामान्य अर्थात्‌ सर्व ज्ञानोंका कारण।े सो सझप्तिमे बणतके नही 


ह द्वितीय अश्नोत्तर | - (२५ ) 
क्योंकि उससमयम मन पुरीततिनाम नाड़ी जिसमें प्रवेश करंजाय है उसनाडीमें चर्म 
नहीं है तो हम पूछेंदें कि जब मनपुरीततिमें प्रवेश करणायहै तब - ज्ञान 
होगे नहीं तो अज्ञान रहेगा तो अज्ञानका मत्यक्षतों तुम सुबुत्तिमें मानोंगेनही 
फ्योंकि वाह्य अत्यक्षमें तुप् इन्द्रिय और मन इनके संयोगकों कारण मानोंहों 
और मानस 'पत्पक्षमें आत्मा और सन इनका संयोग और चमर और मन इनका संयोग ऐसे 
दोष संयोगोंको कारण मानों हो तो जज्ञान वाहपदार्थतोहे नहीं इसलिये इंद्रिय और 
मन इनके संयोगकी अपेक्षा तो अज्ञानके प्रत्यक्षमें हे नहीं तो अज्ञानके अत्यक्षमें मानस प्र- 
त्यक्षकी जो सामग्री उसकी अपेक्षा होगी सो वणसके नहीं क्योंकि यद्यपि पुरीततिमें मन 
अवेश कर गया तब आत्माका और मनका संयोग तो है परन्तु चमंका और मनका संयोग 
नहीं मानों हो ते कहो तुम सुपुत्तिमे अज्ञान केसे सिद्धे करो हो जो कहो कि अत्यक्ष सामग्री 
नहीं है तो-सुषु्तिमं अनुमान पिद्धि करेंगे तो हम कहें हैं कि ठुम वह अनुमान कहो परन्तु 
दृष्टान्त ऐसा कहो कि जो तुम्हारे और हमारे दोनेके सम्मंत्त होय जो कहो कि जैसे मूछो 
में द्वेतकी गतीति नहीं हैं इसलिये मृछोमें अज्ञान है तैसे सुधुर्तिमेंभी द्वेतकी प्रतीति नहीं 
'हैं इस लिये अज्ञान है इस अनुभानसे सुषुप्तिमें अज्ञान सिद्ध हो गया तो हम पूछें हैं कि तुम 
मूछा जो .अज्ञान है उसकामी अत्यक्ष तो मानेंगे नहीं इसलिये मुछामें किपके इृष्टास्तसे 
अज्ञानकों सिद्ध करोगे जो कहो कि सुषुत्तिके दशान्तसे सिद्ध करेंगे तो हम पूछें हैं कि तु- 
महारी सुषुत्तिको दृष्ठान्त करोंगे वा अन्यकी सुषु्तिकूँ दश्ान्त करोंगे जो कहो कि हमारी सु- 
घुप्तिमें तो विवाद है इस लिये अन्यकी सुषुत्तिको दृशन्त करेंगे तो हम करें हैं कि तुम्हारा 
अनुभव विरक्षण है कि अपनी सुषु्तिको तो जानेंनहीं और अन्यकी सुधुत्तिको जानो हो 
जो कहोकि अन्यकी सुषुत्तिका अत्यक्ष अनुभव तो हैनहीं इसलिये ऐसा अनुमान करेंगे 

कि जैसे वेश करके रहित हूँ. इसलिये सुषु्तिवाछा हूँ तेसे अन्य पुरुषभी चेष्टा करिके 
रहित है इस छिये सुष्ठुतिवाका है ऐसे अनुमानसे अन्य पुरुषमें सुषुत्तिको सिद्ध करेंगे 
तो हम कहें हैं कि तुम्हारी सुषृुतिका अनुभव मानों सुधरात्तिका तुम अनुभव नहीं 
मानेंगे तो इसको दृष्टान्तंस अन्यकी सुपुप्तिको कैसे सिद्ध करोंगे इसलिये अपनी 
सुपुप्तिमं अनुभव मानना ही पड़ेगा कारण सुषुतिमें अनुभव मानों तो उसकी नित्य 
भी मानना ही पढ़ेगा क्योंकि तुमनें जो ज्ञानकी उत्तत्तिका कारण माना है वो सुषृुप्तिमें 
नहीं है अर्थात्‌ चर्मका मनका संयोग सुपुत्तिमें है नहीं अब जो सुषुत्तिका अनुभव 
| नित्य सिद्ध हुवा तो जिसकूं जीव माना सो परमात्मा! ही सिद्ध हुवा क्योंकि परमात्मा 
 'पहिल्ले नित्य ज्ञान रूप सिद्ध हो गया है जो कहो कि जीव नित्य ज्ञानवाहू हुवा तो भी 
परमात्मासे तो मिन्न ही है ऐसे मानेंगे तो हम पूछें हैं कि तुम भेद कितने प्रकारके मानों 
हो जो कद्दो कि भेद हम्त तीन प्रकारके माने हैं तिनमें एक तो स्वगत भेदरे' जैसे वृ- 
क्षमें पत्र पुष्पादिकके कमती ज्यादा होनेसे भेद माछूम .होय है और दूसरा सजातीय भेद 
जैसे एक वृक्षमें दूसरे वृक्षका भेद है ओर त्तीसरा विजातीय भेदहे जेस्ते वृक्षमें पाषाण।दिक 

, का भेद है अब देखे कि जीव सावयद नहीं इस ढिये जीवमें स्वगत मेद वनसके नहीं जोर 
जीव परमात्मासे विजातीय नहीं इस लिये भी जीवमें विजातीय भेद नहीं है किनु सजातीय 
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भेद है तो हम करें हैं कि यह कथन तुम्दरा असंगत है क्योंकि किचित्‌ विछक्षणता विना 
भेद हो सके नहीं जो किंचित्‌ विलक्षणता विनाभी भेद होय तो आपका भेद आपमें भी 
रहणा चाहिये इसलिये जीव परमात्मा ही है जो कहां कि जीव नित्य ज्ञानकूपहे ततोमी जन्य 
ज्ञानका आश्रय है यही जीपमें परमात्माते वि्णता है तो हम पूछ हैं कि तुम जन्य ज्ञानकिपूँ 
कहो हो जो कहो कि पुरीर्ताद नाडीमेंसे जय मन वाहिर आवि है तव आत्माका और मनका संयोग 
होय है उससे जो ज्ञान पैदा होयदे सो जन्य ज्ञान है तो हम कहेदें कि आत्माका और 
मनका संयोगती वनेही नहीं क्योंकि आत्मा और मन इन दोनों द्रथ्योंको तुम निरवयब 
मानो हो और संयोगकी तुम अव्याप्य वृत्ति मानों हो अर्थात्‌ संयोगका यह स्वभाव है कि 
यह जहां होवे उसके एक देदमें तो आप रहे है और उसहीके अन्य देश संयोगका अभा 
रहेहे जैसे इृक्षमें वानरका ( वन्द्र ) संयोग है सो शाखा देशमेंदे और भूलदेशमें नहीं” 
अब जो आत्मा और मन इनका संयोग मानोंगे ते संयोग अव्याप्यश्तति नहीं हो सकेश 
क्योंकि तुम्हारे मतमें आत्मा और मन इनको निरवयव मानो हो इसहिये इनमें देश वण 
सके नहीं जब जो आत्मा मनका संयोग नहीं होतका तो मनका मानना भी असंगत हुं 
कि तुमने मनके संयोगसे आत्मामे ज्ञानकी उत्पत्ति मानी है सो मनका संयोग आक्ताएं 
बनसके नहीं इसलिये मनका मानणा व्यर्थ है अब देखों कि जो तुम मनकी द्रव्य मार 
हो सो नहीं वनता क्योंकि आत्मामें ज्ञानकी उसत्तिके अर्थ तुमने मनको ४७७५ ज़ी ज्ञान 
तो नित्य तिद्ध हो गया आत्मा इसमें छुदा सिद्ध हवा नहीं ओर जो इस ज्ानमेंही! मनेका। 
संयोग मान करके कोई अनित्य ज्ञानकी कल्पना करडेवों उं।बने नहीं क्योंकि मनतो तुम्होरे 
मर्तमें द्रव्य'है और ज्ञान जो है सो गुण है इनका संयोग वनसके नहीं द्रब्योंकाही संयोग 
होय है ये स्यायवालोका नियम है इसलिये मनका मानणा व्यर्थदे और कहो कि तुए 
चर्म और मनके संयोग करके आत्मामें ज्ञानकी उत्पत्ति मानोहों तो यह कहों कि सुपु्तिके 
अव्यवहित उत्तर क्षणमें अथम चर्मसे मनका संयोग कौनसे देशमें होयहै चमतो पुरिर्ताति 
के बिना सर्व शरीरमे है जो कहो कि मनके अथम संयोगका देशतो लिसा नहीं तो इम 
कहे हैं कि कोई देश मानलेवों तो मन तुम्हारे मतमें परिमाणु रूप है तो ये मन जिस दें- 
शर्में चमे संयुक्त होगा उसही देंशमें आत्मामे ज्ञानकों पैदा करेगा अथवा अन्य देशमें भी 
ज्ञानकी पैदा करेगा जो कहो कि उसही देशसें ज्ञानको पेदा करैगा। तो हम करें हें कि ऐसे 
मानणा तो असंगत है क्योकि ज्ञानकी प्रतीति सर्वश्रीरमें होय है जो कहो कि अन्यंदेशमें 
भी ज्ञानको पैदा फरे है तो हम कहें है कि आत्मा तुम्हारे मतमें व्यापक है इसलिये घट दें- 
शाप भी ज्ञानकी प्रतीति होनी चाहिये ये जो कहो कि जितने देशमें चरम हे उतनेही में ज्ञा- 
नकों पैदा करे है जैसे पृथ्वी घट्के पेदा करनेंके योग है परन्तु जितने देशमे स़िग्ध हैं अथात्‌ 
चिकनी है उसमेंदी घट होय है तो हम कहें है कि पथ्वीकों तो तुम सावधव मानों हो इस 
हिये कोई देशतो घट दोनेंके योग्य मान सकोगे जोर कोई देश घट होगेके अयोग्य मान 
सकोगे आत्मा तो तुम्हारे मतमें निरवणव है इसके दोभाव कैसे हो सकें इंसढिये ऐसे मा- 
नणा भी असंगतही है जो कहो कि आत्मामें आरोपित देशमानेंगे तो हम कहे हे कि आरोपित 
नाम तो मिथ्याक! है जो जास्मामें देश मिथ्या हुवा तो उस देशमें ज्ञानका मानणा भी मि 
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थ्याही शोगा जैसे रज्जुमें सर्प आरोपित है तो उसमें नीछपणा आदि लेकरके सारे घ्मे भा- 
रोपित ही हैं अब कहो आत्मामें जान और देश इनका आरोप कौन करेगा अथीत् जात्मा 
आरोप करेगा अथवा कहो कि दोएूमें से चाहे जिसकों आरोपका कत्तों मानि छेवेंगे तो हम 
कहें हैं कि न्यायके मतमें तो आत्मा ओर मन दोनोंही जड़ हैं ये आरोपके कर्ता कैसें होसकें 
अब जो आरोपका कत्तो कोई सिद्ध न हुवा तो आत्मामें आरोपित देश मानणा अस॑गत हुवा 
आरोपित देश मानणा असंगत हुवा तो उस देशमें शनकी उत्पत्तिके अथ मनका मानर्णां 
असंगत हुवा ऐसे प्ृथ्वीको जादे लेके मनपर्यन्त द्वव्योका मानणा असंगतही 
हैं अब इम तुमको पूछेंदें कि गुण जो तुम मानों हो सो मथमरूप किसको कहो हो जो 
कहो कि रूपए शब्द करके कहाजाय सो रूप तो हम करें कि रूप शब्द करके तो रूप 
शब्दभी कह्याजाय है इसलिये रूप शब्दको रूप सानणा चाहिये जे कहो कि रूप 
शब्दसे मिन्न॒ ओर रूप शब्द करिके कहाजाय सो रुप तो हम करें हें कि रूप शब्द 
करके तो झूप नाम जो पुरुष सोभी कहा जाय है और वो रूप शब्दसे मिन्नमी है तो 
- उस पुरुषको रूप मानना चाहिये और विचार करो कि व्यवहार और हक्षणतों पदार्थ 
: होय तबहीं होय है सो रूपके उपादान कारण तो है पृथ्वी जल तेज और अप्मवायकारण 
है उपादानेकि अवयवेका झूप सो न तो उपादान कारण सिद्ध हुवे और न उपादानोंके 
अवयव सिद्ध हुवे तो कारणोंके विना रूपकी सिद्धि केसे मानी जाय इसलिये रूपका- 
मानना असंगत है ऐसेही रसना इन्द्रियों करके जानाजाय ऐसा जो गुण सो रस और 
प्राण इन्द्रियों करके जाणा होय ऐसा जो गण सो गंध और केवल ल्गिन्द्रिय करके जाणा 
जाय ऐसा जो-गुण सो स्पश इन लक्षणों करके इन रततगंध स्पर्शोक्ा मानणाभी असंगतदी 
है अब कहो तुम संझुया किसको कहो हो जो कहो कि वह एक है येदोय है इत्मादिक 
जे! व्यवहर तिनका जो अत्ाधारण कारण सो संख्या तो हम पूछेँहे कि तुम भत्ता 
धारण कारण किसको कहो हो जो कहो कि जे! एक कार्यका कारण होय सो असाधारण 
कारण है तो हम पूछें हैं कि यह एक है येदोय हैं इत््यादिक जो ज्ञान तिनका कारण 
संर्या है अथवा नहीं तो तुमको कहनाही पड़ेगा कि ये एकहे दोय है इत्यादिक जो 
ज्ञान तिनका कारण संख्या है तो हम कहे हैं कि संख्याकी यह एकहे ये दोय है इत्यादिक 
- व्यवहारोंका असाधारयकारण मानना चाहिये क्योंकि यह तो अपने ज्ञानकीमी कारण 
हुई इसलिये यह एककी कारण न हुई किन्तु व्यवहार और ज्ञान दोनोंकों कारण हुईं जो 
|) कहों कि व्यवहार और ज्ञान दोनोंके! कारण हुईं तोमी उ्यवहारकी कारण हुई इस लिये 
उयवहारकी असाधारण कारण है तो हम कहें कि तुमने परमेश्वर कार इत्यादिकको भी 
' असाधारण कारण क्यों नहीं मानें प्रो कहो यह परमेश्वर और काछ इस्यादिकमी सर्व 
कार्योंके कारण हैं तोमी एक एकके कारण होंगे जो कहो कि एक एक कार्यकी दृष्टि 
साधारण कारणोंकोमी असाधारण कहेंगे तो हम कहें हैं कि सर्वे कार्योकी इह्विसे साधारण , 
, कारण मानोंगे और एक कार्यकी दृष्ठितें अद्धाघारण कारण मानोंगे तो स्वरुपसे कारण 
नहीं है ऐसेभी कहना पड़ेगा तो संख्याभी स्वरुपसे कारण नहीं है ऐसेमी कहणा पड़ेगा. 
तो संझ्याको स्वरूपकारण नहीं होने संख्याका मानना असंगत होगा तो परमात्माका 
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माननाभी असंगत होगा क्योंकि परमात्माभी स्वरुपसें कारण नहीं है तो हम करें हैं कि 
परमात्माको तो तुम्हारी मानी हुई श्रुति सत्यकूप वर्णन करे है इस लिये परमात्मा तो है 
और संरुयाको स्वरूपते कुछभी कही नहीं इसलिये संख्याको स्वरूपसे कुछभी कहीं नहीं 
इसलिये संख्य|का मानणा असंगतही है ऐसेशिी यह इतने प्रभाणवाढ्ा है इस व्यवहारका 
जो असाधारण कारण सो परिमाण वाह्न और यह इससे जुदा है इस अव्यवहारका जो 
असाधारण कारण सो पृथकू और यह इससे संयुक्त है इस व्यवहारका जो असाधारण यो 
संयोग और ये इससे परे है इस व्यवहारका जो असाधारण कारण सो परत्त और यह इससे 
अपर है इस अव्यवहारका जो अप्ताघारण कारण सो अपरल इनका माननाभी अपगतही है और 
विभागका मानणामी असद्भतदी है क्योंकि संयोगका नाशकरनेवाढा जो गुण सो विभाग है 
जो संयोगही नहीं तो इस संयोगका नाश करनेवाढू गुण मानणा असंगतही है अब कहे 
कि तुम गुरुत्त किसको कहते हो जो कहो कि प्रथम जो यत्त क्रिया तिसका जो अम्म- 
वायि कारण सो गुरुल, तो ,हम पूछे हैं कि तुम अश्रमवायिकारण किसको कहते हो तो 
तुप्तकी कहदनाही पड़ेगा कि कार्यके समवायि कारणमें समवायिसम्बन्धकरके रह और 
उस कार्यका कारण हो सो असमवायिकारण तो हम कहैंहे कि कार्यतो हुवा और 
तुम्हारी मानी क्रिया उसके उपादानकारण होगी तो पृथ्वी और जरू सिद्ध हुये नहीं 
तो आधार विना गुरुत्त गुणका मानना असंगत हुवा ऐसेही द्रव्यत॒का माननाभी अत्त॑गतही 
है क्‍योंकि आय्यस्यन्दनका अथात्‌ प्रथम झरणेका जो असभवायि कारण सो द्रव्य ये 
द्रव्यलका, लक्षण है तो झरणारूप जो किया है सो यहां कार्य्य मानी जायगी उसके उपा- 
दान होगी तो पृथ्वी, जछू, तेज, सोतो सिद्ध हुये नहीं इसलिये आपारविना द्रव्यवका 
मानणा निष्फल है ऐसेही चूर्णके पिण्ड होणेका कारण गुण स्लेह मान्यह और यलतमें 
उसकी स्थिति मानी है तो यत्न सिद्ध हुवा नहीं इसलिये स्रेहका मानणा असंगतही है और 
शब्दके गुणपणेका ख़ण्डन आकाशके खण्डनमें विस्तारसे छिखा है इसलिये शब्दगुण 
का मानना व्यथे है ओर ज्ञान जो है सो परमात्माझप पिद्ध हो चुका है इसडिये ज्ञानको 
गुण मानना असंगत्त है और सुखभी आत्मारूप है इस लिये इसको गुण मानना अप्तगत 
है और आत्मा नित्यसुसरुपहै इस लिये इसमें दु!ख और द्वेष येभी बन सके नहीं और पहिले 
आत्मामें इच्छा ओर यतल इनके सिद्ध नहीं होनेस्ते कत्तापणां सिद्ध हुवा नहीं इसलिये 
इसमें धमं और अधम्मं मानना असंगत है और संस्कार तुमने तीन माने हें १ वेग 
२५ भावना ३ स्थितिस्थापक इनमें वेग तो तुम पृथ्वी, जरू) तेज, वायु और मन , 
इनमें मानोंद्रो सो ये छिद्ध हुये नहीं और स्थितिस्थापकको तुम प्रथ्वीमें मानोंदी सो सिद्ध 
हुये नहीं भावना तुम अनुभवसे जन्य मानोंदो और अनुभवकों तुम जन्य मानोंदो रो 
अनित्य ज्ञान सिद्ध हुवा नहीं और विषय कोईभी सिद्ध नहीं हुवा इसलिये इन तीनों 
अकारके संस्कारोका मानणाभी अखंगत हुवा अब जो कहों कि गुणोंका मानना असंगत हुवा 
दो हम कर्मको अथात्‌ कियाकों सिद्ध करेंगे तो हम कहे हैं कि तुम्हारी क्रियाका लक्षण 
यह है कि संयोगप्त भिन्न और संयोगका असमवाशिकारण होय सो कर्म तो जो एंयोगदी 
दिद्ध न हुवा तो उसका कारण कर्म माननामी अछंगतही हुवा अब देखो जो तुमारे माने 


द्वितीय प्रश्नोत्तर ।' (२९ ) 


हुवे पदाय द्रव्य गुण कंगे कोई भी सिद्ध न हुवा जो कहो कि गौतम ऋषिजी सर्वज्ञ हुएथे 
और कणादि घुनिनेभी पदार्यके निर्णयके अर्य तप कियाया फेर तुमने इनके माने पदा- 
भॉकी युक्ति और इनके माने म्रमाणसेही तुमने खण्हन करदिया तो पदार्थ दो हमारा 
सिद्ध न हुवा परन्तु मोक्ष उनका कहाहुवा. सिद्ध होगया तो हम कहें हैं कि तुम मोक्ष 
किसको मानोंदो और तुम्हारे ऋषियोंने मानी जो मोक्ष सो कहो णो तुम कहो कि इकीस 
गुणोंका ध्वैस अथोत्‌ नाश होना उसीका नाम मोक्ष है तो हम तुमको पूछें हैं कि तुम्हारे 
- सर्वश्ोंने आत्माको मोक्षमें गुणोंके नाश होनेसे जड़ बनाया अथोत्‌ पाषाण बनादिया जैसा 
तुम्दारे स्वक्ञोंने पदायोका निर्णय किया है तेझाही मोक्षमी हुवा परंतु उनके चित्तमें विवेक 
शुन्य विचार हुवा क्योंकि ऐसा कोई विवेकी पुरुष नहीं होगा कि अपने को आप सत््याना- 
श्र्में मिल॒वि क्‍योंकि इस तुम्हारी' मोक्षमें जाकर जड़ बनना अथीत्‌ पाषाणवत्‌ होजाना 
इससे तो देवलोक आदिकभी अच्छे हैं इस्रीलिये श्रीहेमाचाय्यंकी कीहुई स्याद्वाद मंज- 
रीकी दीकार्मे ऐसा उपहास किया है कि “वृन्दावनमें रमणकरण गोपियोंके साथ रहनेकी 
वाउ्छा करता हुवा और वेशेषककी मानी मृक्ति गौतम ऋषि जानेकी इच्छा नहींकरता 
हुवा” अब देखे कि आत्मा ज्ञानरुप तो पहलेह्दी सिद्ध हो उुकी है और सुखरुपभी सिद्ध 
होखुकीहै तो ' मोक्षमं जड़झूप आत्मा कैसे घनसकेगी ओर जो तुमने कहा कि वे 
ऋषि सर्वज्ञ थे तो हम कहें हैं कि सर्वज्ञ होते तो कदापि ऐसा नहीं कहते कि 
. पदाथेका निर्णय होनेसे तत्व ज्ञान होता है सो तत्व ज्ञान तो न हुवा परस्तु उछदा अ्रभ 
ज्ञान तो फैल गया इस लिये वे सर्वज्ञ नहीं. किन्तु आत्माके सर्व नाश करनेवाले थे जो तुम 
- कहो कि आत्माका नाश कैसे किया तो हम कहें है कि पक्षपात छोड़कर विवेकसे विचार 
करो कि आत्मा ज्ञानमई आनन्‍्दरूप परमात्म स्वरूपसे मोक्षमे विराज मान सिद्ध होना चा- 
हिये तिसको उन्होंने जड़ रूप बना दिया इसलिये वे सवज्ञ नहींथे जो कहो कि ये तो सर्वक्ष 
न ठहरे और इनके कहें हुसे पदार्थ भी सिद्ध न हुये और मोक्ष भी सिद्ध न हुई तो हू- 
सरा सर्वज्ञ कौन है सो कहो तो हम करें हैं कि स्वेज्ञका वर्णन हम चोथे प्रश्नके उत्तरमें 
कहेंगे अब भन्यके वढ़ जानेके भयसे विस्तार नहीं किया कारण यह कि पाठक गण आ- 
रुस्यके वश हो पढ़ न सकेंगे है 
- इति श्रीमज्जैनपर्माचार्य मुनिचिदानंद स्वामिविरचिते रयाद्वादानुभवरत्ताकर 
ट्वितीय अइनके अन्तर्गत न्यायमत निर्णय समाप्तम्‌ ॥ 





वेदान्तमत मर्देन अर्थात्‌ सण्डन ॥ 
न++ल्श्थ्यट७<लदकफिकती 
* अब वेदान्तकी प्रक्रिया दिखाते हैं, जो कि वे पदाय मानते हें उनकी रीतिसे ही उनकी 
प्रक्रिया सिद्ध नहीं दोती “अध्याकपो अपवादास्यां निस प्रपदो प्रपंचते! ॥ ढूसरे ऐसी 
श्रुति कहते हैं “एकों देवः सर्वेभूतेषु गूढः स्वेब्यापीसर्व भूतान्त रा्मा कर्माध्यक्ष; सर्व 
भूतापवासः साक्षी चेता केवडो नियुणक्ष? ॥ * * 


६३० ) स्पाद्रादाजुभवरत्ताकर | 


इश्तका अर्थ ऐसा लिखते हैं कि अध्यारोप करके अपवाद-करना है जैसे एक हाथी का 
गज बारुदका बनाय, करके और उड़ाय देनाहै ऐसे ही ब्रह्मका जो अपथ्य सोनिस प्रष् 
होना चादिये तो अब तुमको पूछें हैं कि जेसे तुमने अध्यारोप करके अपवाद किया तो इस 
रीतिसे तो जो ब्रह्म निःप्रपंयया उप्तका तुमने निःप्रपंचपणा अध्यारोप किया उत्त 
अध्यारोपका जब अपवाद किया तो अ्रपंच सिद्ध हो चुका तो जगतू सिद्ध हो गया क्यों 
कि जो अध्यारोप कियाथा सो अध्यारोप ते अनहुईं वस्तुका करते हैं अथवा किसी निज्ञासके 
समझावने वास्ते किसीमें किती वस्तुका अध्यारोप करके समझाते है सो तुमने भी उत् ब- 
हा नि; अपंचका अध्यारोप अथात्‌ मिथ्या आरोप कियाथा उसका अपवाद करनेसे तो उस 
ब्रह्ममे प्रपंध जो कहिये जगतू अनादि काछूका सिद्ध हो छुका क्योंकि जिस अल्नको तुम 
मानते हो जो वह अपने स्वरुपमें स्थित होता तो कदापि अपंचम नहीं पड़ता जो तुम कहो 
कि पहले ज्ञानवान था और पीछे ज्ञानका आवरण हुवा तो अब जो तुम्हारे महा वाक्योंसे 
» शान होकर जगत मिथ्या जानकर ब्रह्मरूप हो जायगा तो हम करें हैं कि जैते तुम्हारा प- 
इले ब्रह्म निःप्रपंचया अर्थात्‌ अज्ञान नहींया सो फिर पीछेसे अज्ञान हो करके जगतू रच- 
लिया तो फेर भी ऐसा ही कर लेवेगा इस हिये तुम्हारे मतमें श्वाति, स्मृति, उपनिषद्आदिक 
सर्व निष्फल होंगे इसी लिये हम तुमको कहते हैं कि जगत्‌ अनादिसे है ब्रह्म जो कहिये 
आत्मा प्रप॑चमें सिद्ध हो गया और देखो तुम्हारेभी यही सिद्धान्त है कि पट बरतु अना- 
हैं क्योंकि यह वेदन्तियोका सिद्धान्त है कि १ अह्म, २ इर्वर, ३ जीव, ४ अविद्या, याज- 
ज्ञान, ५ अविद्याका अर्थात्‌ अज्ञानका चेतनसे संबंध ६ अनादि पररुपर इन वस्तुओंका भेद 
यह पद्वस्तु स्वरूपसे अनादि है जिस वस्तुकी उत्पत्ति होने नहीं सो वस्तु स्वरूपसे 
अनादि कहिये है इस लिये यह छ; वस्तु स्वरूपसे अनादि हैं अब देखो तुमही विचार करो 
कि अविद्याका चेतनसे संबन्ध अनादि मान करके फिर तुमही कहो हो कि त्रक् निःप्रपंचा 
था सो यह तुम्हारा कहना ऐसा हुवा कि “भन्मुस्े जिहा नास्ति” ऐसा तुम्हारा वचन हुवा 
अव देखे दूसरा विचार करो जे। तुम/एकोदेव:इत्यादि श्ुतिका अर्थ ऐसा कहो हो कि रप- 
प्रकाश परमात्मा एक है सो सर्व भूतोंमें गूढ है अर्थात्‌ भरुप्त है सर्वमें व्यापक है सब भूतोंका 
अन्तरात्मा है, कर्मका अध्यक्ष है अर्थाद साधक है, सब भूतोंका आधार है, साक्षी है, ज्ञान 
रूप है; केवल है निगुण है, तो यह श्लुति शुद्ध ब्रहवका अतिपादन करे है और दूसरी श्वाति यह 
हैकि “एक एवहि भतात्मा भूते भूते ्यवास्थित।।एकथावहु धा चेव चृश्यत्ते जछ चन्द्रवत्‌! इसका 
अर्थ यह है किसव॑ मृतोंक। आत्मा एक ही है एव भर्तेमिं स्थितहै जलमें चन्द्रमाकी तरह एकप्रकार 
करके और बहुत प्रकार करके दीखे है तो म्यम श्रुतिमें निर्ेणकारके परमात्माका गूठ यह विशे- 
पण है और गढ़ शब्दका अथे गुप्त है तो ज्ह्ममें आवरण सिद्ध होगया और दूसरी अंतिम जछ 
चम्द्रंके इध्ान्त करके जहाका एक मकार करके और बहुत प्रकार करके दीसना वर्णन किया है 
तो ब्ह्मशान रुपहे और साक्षी है अथीत्‌ अह्म जो है सो द्रष्ठ है और छय नहीं है और इस 
श्रतिमें एक प्रकार करके और बहुत अ्कार करके ब्रह्मका दीखना वर्णन कियाह तो ञर 
प्रकार करके तो ब्रह्मका दीखना वनसके नहीं इसलिये जीव और ईश्वर जो है सो महा. 
आमास है जैसे जलमें चन्द्रमाका आभास होयहे जो कहो कि यहां जलकी तरई 
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ती हम कहें हें कि एक तो श्रुति यह है कि “अजामेकां लोहितशुझकृष्णवर्णावहीः अजाः 
सृजमतानाम / ॥ और दूसरी श्रुति यह है कि “इन्द्रों मायामिः पुरुरूप इंयते ! ॥ तो 
प्रथम अुतिमें तो मायाका वाचक अजा शब्द है तदां एक 4चन है और दूसरी श्रुतिमं मा- 
' यामि; यहां बहु वचन है । तो मायाके अंशोंकी हट करके तो वहुबचन है और अंशिरुप जो 
माया तिसकी इशमिं एक वचन है ये जो माया सो जलकी तरह है तो जैशिरूप जो माया 
सो तो समुद्रकी तरह है और अंशरूप जो माया सो तरंगोंकी तरहदेऔर जेसे समुद्र एकहै 
तैसे तो अंशिकृप माया एक है और जेसे तरडू बहुत हैं तैसे अंशरूप माया बहुत है उसको 
ही अविद्या कहें हैं उस मायामें जो आमात है सो ते ईश्वर है और अविश्याममें आमाप्त जीव 
है और माया और आविज्या यह अनादि हैं इधर और जीव आमापरुप है और माया 
कश्पित हैं इसमें माया और अविद्या यह स्वतासिद्धहे इसमें श्रुतिप्रमाणंदे कि “ जीवे- 
शावाभासैन करोति मायाचाविद्याच स्वमेव मव॒ति ” इसका अर्थ यहद कि जीव और 
ईश्वर इनको अभास करके के है और माया और अविद्या आपही होय हैं तो यह पिद्ध 
. हुवा कि सच्चिदानन्दरूप अहम अविद्या करके आदत है सो अविद्या अनादि है ओर जीव 
, और ईश्वर अविद्या कल्पित हैं तो हम तुमको पूछें हैं कि तुम्हारी श्रुतमि तो जीव और 
ईश्वर आभास करे हैं तो देखे जिसजगद आभाए होता है उस आमासको मिध्या कहते 
'है क्योंकि जिसजगह सत्य हेतु होता है उस जगह तो सत्य वस्तुहे और जिसजगह अ- 
सत्‌ हेतु होता है उस जगह अप्तत्‌ वस्तु कहते हैं तो अब तुम्दी अपने हृदयमें लेत्रमोचकर 
' विचार करो कि तुम्हारे उस आभासके विलास्में जोकि वेदान्तीयोंके ग्रंयोंकों देसे तो तु* 
मको आपही इनके जाहकी खुबर पड़ जायगी देखो कोई तो जीव ईश्वर इनकी आभात्त 
मान करके पिध्या कहे हैं और कोई २ आभास शब्दका अये प्रतिविस्व मानकरके जीव 
'और ईश्वर इनकी तो सचचिदानन्दरूपही कहें दे और विम्बत्त प्रातिविम्बल जे धर्म ति- 
, नको काल्पित मान करके मिथ्या कहेंदरें ओर कोई ऐसे कहें कि निरवयवका प्रतिबिम्ब 
होये नहीं इसलिये जैसे महाकाशमें गृहकाश और घटाकाझ् थे कल्पित हैं तेपे ईशर और 
, जीव यह कह्पित हैं और कोई यह कहे कि अविद्यासे अमृत एक जीबह जेसे कुन्तीका 
पुञ्र करणही, राधिका पुत्र हुवा है ओरबी जीव हुवा है जो ब्रह्म उसनेहदी ईश्वर और जीव यह 
कह्पित किये हें जैंसे निद्रामे पुरुष ईश्वरकी तथा अनन्त जीवोंकी करिपत कर है तो स्वपके 
कश्पित ईश्वर तथा जीव यह जेसे ईशप्राभात और जीव आभास है सेतेदी आभास ईखर 
जीवेद अब विचार करके देसो जो ईश्वर और जीव अज्न जर्यात्‌ आस्मासे भिन्न कुछ दोते 
पे यह पेदास्ती आपसे विवाद नहीं करते परन्तु ये आपसमें विवाद करके अपने अपने मत्त 
सेद्धकिये चाह इसलिये ऐसा सिद्ध होते है कि इन्हेंनिदी अनहुवे जीव और इश्वरकी क- 
हिपत किया है सो इनकी कल्पना करना असिद्ध हुई और हम जाने हैं कि पसेही अज्ञा- 
नियोके वास्ते कठोपनिषद॒की यह अति कि ४ अविद्यायामन्तरें वर्तमाना। स्वर्य धीराह 
पण्डितम्पन्य माना: । दुस्त्ृम्यमाना पूरियंति मठा अन्धेनेव नीय मानाययान्धा।० ॥ इसका 
अर्थ यह है कि अवियाकि मध्यमें वर्तमान और आपमें हम धीर है इम पग्डित ६ एह आम- 
मान करें मे अत्यन्त कुरिल हैं और अनेक मकारकी जो गति तिसका प्राप्त दतेहुए छुलशों 
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करके व्याप्त होते हैं जेंसे अन्धंके आश्रयत्ते चले अंध, खैर ! अब हम तुमकों यहभी कहते 


हैं कि ईश्वर और जीवको आत्मासे मिन्न मानभी छेवो तो भी तुमारे कहनेसेही वो ईशा 
वा जीव आत्माप्ते अभिन्नही ठदरता है तुम ऐसा कहते हो कि ईश्वरकों में अज्म हूँ ये. असण्ड 
ज्ञान है और जीवको में ब्रह्म यह ज्ञान है नहीं और ब्ह्मको नहीं जानों यह ज्ञानहै 
इस लिये जीव अविद्या अभिम्तानी है ते हम तुमको पूछें है कि तुम जीव समष्टिकोंदी ईश्वर 
मानों हो वा जीव समष्टि से विछक्षण मानों जो कहो कि जीव समष्टि जो है सो ईखर, है तो 
हम पूछें है कि जीव सम्टि जो है सो ईश्वर है तो जीव समष्टिको सर्वज्ञ मानोंगे जो जीव सम 
सर्वज्ञ मानों तो हम पूछें है कि यह सर्वज्ञता मत्येक जीवकी है वा सर्व. जीवोंकी "मिली से 
ज्ञतादै जो तुम कहो कि ग्त्येक जीवोंमें तो सर्वज्ञत्रा नहीं है यह अनुभव पिद्ध है किर 
जीव समषौिमे सर्वज्षता होसके है क्योंकि णैसे एक २ शास्रके 'पढ़ेहये छः पुरुष है तः 
प्रत्येक पुरुष पद्शास्रज्ञ नहीं है तोभी पद्समुदाय जो है सो पढ़ झाखज्ञ कहते है तैंसेर 
सर्वज्षता ईश्वरमेंभी है तो हम तुमकी पूछे हें कि प्रत्येक जीवोंकी तो तुम अत्प्ञत्ता मा 
हो और समुदायमें सर्व्षता मानों हो और छः शाज्रोंका दृष्टान्त देकरके जो सर्वक्षता सिर 
केरी सो दृष्टन्त विषम है क्योंकि पद्शाख्रका विषय झुदा है जिसका विषय जुदा है उसकी समु 
दायककी एकता होना नहीं बनसके विचार करके देखो नींबू, आम नीम, जामुन, अमरूद 
अनार इन छवोंके समुदाय मिलकर 'एक रस होना ऐसेही भत्येक जीव अत्पज्ञ भविद्यामि 
मानीकों प्रत्येक जीव माना है कि जिसको ऐसा ज्ञान है कि-में अह्मको नहीं जाएं हैँ ऐसी 
समुदायको जो ठुम सरवज्ञ मानों हो तो हम करें हें कि धन्य है ! अद्वैतवादी वेदान्तियों 
की ऐसी भूखे मण्डढीको परमेश्धर'मानरक्सा है अजी विचारतो कुछ करो कि एकही 
मूर्ख अनन्त 'अनरयोका हेतु होय है तो मूमण्डडीरूप ईश्वर कितने अनरथौका हेतु होगा 
शेसा परमेश्वर माननेका इनको यही है कि इनको अत्मज्ञानका शुद्ध जदुभव न होगा इस 
जन्मों ये ऐसेदी भठकते रहें तो अब जो कहो कि ईश्वरमें सर्वज्ञता है सो विकक्षण है तो 
हम कहें हैं कि मायाकी भृत्तिकप कहींगे तो माया जो है सो आविद्या समष्टिरिप मानों 
हो तो अविधा समष्टिकी इत्तिरुपद्दी होगीतो इंश्वरकी सर्वज्ञता पूर्वकही सर्वेज्ञतास 
विक्क्षण न हुई किन्तु तट्टूपही हुईं जो कहो कि ईश्वरके उपाधि तो भाया है सो शुद्द- 
सत्प्रधान है और जीवके उपाधि अविद्या है सो मछीनसत्प्रधान है मायामें जो आभास 
सो ईवर और आअविय्यामें जो अभास सो जीव है तो शुद्धपललप्रधान माया इश्वरकी 
उपाधि है सो उस उपाधिकी शुद्धतासे ईशवर सर्वज्ञ है जोर महीनसलप्रधान आविद्या 
जीवकी उपाधि है तो उस उपा्धिकी मठीनतासे जीव अव्पज्ञ है तो इंथरमें जो स्ज्ञता है 
सो शुद्धतत्वम्रधानमाया तिसकी दृत्तिरप है इसलिये विलक्षणहै जौर माया और 
अवियया इनमें सलकी शुद्ध और अश्ुद्धता इनकरकेही मेददे और बस्तुगत्या यह दोनों 
एकरी है अत्येक अंशकी दृष्ठित इसको अविद्या माने हैं और अंश समुदायकी उसे माया 
माने दें तो हम करें हें कि तुम इस कथनका विचार तो करो कि जैसे एक नीमका पेंड 
कहवा है तो हजार दो हजार नीम मिलकर उन प्रेडोंको समुदाय मिलकर.वो कडवापन 
मिट्कर एक मीठापन होजाय ऐसा कदापि नहीं होगा तैसेही मंत्येक जैश मढीन हैं तो 
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उनका समृदाय शुद्ध कैसे दोतके इसीडिये सांक्यमतवाल्षे ऐसा कहते हैं कि ४ इंखरा 
सिद्धे) ” यह सांझ्य सूत्र हे इसका अर्थ यह है कि ईश्वर कोईभी युक्तित्न तिद्ध नहीं होता 
हो अब हम करें हैं कि तुम्हारी माया और अविद्याका कर्पा हुवा ईंर और जीव तो दिद्ध न 
हुवा अब तुम यह औरभी कहो कि अद्वेत क्योंकर पिद्ध करते हो सो कही जो तम कहो 
कि *एकोदव/” इस श्रुतिको लेकर एक ब्रह्मको सिद्ध करो हो तो हम तुमको पूछें हैं कि 
ब्रह्मक अतिरिक्त कुछ पदार्थ हैही नहीं ऐसा तुम्हारा सिद्धान्तहे तो माया ओर अविद्या क- 
हांते उसन्न हुई! जो कहो कि ब्रह्मने उसन्न करी तो ब्ह्मको तो तुम निर्गुण मानते हो तो निरु- 
णममें उसन्न करनेका गुण क्योंकर संभव हो सकताहे जो तुम कहो अज्ञान अविद्या माया उच्न्न 
कीहुई नहीं-ह तो तुमने अपने हाथतंहदी अपने अंद्वेत मतकी जड़के उखाड़ुके फेंक दिया दूसरा 
भी बिचार करो कि अद्वेतकोभी [सद्ध करना और षड़वस्तुका अनादि मानना अनादि शब्दका 
अर्थ तो तुम यही करोगे कि जिसके उत्पन्न होनेकी कोई आदि नहों अथोत््‌ उसन्न हुवाही 
नहीं सनातनप्ते है तो जब तुम्हारे ब्रह्म ईश्वर जीव और अविद्या अथोत्‌ अज्ञान और चेत- 
नका आपत्षमें संबंध और इन पांचोंका परस्पर भेद इध्की अनादि मानते हो तो अब तुपहीं 
विचारकरों कि एक बक्के अतिरिक्त कोई पदार्थ नहींदे ओर अपनेद्दी सिद्धान्तमें 
छ वस्तु अनादि मानना यह वचन तुम्शरा कहना केप्षाहुव। कि जैसे कोई निर्षिवेकी 
पुरुष कहने छुगा कि मेरी माता बांझ थी ऐसाहुबा अब देखो हम तुमको जगत्‌के मध्य 
पूछते हैं कि जगत्‌ क्या चीजू है और जगतू कैसे हुवा! जो तुम कहों कि अश्ञनसे कल्पित 
है तो हम पूछें हैं कि जगत्‌ अज्ञानसे कल्पित है ऐसा कैठे माना जाय देखे इससमयके 
, कैसे २ विवित्न पदारथोकी रचनाकोहे तो यह रचना ज्ञानसे हुई हे अथवा अज्ञानब्वे हुईं है 
तो ऐसा फोईभी विषेकी पुरुष नहीं होगा सो अज्ञानते कहेंगा किन्तु ज्ञानसेही कहेगा तो 
हम पेदान्दी छोगोंकी वुद्धिको धन्यवाद देते हैं कि देखो यह लोग कैसे बुद्धिक तीढणहें 
कि जगत॒कों अज्ञानसे कहिपत माने हैं तो अब हम तुम्हारेको यह बात और पूछें हैं कि जगत्‌ 
अत्ञानते कल्पित ६ तो किसके अज्ञानल्ले कटिपत है जोवके अज्ञ।नसे कल्पित है वा इईश्वरके 
अन्ञानसे वा ब्रह्मक अज्ञानसे कल्पित है जो कहो कि जीवके अज्ञानसे कल्पित है त्तो हम 
कहे हैं कि अनन्त जीवोके कल्पित अनन्त जगतू भानोंगे तो यद जगत्‌ जो तुमको और 
हमको दीखे है सो किसजीवंका कल्पित जगत्‌ है यह कहो तो! बिनगमना नहीं होनेसे 
किसीभी एक जीवके अज्ञानसे कल्पित नहीं मान सकोगे ओर जो ऐसे कहो कि ईश्वरके 
०१ अज्ञानले कल्पित है तो इम कहें ई कि ईश्वरको तो तुमभी अज्ञानी नहीं मानोंदो इसलिये 
४+ इंश्वरके अज्ञानसे जगत्‌ कल्पित है ऐसे मानणा असज्भुत है और जो यह कहो कि ब्रहके 
अज्ञानसे करिपत दे क्योंकि जीव ओर ईश्वर यह तो जगत॒के अन्तमेत हैं इसलिये ये तो 
आपरी अज्ञान कल्पित हैं तो हम पूछे हैं कि ब्रह्ममें अविद्या जो है सो कल्पित अथवा 
स्वभावत्तिद्धंद जो कहो कि स्वभावसिद्ध हे तो हम कहें हें कि स्वभावसिद्धिकी निवृत्ति 
होने नहीं इसलिये इनके माने ज्ञानके साधन सर्व व्यर्थ होंगे क्योंकि ज्ञान साधनेतति ज्ञान 
पैदा करनेका अयोजन इनके येही है कि अविद्या निवृत्ति हीय सो अविद्या स्वभाव सिद्धि 
मानों तो स्वभाव दिद्धकी निवृत्ति होने नहीं जो स्वमाव सिद्धरकमी निवृत्ति होग तो अलके .. 
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सबिदानन्द रवभावकी निवत्तिमी होनीदी चाहिये हृष्त लिये ब्रह्ममें अविधाकों सवतासिद्ध 
मानना अप्तग॑तही है जो कहों कि कर्पित है तो हम पूछें हैं कि अह्ममें अविद्या जो है सो 
अज्ञानसे कल्पित है वा ज्ञानसे ? जो कहो कि अज्ञानसे कल्पित है तो हम पूछें हैं कि ब्रह्मा 
अविद्या जीवाज्ञान कहिपत है अथवा ईश्वराज्ञान कल्पित है अथवा बश्याज्ञान कल्पित है 
जो कट्दो कि जीव अज्ञान कल्पित है तो हम पूछे हैं कि जीव और ईश्वर यह अविया 
कर्पत हैं यह तुम्हारा मत है तो यह कहो कि जीवकी करिपक जो अविद्या तिस बहामें 
अविद्या जो है सो कल्पित है वा जीवकी कल्पिक जो अविधा तिससे भिन्न जीपमें ब्रह्म 
वृत्ति जी अविया तिसकी कल्पिक अविद्या मानोंहो जो कहो कि हमें जो अविद्या हे तो 
जीवकी कल्पिक अविद्यास्े कल्पित है तो हम पूछें है कि अज्माश्रित अविद्या और जीपकी 
कहिपिक अविद्या ये मित्र हैं वा एकद्दी हें! तो तुम यहद्दी कहोगे कि एकह्दी हैं क्योंकि वेदान्त 
बादी जीवको अज्माश्रित जो अविद्या तिससेद्दी कल्पित माने हैं तो हम करें हैं कि बह्मा- 
श्रित जो अविद्या सो जीवकी कल्पिक अविद्यास कल्पित है यह कथन असंगत हुवा क्योंकि 
ब्रह्माश्रित अविद्या और जीवकी कल्पिक अविद्या तो एकह्दी हुईं इसलिये आपत्तेही आप कह्पित 
है थे अर्थ सिद्ध हुवा तो ऐसे मानना अनुभव विरुद्ध है आपसे आप कल्पित होय तो जगत 
का कल्पिक ईश्वर तुम मानी हो सो बन सके नहीं ओर जो यह कहो कि जीवमें अह्मवृत्त 
जो आविद्या ताकी कल्पिक आविद्या जीवकी कल्पिक आयात मिन्न मानें हें तो हम के हैं 
कि रज्जु का जो अक्षान तिसकरके कल्पित जो सर्य उत्च हर्पमे जी अज्ञान उस अज्ञान 
करके रज्जुमें अज्ञान करिपत है ऐसा अर्थ पिद्ध हवा तो तुम ही विचार दृष्टि देखो इस 
कहपनासे अविशा बहमें सिद्ध होय है वा अति होय है और जो ये कहदों कि ईश्वर के 
अज्ञान से करिपत है तो हम कहें है कि ये कथन तो सर्वया असंगत है, क्यों।क देखो! निश्चल 
दासजीने “विचारसागर”'की चतुर्थ तरज्ञमें लिखा है कि जैसे जीवन्मुक्त विद्वान॒कों आत्म का 
विषय करनेवाल़ी अम्त/करणकी “अह अक्ास्मि” ऐसी वृत्ति होय हू तेसे ईश्वर की भी भाया 
की वृत्ति कूप “अहंतरह्मास्मि” ऐसा ज्ञान होय है और यद कही है कि अधरण भज्ञ इस 
का प्रयोजन नहीं है तो यह छिछ होय है कि ईश्वरको अज्ञानका आवरण नहींद अब जो 
इंश्वर में अज्नान दे ही नहीं तो हमे अविद्या ईश्वर के अज्ञान से कल्पित है ये केसे होतके 
परन्तु हम यहां यह और पूछे है कि विद्वार्‌ को जी “बह बल्ारिम!? थे वृत्ति होयहे तो यह 
वृत्ति अन्तःकरणकी परिणमरूुप होगी तो अन्त/|करण जो है सो सापयव है तो ये वृत्ति 
भी सावयवदी होगी जो वृत्ति सावयव भई तो अवयवीरुप पृत्तिमें आवरण भञ्ञ करता हैं। ,* 
शे से वृत्तिक अवयवभी आवरण भज्लक मानगेद्दी पड़ेंगे जैसे सूर्यमे तमोनट्टकता “ 
होगेसे तेल! पिंडकूप जो सूर्य्य तिस अवयवों को आवरण भज्ञकता सिद्ध होगई तो ऐसे 
ही मायावी वृत्तिके अवयवरूप होंगे वे जिन को तुम व्यष्टि अज्ञान मानों हो उनके भावर। 
भश्नकता होगी तो ब्रह्म मे आवरण कैसे सिद्ध होगा इसका समाधान क्या ह्ेसो कही (क्या 
कि इस प्रश्नका तालय्य ये है कि ईश्वर में तो तम अविद्या मानोंदी नहीं क्योंकि अर 
को तुम सर्वज् मानों हो और उसमें अविद्याका आवरण मानो नहीं तो उत्तम जो एरवशञता 
हो मायाकी वृत्तिकप मानोंदों सो उस मायाक्रों झुद्धसत्नम्रधान मानोंदी जार हह 


हैं प्र० ४० वैदान्तनिणय | (३०) 


भायाकों व्यष्ट अज्ञानकी समाहिरप मानों हो तो वह भाया उपाधि जिसमें रहेगी उससें 
, स्वभाव सिद्ध आवरणका अभाव रहेगा जो माया में स्वभाव सिंड॒ आवरणका अभाव रहो 
ते उसमायाकी अंशरूप है जीवोंकी उपाधि तो उसमें भी स्वभावसिद्ध आवरणका 
अभाव मानणा पड़ेगा तो हम कहेह् कि ब्रह्म में जीव वा ईश्वरसे कहिपत अ- 
विद्या मानणी बनसके नहीं जो कहो कि अह्ममें अविद्या ब्रह्मके अज्ञानसे काल्पित है 
तो हम पूछें है कि उस अविद्याका कल्पिक अज्ञान उस आअविद्याप्ते मिन्न है वाउस अविद्या 
रूप है जो कहो कि उस अवेद्याते भिन्न हे ते हम कहेंहे कि उस अविद्याके करिपक 
अज्ञानकोमी करिपत ही मानोगे तो अनवस्था होगी जो कहो कि वो अज्ञान है सो कल्पित 
अविदया झुपद्दी है तो हम कहें हैं कि इससे तो ऐसा सिद्ध होय है कि अविद्या स्वत सिद्ध 
होगई स्वतः शब्दका अर्थ स्वाभाविक है ये अपना जो भाव ते इसका अर्थ निषक्ृष्ट 
अर्थ होगया कि स्व उत्त|से जन्य होय सो स्वाभाविक तो स्वसत्ता शब्द करके अविद्या वाली 
हुई तो हम पूछें है कि अविद्यकि ब्रह्यको सत्ता करके सत्तावाली मानों हो वा इसने! जो 
सत्ता है सो ब्रह्म सत्तासे भिन्न है जो कहो कि अविया जो है सो ब्ह्मतत्तासे सत्तावाढी 
है तो हम कहे हैं कि ये तुम्हारी मानी अविद्या तह्मरूपही भई हमसे विछक्षण नहीं हुई 
जसे घट जो है सो पृथ्वी की सत्ता से सत्तावाढा है तो घट पृथ्वी है जो कहो कि घढ जो 
है तो पृथ्वी है तोभी पृथ्वीमसे जरूानयनादिक कार्य होंवे नहीं ओर घटसे जलानय- 
नादिक काये होंगे है तैंस ही आविद्या जो है सो ब्रह्म ही है तो भी ब््म से जगत्‌ होवे नहीं 
और आविद्या से जगत्‌ होम है ऐसे मानोंगे तो हम कहैं हैं कि इतना और मानों कि जैसे 
“घट जो है तो कुम्दारके ज्ञानसे महीके घटकी उत्पत्ति होती है रज्जु सर्पकी तरह अम ज्ञान 
जैसे नहीं है तेसे ही अविद्या जो अज्ञान है सो भी परमात्मा जो सच्चिदानन्दरूप ब्ह्मके 
अलौकिक ज्ञानसे जो अनादिे उसी रीतिसे मानो तो सारे विवाद मिदर्जाय क्योंकि छः 
घस्तु तुप भी अनादि मानते हो जो तुम कहो कि हमारे तो जद्वेत बह्मके अतिरिक्त कुछ 
पदार्थही नहीं है तो हम तुमको कहे हैं कि तुम अह्मके स्वकूपभूत अलोकिक ज्ञामसे रचि 
त भानलो तो तुमको कहना ही पह़ैगा कि अविद्याको ब्रह्मचित मानो तो कार्यकी उत्पत्ति 
उपादान कारण बिनाईं मानणी पड़ेगी सो बनसके नहीं क्योंकि घट आदिक कार्य जो है सो 
महीझुप उपादान कारण विना और निमत्तकारणविना घट उर्पत्ति होय नहीं इसलिये नि- 
मित्तमी कार्य होंवे नहीं अब जो अविद्याकों ब्रह्म रचित मानों तो ये ब्रह्म अविद्याका उपा- 
दान कारण मानो तब तो निमित्त कारणके विना निरनिमित्त उत्पत्ति मानणी पड़ेगी ओर 
“जो ब्रक्ष भविद्याका निंमित्त कारण मानों तो निर उपादान कार्यकी उत्तत्ति मानणी पड़ेगी 
और उपादान कारण और निर्मित कारण इन दोतों कारणोंके विना कार्य होवे नहीं ये अ- 
लुभव सिद्ध है इसलिये ब्रह्मतते अविद्याकी उत्पत्ति मानणा असद्भत है तो हम तुमकी पूछें है 
कि अहो अद्वेतवादियों! जगत॒की इंइवर करके रचितमानों हो तहां दोय कारण केसे बने हैं सो 
कहो जो कहो कि हम माया विशिष्ट चेतनको इ$इवर माने हैं और इंशवर्से जगत्रूप कार्यकी 
उत्पत्ति माने हैं तहां ऐसे दरें हैं कि वर जगतका अभिन्न निमित्त उपादान कारण है ह- 
धका ताल यह है कि इंश्वरकी जगतुका कारण मानें तहां जैसे घटादिक कार्यके कारण झु- 
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छाल और मृत्तिका ये मिन्न नि्मित्त उपादान कारण बने हैं तेसे तो पन सके नहीं किन्तु 
उपाधि प्रधानता करके तो उसही ईश्वरकों जगतूका उपादान कारण माने हैं ओर उसतही 
ईंशवरको चेतनप्रधानता करके निर्मिचकारण माने हे और इम यह दृष्टांग्त देते हैं कि 
मकड़ी अपने रचित तन्तुकी कारण होय हैं तो शरीररूप उपाधिकों प्रधानता करके तो स्व 
ता तन्तुकी उपादान कारण होय है और चेतमप्रधानता करके वही मकड़ी स्वतः तन्तुकी 
निम्ेत्त कारण होय है तो थे मकड़ी रचित तन्तुकी अमिन्न निमित्त उपादान कारण छंद 
हुई है तैसे ही ईइवर जो है सो जगतका अभिन्न निमित्त उपादान कारण है तो हम तुमको 
इतना और पूछे हें कि जीव और ईइवर इनको अविद्याके काये मानों हो तहां निभित्त का- 
रण और उपादान कारण किसको मानों हो तो तुम यह श्रुति अमाण देते हो कि “जीवेश॑ 
रावाभासन करोति!? इसका अर्थ यह है कि जीव और ईइवर इनको आभास करके 
अविद्या करे हैं जीव ओर ईश्वर थे अविद्या रचित हैं. यह अर्थ श्रुति सिद्ध हो गया तो हम 
इसके कारणोंका विचार करते हैं तो जीव और ईश्वर इनके कारण दोय होंगे १ तो अहम 
अविया तो इनको तुम उपादान कारण ही मानों हो तहां ब्रह्मकों तो विवर्त उपादान मानों 
हो और अधिद्याको परिणामी उपादान मानों हे और नि्मित्त कारण यहां कोई बनतके 
नहीं इसलिये यहां निर्निभित्तही जीव ईइवरकी उत्पत्ति मानणी पड़ेगी तो हम करें हैं कि यह 
नियम तो रहा नहीं कि निरनिमित्त कार्य द्ोवे नहीं इसलिये अविद्याकी उत्सि भी निर 
निमित ही मानों,अब देखी जो तुम ब्रह्म अविद्यासे उसकी उत्पत्ति मानकर णो अह्वतकों सिद्ध क- 
रो हो तो तुम्हारा षदव॒स्तु अनादि मानणाये वचन अन्यथा होगा और जो पदवस्तु अनादि मानों- 
गे तो अद्वैत सिद्ध कदापि नहीं होगा अब इन दोनों वचनोंका पररपर विरोध होनेसे एकबचनकी 
भी प्रतीति विवेकी पुरुष न करेंगे और भी देंसो कि त्र्मके अतिरिक्त जगत्‌ आदिक कुछ भी 
पदार्थ नहीं जगत्‌ आदिक सब आत्मासे उत्तन्न हुवा, तो इम पूछे है कि इसमें प्रमाण क्‍या 
है तो तुम इस श्ुतिकों कह्दो हों कि “ आत्मन आाकाशः संभूत जाकाशाद्वा) !! इत्यादि 
आुत्तिको प्रमाण देवों हो तो इस खुतिका अर्थ यह है कि आत्मासे आकादझ पैदा हुवा और 
आकाइसे वायु पैदा हुई जो ऐसा अर्थ है तो हम तुम्हारेकी पूछें कि आकाश तुम किसको 
कही हो तुमको कहदनाही पड़ेगा कि आकाह नाम अवकाश अधोद जगह देनेका है तो अब 
तुमही नेत्र मीचकर हृदयमें विचार करो कि आकाश तो पीछे उन्न इबा तो आत्माविना 
अवकाशके किस जग ठहरी विना आकाशके आत्माका ठहरना ऐसा हुवा कि लेते कीई 
विचार शून्य पुरुष कहने छगा कि मेरे मुखमें जीभ नहीं है अब न तो तुम्हारा जद्वेत पिद्व 
हुबा न तुम्हारा अविद्या काल्पित जगतू सिद्ध हुवा किन्तु ये जगत्‌ अनादि स्वतापिद्ध हो-- 
गया अब देखो जो तुम जगत॒को रज्जु सर्पका दृषान्त देंकर मिथ्या कहते ३ जगत्‌ 
मिध्या नहीं ठहरता है जो तुम कहो कि जगत सत्‌ असतसे विछक्षण है इसढिये मिव्या है 
जैसे सत अछत्से विलक्षण रस्सीसे सपे पेदा होता है जो तुम ऐसा कहीं ह्टोतो बी 
तुमसे पूछें हैं कि तुम्हारी अनिर्वचनीय रझुपातिकी व्यवस्था क्या है! 20७: तो तुम अपने 
रुयातिकी व्यवस्था इसरीतिसे कहोंगे कि अन्त।करणकी दृत्ति नेमद्वारा नि कक 
होय है तिससे आवरण भंग होकर विषयका मत्पक्ष ज्ञान दो है और जहां सर्प भ्रम 
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- है तहां अन्त/करणकी दृत्ति- निकहके विषय सम्भव होय है परन्तु तिमिरादि दोष प्रति- 
'मन्धकें इसलिये वृत्ति'जो. है सो रज्जुसमानाकार होवे नहीं इसालिये रज्ज़ु चेतनात 
आअविद्यापें क्षोम है करके वो अविद्याही सपोकार होजाय है वो सप॑ सत्‌ होय तो रज्जुके 
ज्ञानकी निदृत्ति होवे नहीं और जो वो सपे असत्‌ होय तो वन्ध्या पुत्रकी तरह अतीति 
होबे नहीं इसलिये थो सर्प सदसद्विक्षण आनिवेचनीय है उसकी जो झुयाति कहिये प्रतीति 
अथवा कथन सो अनिवचनीय रुयाति कहिये है और जैसे सप अविद्याका परिणामहै पैसे उसका 
ज्ञानभी अविद्यादीका परिणाम है अन्तः|करणका परिणाम नहीं क्‍योंकि जेसे रज्जुशानसे 
सर्पकी निवृत्ति होय है तेसे उसके ज्ञानकी भी निृत्ति होय है वो ज्ञान अन्त/करणका परि- 
णाप्त होय तो उसका बोध होवे नहीं इसलिये पो ज्ञानभी आनिर्वेचनीय है परन्तु रज्जूपहित 
चेतनाओत अविद्याका जो तप्तोंश उसका परिणाम सर्प है ओर साक्षी चेतनाश्रित णों आवि- 
आ। उसके सत्वांशक परिणाम उस सर्पका ज्ञान! ओर अविश्यामें जो क्षोम सो उस 
'सपंका और उसके ज्ञानका एकह्दी निमित्त है इसलिये अमस्यलमें सपोदि विषय और उनका 
जान एकही समयमें उत्पन्न होय हे और रज्जुके ज्ञानसे एकही समयमें दोनों निवृत्ति होय 
है ये तो बाह्य भ्रमस्थठका प्रकार ह और स्वप्नमें तो साक्षी आश्रित अविद्याकाही तमोंश 
विषयाकार होय है और उसकाही सलांश ज्ञननाकार होय है इतना भेद है भ्रमस्थलमें सारे 
विषय साक्षी भास्य हैं और रज्जु आदिकमें सर्पादिक और उनका ज्ञानश्रम कहिये है सो 
अम अविद्याका परिणाम है और चेतनका विवत है उपादानके समान स्वभाववाढ्ा अन्यथा 
स्वरूप परिणाम कहिये है और अधिष्ठानसे विपरीत स्वभाववाढा अन्यथास्वरूप विवर्त्त 
कहिये है और मिथ्या सपका अधिष्ठान रज्जूपहित चेतनहे रज्जु नहीं क्‍योंकि रज्जु तो 
आपदी कल्पितहै. कल्पित जो है सो कल्पितका अधिष्ठान बने नहीं और रज्जु 
विशिष्ट चेतनके सर्पका अधिष्ठान मानेतों भी चेतनद्दी अधिष्ठान है क्‍योंकि रज्जु आ- 
पही कहिपतहै इसलिये रज्जुमें सर्पाधिष्तानता बाधितदे ओर तेसेही सर्पज्ञानका 
- अधिष्ठान ज्ञानभीहे ऐसे अ्रमस्थरूमें विषयका और उसके ज्ञानका अधिष्ठान उपाधि 
भेदसे भिन्नह और विशेष रूप करिके रज्जुकी अग्रतीति अविद्यामें क्षोभद्वारा दोनोंकी 
उस्पत्तिम्नें कारण है और रज्जुका विशेष रूप करिके ज्ञान दोनोंकी निवृत्तिमें कारण है जो 
कहो कि अधिप्तानके ज्ञान बिना मिथ्या पदार्थकी निवृत्ति हेवे नहीं ये तुम्हारा सिद्धान्त 
है तो सर्पका अधिप्वान रज्जूपहितवेतन है रज्जु नहीं इस लिये रज्जु ज्ञानसे सर्पकी 

... निवृत्ति सम्भव नहीं तो इसका समाधान ये है कि रज्छु तो इनके मतमें अज्ञानका कार्य 
4: है इस छिये रज्जुमें तो आवरण रहे नहीं क्योंकि आवरण जो है सो अज्ञानकी शक्ति है 
और अज्ञान जड़ाअत रहेनही ये तुम्दारा मत है किन्तु जब साभास अन्त/करणकी 
घृत्ति विषयाकार होय है तब वृत्तिसे रज्जूपहित चेतनाश्रित जो आवरण सो नष्ट होय 
करके आविष्ठान चेतन तो स्वप्रकाशता करके प्रकाश है और आभास करके विषयका प्रकाहा 
होय है तो रज्जूपदित चेतन ही सर्पका अधविष्ठान ह उसका ज्ञान हुवा ऐसे मानों इसलिये 
रज्जुके ज्ञानते सर्प निद्वासि सम्भवे है जो कहो कि सर्प ज्ञानका अपिष्ठान तो साक्षी चतन 
है उसका ज्ञान हुवा नहीं इसलिये सर्प ज्ञानकी निवृत्ति कैसे होगी ! तो हम कहें हैं कि चेतन 
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में सझपसे ते भेद नहीं किन्तु उपाधिके भेदसे भेद्‌ है| सोभी उपाधि भिन्न देशमें स्थित ह 


होय तब तो उपहितमें भेद होय है और उपाधि एक देशमें स्थित होय तब उपहित्में भेद 
होवे नहीं इसलिये श्त्ति जब विषयाकार भई तब विषय और दत्ति एक देशस्थित होगेते 
विषयोपद्वित चेतन ओर वृत्युपाहेत चेतनका भेद नहीं इस कारणसे विषयाधिष्ठ न चेतनका 
ज्ञानही इृत्युपहित चेतनका ज्ञान है ऐसे सर्प ज्ञानाविष्ठानका ज्ञान होगेसे सर्प ज्ञानकी 
निवृत्ति सम्भव है अथवा जब अन्तःकरणकी वृत्ति मन्दान्धकारावृत रज्जुप्ते सम्बन्ध हो 
फरके रज्जुके विषय आकारको प्राप्त होगे नहीं तब इृदमाकार वृत्तिमें स्थित जो अविद्या 
सोही सपाकार और ज्ञानाकार होय है उस आविद्याका तममोंश सर्पाकार होय है और उत्तका 
सल्वांश क्ञानाकार द्ोय है और वृत्युपहित चेतन होनेका अधिष्ठान है और धृत्ति विषय 
देशमें गई इसलिये विषयोपदित चेतन और वृत्युपह्षित चेतन ये दोनों उपाधि द्वय एक 
देश स्थित होनेसे एक हैं तो वात्ति जब॒ विषयके विशेषाकारको प्राप्त हुई और उससे विषयके 
ह4002९083॥ आवरण हुवा और विषयका विशेष रूप करके ज्ञान हुवा तो साक्षी 
बेतनका ही आवरण दूर हुवा इस लिये सर्प और उस ज्ञानकी निवृत्ति अधिष्ठान शानसे 
सम्भव है जो कहो कि प्रथम पक्षका त्याग करके ये द्वितीय पक्ष कहनेमें तुम्हारा तात्पर्य 
क्या है? तो हम कहें हैं कि प्रथम पक्षमें विषयोपहित चेतनाम्रित अज्ञानका परिणाम सर्प 
है ऐसे माननेमें ये दोष हैं कि जहां बहुत पुरुषोंको सर्प भ्रम होय तहां एक पुरुषको रज्जुके 
यथार्थ ज्ञान भये सर्वपुरुषोका भ्रम निवृत्त होना चाहिये क्‍यों कि विषयाधिष्ठान चेतनाभ्रित 
अविद्याका परिणाम जो सर्प उसकी निवृत्ति एक पुरुषको रज्जुका यथार्थ ज्ञान हुवा तिससे 
ही होगी और द्वितीय पक्षमें थे दोष नहीं है क्यों कि जिसकी वृत्तिमें स्थित अविद्याका 
परिणाम सर्प और ज्ञान निवृत्ति हुवा उसका भ्रम निवृत्ति हुवा और जिसकी वृत्तिमें स्थित 
जविद्याका परिणाम सर्प और ज्ञाननिवृत्ति होंगे नहीं उसका अम निवृत्ति नहीं होवे ऐसे वाह्य 
अमस्थल्ूमें विषय और ज्ञान ताका अधिष्ठान वृत्त्युपहित साक्षी है और अन्तर भ्रम स्थरमें स्वत 
पदार्थ और उनके ज्ञानका अधिष्ठान अन्त।करणोपहित साक्षी है इस प्रकार करके सत्‌ और अ- 
सत्तसे विकक्षण णे अनिर्वचनीय सर्पादिक तिनकी जो ख्याति कहिये प्रतीति वा कथन सो अ- 
निर्वेचनीय खझुयातिकी प्रक्रिया वेदान्ती माने हें ओर यह प्रक्रिया विचार सागरके चतुर्थ तरद्भमें 
लिखी है तो एम कहें है कि ये कथन तो तुम्हारे मतसे ही विरुद्ध है क्योंकि विचारसागरके 
पश्चम तरजमें एसा लिखेदे कि “समसत्ता” जोंदे सो परस्पर साधक और बाधक होये 
है. तहां ऐसा प्रसंग है कि गुरु वेद मिथ्या है तो इनसे संसारकी निवृत्ति कैसे होय जैसे 
मरुस्थल(मारवाड़)का जर मिथ्या है तो उसका सामर्थ्य येनहीं है कि तृषाकूँ निवृत्ति करदेंवे 
ऐसे आपशड्। लिखकरके आप ही ऐसा समाधान लिखें हें कि समसत्ता का परस्पर साध 
क बाधक होंवे है विषम सत्ताका परस्पर साधक बाधक होंवे नहीं जेसे स्वप्रमें मिथ्या 
जीवने राजा को सताया उस समय मे घंड़े २ योद्धा व्यवहारिक राजाके कुछ भी काम नहीं 
आये और स्वमके मुनि ने ही औषध दे करके राजा की पीड़ा निवृत्तकी तो सिद्धि हुवा कि 
समसत्ताका ही साधक होय है क्यों कि स्वध्तका प्रतिमासिकजीव ही तो राजा की पीड़ा 
का साधक हुवा और प्रतिभासिक औषधही राजाके पीड़ा की बाधक हुईं ऐसे ही शुरु 
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मिथ्या वेदमिथ्या भव दु।सकूँ निवृत्ति करेंद्रैऐसा विचारधागरकेपंञ्म तरह में लिखा है तो 
अब तुम ही विचार करो कि जो तुमने रज्ज़ु सर्पकी प्रतिभासकी सत्ता मानीहै तो रज्जु भाति- 
भासिक हुवा और उत्तका साधक रज्ञुका विशेषरूप करके जो अज्ञान ताकूं भान्याहैतों 
इस अज्ञानके व्यवहार की सत्ता है इसलिये ये अज्ञान व्यवत्परेकद और रज्जु के ज्ञान 
से आतिभासिक सपे की निवृत्ति मानी है तो ये रण्जुका ज्ञानमी व्यपदारिक है तो सर्प प्राति 
भासिक कैसे हो सके! जो सर्प प्रशतिमासिक होय तो व्यवहारिक रज्जु का अज्ञान इस सर्प 
का साधक हो सके नहीं-और रज्जुका व्यावहारिक ज्ञान सर्पफा बाधक होसके नहीं ऐसे 
ही स्वप्में समुझो कि व्य|वहारिक जो निद्रा सो तो स्वप्ते की साधकहे और व्यावहारिक जो 
जाग्रतू वा सुषुतति ये स्वप्ते के बाधक हैं तो स्वप्न प्रातिभासिक फेसे होसके! ओर देखो कि 
प्रह्म को तुप्त सवेका साधक मानो हो तो त्रह्मकी परमार्थ सत्ता है और सबे जगत की व्यव- 
हर सत्ता है अब जो समानसत्ताकाही साधक होय हो ब्रह्म किसी का भी साधक नहीं 
होना चाहिये इस लिये सवे की साधकता बाधकता को निर्वाह के अर्थ सब को एक ही सत्ता 
मानें! अब जो सब को प्रतिभासेक सत्ता मानोंगे तब तो ब्ह्मको भी मिथ्या मानना पड़ेगा 
से तो तुमको भी अड्जीकार नहीं है और जो सर्वकी व्यवहार सत्ता मानों हो ब्रह्म व्यवहा- 
रैक पदार्थ सिद्ध होगा तो तुम व्यवहारिक पदार्थ को जन्य भानों हो तो ब्रह्म को भी जन्य 
मानणा पड़ेगा तो थे भी तुमको अद्भीकार नहीं है इसलिये सबकी शास्वती सत्ता मानों 
इस सत्ता के मानणेमें बअ्ममें भिथ्यात्तकीमी अपत्ति नहीं है और तैसेही ब्रह्मर्भ 
जन्यता की भी आपत्ति नहीं है जोतुम कह्दों कि ऐसे मानणेंमें जगत्‌ की नित्यताकी आपात्ति 
होगी क्योंकि शार्वति सत्ता माने तो जगत भी नित्य होगा सो अनुभव विरुद्ध है क्योंकि 
, जगत्‌ की उत्तत्ति नाश प्रत्यक्ष सिद्ध है तो हमतुमकों कहें हैं कि उत्पत्ति और नाश मानणा 
' असद्भतहे क्‍यों कि हम पहले तुम को पट वस्तु अनादि तुम्दरिद्दी सिद्धान्तमें मानी हुईका 
हशन्त दकर सण्डनकर आये हैं उसको स्मरण करके संतोष करों जो कहों कि जगतू की 
नित्यता भे हमारे अचार्यों की सम्मृति नहीं है तो हम कहें हैं कि श्रीकृष्णणी महाराजने 
गीताके पश्चदृश अध्याय में अर्थात्‌ १० (पंद्रहवें ) अध्यायमें ऐसा कहा है कि ४ छू मूल 
मधरशारवमश्चत्यं आहुरव्ययस ” ता यहां जगत वेगे अव्यय कहांदे अव्यय नाम नित्यकाहे 
ओर ४ ऊद्वंमलोडब्वाक्‌ शाख एषो5श्वत्थस्सनातनः ” यह कठोपनिषद्‌ की श्लत्ति है इसमें 
संसार वक्षकों सनातन कहा है तो सनातन शब्दका अर्थय है कि सदा रदेतो संसार नित्य 
७५ पिद्ध हो गया जो कहो कि संसार जो है सो भावरूप करके नित्य है इस लिये इस को अव्यय 
| और सनातन कहा है तो हम पूछें हें कि भावकप करकेनित्य उसका अर्थ येहे कि वीज जंकुरा 
' न्याय्धे नित्य अथवा को£ इसते मिन्नमी प्रकार कहो तो तुम येही कहोगे कि वीज अंकुरा- 
न्याय नित्य है यही भावरूप करके नित्य इस वाक्यका अर है तो हम कहें हैं कि इसका 
वीज जीव आत्मा है तो परमात्मारूप वीजसे तो संसारकूप बक्षका उत्तन्न मार्नोहों 
परन्तु संतारकूप वक्षसे परमात्माकप वीजकी उत्पत्ति तुम मानों नहीं सोभी मानणी चाहि: 
ये क्योंकि येमी तुम अपने अनुभवसे समझो कि बीज और वक्ष दोनोंकी समानसत्ता होय 
है इसकिसे परमायसेदी जगत शास्वतरूप सिद्ध होगा जों जगत्‌ शास्वतकप सिद्ध हुवा 


( ४० ) , स्पाद्गांदीनुभवरलाकर | 


तो ये रज्जु सर्पके दृषान्तते मिथ्या कैछ्ते होगा जैसे जगत परमार्थते सत्य है वैसेही रज्यु 
सर्प और स्वप्न पदार्यमी परमार्थ सत्य है जो कहो कि परमार्थ सत्य है तो इनकी निवृत्त 
कैसे हो जाय है तो हम कहें हैं कि तुम सरे जगत्‌की अज्ञान कल्पित मानों हो तो आकाश 
आदिक निरवयव और अविनाश कैप्े अत्तीत होय हें और घटादि पदार्थ चिरस्थायी कैसे 
अत्तीत्त होय है और घातुर्भास ( वर्षा ऋतु ) में अनन्त जीव खिथ विणही कैसे अतीति 
होय है जो कहो कि ये अविद्या मायाकी महिमा है तो हम करें हें कि यह परमात्मा सर्वक् 
अलोकिक केवल ज्ञानकी महिमा है कि जिनने अपने ज्ञानते जैसी रचना देसी पैसीही 
रचना भव्य जीवोंके लिये वर्णनकी है जिनको तुम रज्जु सर्पांदिक कहो हो और: अति- 
भाषित मारनोंद्दो वे शीघ्रद्दी निवृत्त हो जांय हैं और तुम्हारे माने व्यावहारिक सर्पका जैसे 
मरनेके पश्चात्‌ शरीर अतीति होय है तेसे रज्जु सर्पका शरीर अतीत होने नहीं और स्वप्त 
पदाथकोमी तुम प्रतिभास मानोंदों और स्वप्रके पुरुषका शरीर मरनेके अनन्तर प्रतीतिं 
होय नहीं और मरु भूमि अर्थात्‌ मारवाड़के जलकों- तुम ग्रातिभासक मानोंहों और अ्रम 
निवृत्तिभी हो जाय है तो भी तुमकों उस्तकी प्रतीति होती रहे ओर इसी विचित्रताक्ों तुम्हारे 
वाह्म नेत्र मूंदकर ज्ञानकुपी चछुसे विचार करके देखो और सर्वज्षके कहेहुये वचनके 
ऊपर अतीति करो तो तुम्हारा उसी सम्रय अनज्ञान दूर होकर तुम्त सच्चिदनन्दरूप सादि 
अनन्त सुखको प्राप्त हे जावों जो तुम ऐसा कहो कि सब ये प्रिथ्या हैं ऐसी दृष्टिसे मृत्ति 
प्राप्त होय है इस कारणते जगत्‌कों मिथ्या कहे है तो हम तुमको पूछें हैं कि हम्हार 
जगतूका मिथ्या कहनेमें अभिप्राय क्या है | तो तुमयेही कहोगे कि ्ञानके साधनोंमे बैरा' 
ग्यूभी बताया है तो वैराग्यकी कारणता है और दोष दृष्टि सो जगतमें मिथ्यात्व कहनेके बिना 
बनसंके नहीं इस लिये शिष्यके ऊपर अनुमह करनेके अर्थ दयाह जो आचार्य तिन्होंने जगत 
जो शास्वतरूप है तो भी अविद्याकी कल्पना करके उसको कल्पित रचितव ताया है क्योकि पुरुष 
जिसको मिथ्या कल्पित मान लेवै है उसकी इच्छा करे नहीं जेसे मरुस्थलके जलको मिथ्या 
जाननेवाला पुरुष जलकी इच्छा करे नही इसलिये शिष्यकोभी ये छ|भ ह्वोय है कि वैराग्यके 
बढसे भोग दृष्टि निवृत्त होकरके श्षिष्यकी बुद्धि अन्तरमुख होजायहैंउस अंतर मुसहोजानि 
ते शुद्ध चिट्रप आत्माका उसको साक्षात्कार जीवन मुक्तिका आनन्द प्राप्त होय है आचा- 
योका ये अमिप्राय है। जो तमने ऐसा निर्णय किया है तो हम करे हैं कि आचार्योने ऐसा 
डिखा है कि अधिष्ठानके ज्ञानले करिपत पदार्थका ैकालिक अभाव होय दे तो आचार्योको 
सर्व अधिष्ठान सबिदानन्द परमात्माका साक्षात्कार रहा है ये तो तुम्हारे भी अमिमत है 
क्योंकि आपही उनके वंचनोंको ममण म।नोहों अब आपही विचार करों जिन पुरुषोंको 
जिस वस्तुका बैकालिक अभाव न होते वे पुरुष उस बस्तुकों कैसे मानसकें इसलिये 
जिष्योंके अनुभहके अरथही अछीक अविद्याको कल्पित करके उत्त करके करिपत जगत 
को बताय करके मिथ्या कहकरके शिष्योको वैराग्य करावे है स कि ,जिस समय में 
उन अचायें| को अज्ञान रहा उस समय में वो अज्ञान अछीक कैसे होगा तो हम कहें दें 
कि उनके गुरुने अहीक अज्ञान कल्पित किया है ऐसा मानों ऐसे' परम्परा शुरु जो है पिं* 
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न में मर, गुरु परमात्मा है और वेद उसका उपदेशहै तो वेदमें अविद्या वर्णण की 
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अब अवैदा को अलीक नहीं मानो तो वेद अज्ञानीका किया हुवा धपदेश सिद्ध होगा जो 
ये उपदेश अज्ञानी का किया सिद्ध हुवा तो प्रढलाप वाक्य होगा जो अ्रछाप वाक्य होगा तो 
इस में आत्मविद्या के छाभका असम्भव होने से ब्ह्मविद्या की सम्प्रदायका उच्छेद' होगा 
इसलिये आविद्या अछीक ही कल्पित है जो कहो कि अलीक अविद्या प्रथम तो कल्पित॑ 
करणी और पीछ इसको निवृत्ति करणे भें आचार्योका अभिग्राय कहा है देखो ये शिप्टपुरुषें का 
वाक्य है कि “अक्षालनाह्वि पहुस्य दूराहक स्पशने बरस!” इसका अर्थ यह है कि कदम 
को स्पर्श करके प्रक्षाइन करे इसकी अपेक्षा कदमका स्पर्शही नहीं करे थे उत्तम है 
तो हम करें हैं कि जेसे भार धारण करके निइवत्त करणे से पुरुष के अपना आनन्द अभि- 
व्यक्त होय है तेसे सदा भाररहित पुरुष के आनन्द अभिव्यक्त होवे नहीं यह सर्वके अ- 
नुभव पिद्ध है इसलिये दयाहु आचारयों ने जगत्‌ को अज्ञानकल्पित बताय करके मिथ्या 
कहा है और इनकी हाएे तो ब्रह्म ही है देखो आप उनका ये वाक्य है कि “देहामिमाने 
गछिते विज्ञाति परमात्मनीतियत्न यत्न मनो याति तम्र तन्न समाधय;” इसका अथ.येहे कि 
देहाभिमान निवृत्त होकर जब परभ्रात्त ज्ञान हो जावे तब जहां जहां मन जावे है तहां तहां 
समाधि होय हू अर्थात्‌ परमात्मा भिन्न दृष्टि उनकी नहीं होयहे तो हम कहें हैं कि जगतू में 
मिथ्यात्व की भावना करोनेंस्ते जेसे वेराग्य होय है तेसे परमात्म दृष्टि करानेसे भी वैराग्य 
दोय- है इसलिये जि उपासकों की सर्वमें परम/त्म दृष्टि है वो अत्यन्त विरक्त होय है 
क्योंक विरक्तमें भोग्याभाव बुद्धिकारण है सो जेसे भिथ्याल बुद्धिसे होयहै तेसे 
सर्व आत्मा भावसे भी होय है देखे ऐसे उपासकोंके अर्थ ओ्रीकृष्णणीने नवम अध्यायमें 
प्रतिज्ञा कहे कि “ अनन्या श्रिन्तयंतों मां ये जना। पर्जुपासते तेषां नित्यामियुक्तानां योगक्षेम॑ 
वहाम्यम्‌!? इसका भावायं ये है कि सवभें भाव भेरा करके उपाप्तन करे है उनका योगक्षेम मैं 
करूंदूँ अल्ब्धका छाम योग है और लव्धकी रक्षा जो है सो क्षेमह और येभी भग- 
वान्‌ ने कहीं आज्ञा नहीं की है कि स्वमें मिथ्याल दृष्टि करनेवाले को में योग क्षेम कर 
हूँ ऐसा नहीं कहाया इसलिये वैराग्यके अभी से आत्मदृष्टिकी कर्त्तव्य है अब हम 
भे पूछें है कि तुमने जो रज्जु सर्प को अरम कल्पित कहा है और उसके दृष्ठांतसे जगत्‌ को 
आत्म में कहिपत बताया है तहां दृष्टान्त दाष्टरन्त का साम्य कह नहीं सो कहो परन्तु 
- पहले ये कद्दो कि वृत्तिविषय देशमें गई और तिमिरादिक देशसे रज्छु समानाकार भई अ- 
* थाँद्‌ रज्जु के सामान्य अंश के आकार को तो आप हुई और रज्जु के विशेष अंरा के समा- 
, नाकार भई नहीं तब रज्जु चेतनाश्रित अविद्यामें तथा साक्षी चेतरनाश्रित अविद्या्में , क्षोभ 
*हो करके अथवा इद्ठमाकार दृत्तिमें स्थित अविया में क्षोम करके उस ९ अविया का 
तमोंश तथा सल्वांश सर्वाकार और ज्ञानाकार परिणाम कूं सम काहमें ग्राप्त होय है और 
, रमज्जु का विशेष रूप करिके अज्ञान आअविथ्ामें प्लोभ द्वारा दोनों की उत्पत्ति में निमित्त है 
' और रज्जु का विशेष रूप करिके ज्ञान दोनों की मिद्ृत्ति में निर्मित्त है ऐसे मान करिके 
. सर्प और सप॑ के ज्ञान को तुप्त ने श्रम कहा है और रज्जु का जो विशेष रूप करे के 
ज्ञान. तिसकेरके सर्प और ज्ञान दोनों की निवृत्ति कही है परन्तु रज्जुसर्पमें तो. .इद॒न्ता 
_मतीति होय है सी एंप की तरह कल्पित है अथवा नहीं थे तुमने पूर्व कही नहीं सो कहो जा 
घ्2्‌ + हे ॥ । ल्‍ पु है 


/ ६-४२ ) 'सेथाद्वोदालिभवरिंत्नाकर | 
“/कहों कि रच्जु सप में इृदन्ता करिंपत नहीं है किन्तु रज्जु की ही हृदन्ता सपप में प्रंतीतिहोय है भर 
30239 से अंनिवंचनीय इदन्ता रज्जु की इृद्न्ता के समानजातीय उत्पन्न होते नहीं क्योडि 
वेचारसागरके षष्ठ तरजूमें ऐसे लिखा कि जहाँ दोय पदार्थ समीप देशस्थ होयें तहां प्र 
'स्थलमें अन्यथा झुयाति मानणी ओर तहां अनिर्वेचनीय झुयाति नहीं मानणी चाहिये जो 
कहो कि अनिर्षचनीय ख्याति नहीं मानेंगे और इस स्थ॑लमें अन्यथा ' ख्याति मानेंगे तो तु- 
, सहारे सिद्धान्तमें हानि होयगी क्योंकि' तुम्हारे मतमें' अन्यथा रुयाति नहीं भानी है इसंकों 
तो न्यायके मतवाहे मानें हैं तो हमे कहें है कि ऐसे स्थलमें हमारे मतमें अन्यथा रुयातिका 
“ ही अज्जीकार है परंतु पूर्व दो प्रकारकी अन्यथा रूयाति कही हें एक तो अन्यःदेश स्थित प- 
- दाथ की अन्य देशमें प्रतीति ये अन्यथा 'रूयाति है और दूसरी अन्यथा जयाति ये है' कि भ- 
* न्यकी अन्य रूपसे प्रतीति ईनमें प्रथम अन्यथा झ्यातिकों तो हम नहीं मानें हैं और 'दूसरी 
“अन्यथा ख्यातिं हम मानें है क्योंकि सन्मुखमें पदाथ तो सुक्ति है और रजतका श्ञा् होय 
: है तो यहां' तो हम दोनों है अन्यथा झुयाति माने नहीं किन्तु अनिर्वचनीय झुयाति ही मारे 
हैं इसमें कारण ये है कि नहीं होय उसकी भी प्रतीति यदि होय तो वन्ध्या पुत्रकी भी प्रती- 
ति दोणी चाहिये परन्तु जहां सन्मुख देशमें दोय पदार्थ होतें तिंममें एक पदार्थमे' अन्य १० 
दाधका धर्म अतीति होय तहां अन्यथा ख्यातिका अड्जीकार है जैसे स्फटिकर्म जपा पुष्पक 
* सन्निधानसे रक्तताकी मतीति होयहे तहां स्फृटिकमें अनिवंचनीय रक्तता उसतन्न होते 'नहीं 
: किन्तु जपा पुष्पकी रक्तता स्फटिकमे 'प्रतीति होय है तो अन्यका अन्यरूप“करके भान है 
इसलिये अन्यथा ख्याति है परंतु स्फटिकमें" जहां जपा' परष्पको सम्बन्ध होय तहां पृष्पकी 
“रंक्तताका भान स्फटिकमें होय है इसमें कारण यह है' कि जहाँ अन्तःकरणकी बृत्ति रक्त पु _ 
ध्याकारहोय है तहांदी इत्तिका विषय रक्तपुष्प सम्बन्धी स्फॉटिक है इसलिये पुष्पकी रक्त- 
“ताकी स्फटिकमें प्रतीति होयहै ऐसे ही जहां रण्जुमें सर्प 'अम होय है 'तहां तो अन्यथा 
रुयाति सम्भव नहीं क्योंकि भिन्न देश-स्थित हेनिसे रज्जुका सर्प सम्बन्ध नहीं दे ओर ज्षेयके 
, अछुसार ही ज्ञान होय है थे नियम है तो जैय रज्छु और ज्ञान सर्पका यह कथन विरुद्ध 
है इसलिये रज्जु देंशमे अनिर्वेचनीय' सपे उत्पन्न होय है ऐसे मानणा उचित है और रज्जु 
- 'सर्पमें इृदन्ती अतीति होय है सो अनिर्वेचनीय नहीं है क्योकि रज्छु और अनिर्वेचनीय सर्प 
थे' दोनों एक देशमें स्थित हें इसलिये रज्जुकी ही इद्न्ता सपमें प्रतीति होय है ऐसे मान 
शे में कारण यह है कि परमात्मा सत्ता सब पदार्थोर्मे प्रतीति होयहे तो स्वभ् पदाथों में भी 
प्रतीति होय है अब.उस सत्ता की रवप्त के पदार्थें। की तरह अनिर्वचनीय ते गान 
नहीं क्योंकि सत्ता परमात्माझुप है इसको स्वप्न पदार्थों की तरह अनिर्वचर्नीय मानणे 
सत्यजों है सो मिथ्यादै ऐसा मानणा होगा सो विरुद्ध है इस लिये ऐसे मानदे कि परमात्मा 
रूप जो स्वप्नाधिष्ठान तिसकी सत्ता ही स्वप्न पदायों में अतीति होय है ऐसे विचारसांगर 
पष्ठ तरड्रमें लिखा है इसलिये रज्तुकी इदन्ता ही आनिर्वचनीय सर्प प्रतीति होय है यें तुम्हारा 
मत है तो दम पूछे हैं कि रज्जु की जो इदन्ता सो अन्त/करण की जो बृत्ति तितका विषय 
है अथवा सर्प विषयक जो आविया इत्ति तिसका विषय है तो तुम येही कहो गे कि अर 
क्रण की जो इत्ि तिम्रका ही विषय है अथवा सर्प विषयक जो आविद्या दृत्ति तिसका मैं 


के 
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षय-है तो तुम-ये ही कहोंगे कि अन्तःकरण-की-जो वृत्ति:तिसका ही विषय है- क्योंकि र- 
ज्ञुकी इदन्ता व्यावहारिक है और: म्रातिमासिक प्रदार्थ तिनका ये भेद है कि व्यावहारिक 
पदार्थ तो अन्तःकरण की इत्ति के विष॒य-होय हैं और प्रातिभासिक पदार्थ अविययाकी ब्त्ति:- 
के विषय,होय हैं और व्यावहारिक -दाथ तो प्रभातृ वेचहें अथोत्‌ इनका ज्ञाता तो चिदा- 
भास है और आतिभासिक पदार्थ साक्षिभास्य, है अथात्‌ इनका ज्ञाता साक्षी है तो हम पूछें 
“हैं कि रज्जुको देख करके- अल्पान्धकारावृत रज्जु देशमें अन्तःकरणकी परत्ति गई और 
रज्जुके सामान्याशाकार तो .भई .ओर रज्जुके विशेषाकारकों प्राप्त भई नहीं तब 
“अं सर्प.” अथोत ये सरप है ऐसा अमात्मक ज्ञान होय है ऐसे तुम मानों हो तहां, दोय ज्ञान 
मानों हो वा एक ज्ञान मानो हो जो कहो कि दोय ज्ञान मानें हैं तिनमें रज्जु के समान्य 
अंश को विषय करनेवाढा तो अन्तःकरण की वत्ति झूप ज्ञानहै और सप्प को विषय करनेवाला 
जविद्याकी व -रुप ज्ञान है तो ,हम कहें हैं कि तुम्हारा ऐसा मानणां तो असंगत है क्योंकि 
तुमही ऐसे कह आये हो कि ये सर्प है यहां ज्ञान एकही अरतीति होय है इसलिये आरुपातति 
मतका मानणा भी अस्तंगतही है कदाचित्‌ ऐसा कहों कि स्मरणात्मक और प्रत्यक्षात्तकये 
दोय- ज्ञान “अय॑,सर्प।!! ऐसे दोय ज्ञानोंका.निषेध अभिमत है, और अत्यक्षात्मक ये दोय ज्ञान 
सो तो हमारे. अभिमतरहें तो हम-पूछें-हैं कि अन्‍्त।करणकी जो बृत्ति सो इृदन्ताकों विषय करेगी 
तो रज्ुमें विषय करेगी सर्पमें विषय नहीं करसके क्योंकि अनिवचनीय सर्प अन्त/करणकी जो 
बूत्ति तितका विषग्न नहीं है किन्तु अविद्याकी जो बृत्ति तिसका विषय है ऐसा तुम मानोहे अब. 
जो धर्मी प्रातिभासिक, सपै सो तो अन्त।करणकी वृत्तिका विषयही नहीं तो रज्जुकी इदन्ता , 
सर्पमें कैसे प्रतीति होय तुम तुम्हारे इशा्तको -स्मरण करो परष्पकी जो छाही सो तदाकार 
वृत्तिनेंद्ी पुष्प संबन्धी स्फठिककों विषय किया है इसलिये पुष्पकी छाहछीका स्फटिकरमें प्र 
तीति होय हे.और यहां तो इदन्ताकार दृत्तिने इृदं शब्दका अर्थ, जो रज़्जु उसके सम्बन्धी 
- सर्पकों विषय किया नहीं इसलिये रण्जुकी इद्म्ता सर्पमें कैसे गतीति होवे सो कहो ,१ और 
अये सर्प.यहां ज्ञानु;एकही प्रतीति होय है दोय ज्ञान अतीति होंवे नहीं, और यहां दोय ज्ञान 
माही हो ते अछुभव विरोध होय है इस,विरोधका परिहार क्या है सी. .कहों २ और, जब 
रज्जु ज्ञानसे: सपकी-,निवृत्ति--होय है तहां रण्जुका -ज्ञाता, तुम. परमात्माको मातोंदे तो 
परमात्माको शानू भय साक्षीको ज्ञान जो सप॑ तिस्तकी निवृत्ति केसे-होय सो कहो जो-अन्यको 
रज्जुका, ज्ञानभये अन्यकों अमक़ी निवृत्ति होय तो हमारिकों ज्ञानभये तुम्हारेको -भी अमकी 
॥ </निृत्ति होनी 'वाहिये- ३ और जो सर्प प्रमाताके ज्ञानका. विषय नहीं है और,साहीका: वि 
“अय है तो अमाताको भय नहीं होणा चाहिये किन्तु साक्षीकी भय होणा.चाहिये-सो साक्षीको 
, भय होने नहीं ये तुम भी मानो हो 9 ओर जैसे - व्यावहारिक सर्पका ज्ञान:प्रमाताकों होंगे 
है उत्त समयमें,ज्ञाता, ज्ञान; /कैयरूप जो, जिपुदी-तिसको - साक्षी प्रकाश-करता-हुवा स्व) 
प्रकाश करके प्रकाश करे है तैलेददी प्रतिभासिक सपका...जो ज्ञान होंवेंदे तबभी साक्षी त्रिपुटी का 
ही म्रकागाक प्रतीत होय,दै ये तुमही रज्छु सरपअम होय तब. झतुभवसे. विचार- करके देः 
खडेवो क्योंकि ज़ब यहां दोय ज्ञान मानो और; उनके विषय दोय सानोंगे ,तो से भये-और, 
एक अमाता है ऐसे-पांचकों ताक्षी प्रकाशक मानणा पड़ेगा तो हम तुमको पूछे हैं कि ऐसा 
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कोई अन्यमें लिखा है कि नहीं क्योंकि आजतक ऐसा लेखदेखा सुनाभी नहीं कि साक्षी 
पश्च पुटीका प्रकाशक है ५ अब जो तुम ऐसा कहो कि अमाताको जब अन्धकार वृत्त रज्जुमें 
इृदन्ताका ज्ञान हुवा उठ समयमें इृदमाकार वृत्युपहित साक्षीकी भी विषयता इदन्तामें है तो जैसे 
रज्जुकी इद्न्ता प्रमाताकी विषय भई तैसे साक्षीकी भी विषय भह अब जो अनिर्वचनीय सर्प 
और उसको विषय करनेवाला ज्ञानये सम काहमें उत्तन्न भये उसकाहमें वोही साक्षी सर्प और 
ज्ञान दोनोंका प्रकाश करे है इसलिये रज्जुकी हृदन्ता सर्पमें प्रतीति होय है जैसे प्रमाताकी 
विषय पुष्पकी लाली स्फटिक्म प्रतीति होय है ऐसे इृदन्ता और सर्प एक चिद्विषय होनेसे अन्यथा 
ख्याति है इस प्रकारसे अन्यथा ख्याति मानणेमें स्फटिकमें भी छालीकी अन्यथा झुयातिं 
बन जायगी क्योंकि एक प्रात रूप जो चित्त तिसकी विषयता छाठी और स्फटिक दो- 
नोंमें है ऐसे तो प्रथम प्रश्नका समाधान हुवा १ ओर द्वितीय प्रश्षका समाधान ये है कि ज्ञान 
में स्वरुपसे तो मेद है नही किन्तु विषय भेदसे भेद है तो यहां विषय है दोय एक तो र- 
ज्जुकी इृदन्‍्ता है। और दूसरा प्रातिभासिक सर्प है ये दोनों साक्षीरूप जो ज्ञान तिप्तके वि- 
षय हैं यातें हमने आरोप बुद्धिसे ज्ञानदोय कहे है ओर वस्तुगत्या साक्षीकप ज्ञान एकही है इस- 
डिये एकह्दी ज्ञान प्रतीति होय है ९ और तृतीय प्रश्नका समाधान यह है कि यद्यपि आवरण भंग 
होकरके रज्जुका विशेष झूप करके ज्ञान अ्माताको हुवा है तथापि साक्षी त्रिपुटीका प्रकाशक है 
इसलिये साक्षीकाभी विषय रज्जु है तो जैसे रज्जुका ज्ञान प्रमाताको हुवा तैंसे साक्षीकों भी हवा इस 
हिये अन्यको ज्ञान हुये अन्यके भ्रमकी निवृत्ति नहीं भई किन्तु जिसको ज्ञान हुवा उ केही भमकी 
निवृत्ति भई इस कारणसे अन्यको ज्ञान भये अन्यके भ्रमकी निबृत्तिकी आपत्ति नहींहै ३और चतुर्य 
प्रश्का समाधान यह यद्यपि सर्प प्रमाताके ज्ञानका विषय नहीं है साक्षीकाही विषय है तथापि 
अन्त/करणकी उपादान भ्रृत जो अविद्या तिसका परिणाम सर्प और तिसका ज्ञान है और जस्ता- 
करणकी उस अविद्याका परिणाम है तो उपादान ते भिन्न कार्य्य होवे नहीं ये अतुभव 
पिद्ध है जेते घट्की उपादान मृत्तिका हे तो घट जो है सो मृत्तिकारैदे तैसे अन्ताकरण 
और सर्पज्ञान ये भी अविद्याके परिणाम हैं तो अविद्या इनकी उपादान भई जो अविश्वा 
इनकी उपादान भई तो ये अविद्यारूप भये जो ये अविद्याझप भये तो अन्तःकरणकी वृत्ति 
जो है तिसका उपादान अन्त।करण है तो अविद्यादी वृत्तिकी उपाद न भई तो अविद्याकी 
पृत्तिका विषय सर्प है तो अन्तःकरणकी वृत्तिका विषय छपे हुवा इसहिये प्रभाताकों भय होय 
है ४ और पश्चम प्रश्नका उत्तर यह हैं कि अविद्याकी सर्पका विषय करनेवाली जो दृत्ति सी 
तो सूक्ष्म है इसलिये प्रतीति होवे नहीं और रज्जुकी इदन्ता पूर्वोक्त अकारकरके सर्पका 
धर्म प्रतीति होय है इस लिये इस स्थलमें साक्षी पश्चपुटी प्रकाशक है तो भी मिघ्ठुदी प्रका- 
वाकतातह्दी भकाश है ५ यह तुमने जो हमारे पांच प्रश्नोंके उत्तर दिये सो तुम्हारे सब 
उत्तर अश॒द्ध हैं देखो तुमने इृदन्‍ता और अनिर्वेचदीय ठप इनको एक चिहद्विषय मान 
करके प्रथम प्रश्नका उत्तर कहा है तहां इम यह पूछें हैं कि एक चिद्गप जो साक्षी सो 
जो विषयका पक'श करे हैं सो वृत्तिको सहायतासे प्रकाश करे है अथवा वृत्तिकी सहायत्ता 
पिना प्रकाश करे है जो कद्दों कि वृत्तिकी सहायता प्रकाश करे है तो हम पूछे हे कि साथी 
जैस वृत्तिका सहायतासे जिए विषयका अ्रकाझ् करे है यह उप्ठही वृत्तिकी सहायता 
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उस विषयसे अन्य विषयकाभी भ्काशक होय है अथवा नहीं जो कहो कि अन्य विषय 
काभी प्रकाशक होय है तो हम कहें हैं कि जैसे साक्षी अविद्याकी वृत्तिस सर्पका प्रकाश 
करता है वा इद्न्ताका प्रकाशक है ऐसे मान करके तुम अन्यथा रुयाति बनावोगे ते। सैसे 
जीव साक्षीमें सर्व ज्ञाताकी आपत्तिभी मानणा पड़ेगा क्योंकि जेसे सर्पसे मिन्न इृदन्ताहै 
तैसे अन्य सारे पदार्थ सर्पसे भिन्न हैं तो उनका प्रकाशक भी जीव साक्षीकों मानणा पड़ेगा 
ऐसे जीव साक्षीमें सरवेज्तकी आपत्ति होगी जो कहो कि ऐसे माननेमें आपत्ति है तो ऐसे 
मानोगे कि साक्षी जिस वृत्तिसे जिस विषयका प्रकाशक होय है उस वृत्तिस अन्य विषयका 
अकाश होते नहीं इस लिये जीव साक्षीमें सर्वज्ञताकी आपत्ति नहीं है तो हम कहें हैं कि 
इद्न्ता जो है सो अविद्याकी वृत्ति करके सर्पका प्रकाशक जो साक्षी ताकी विषय नहीं 
होगी तो सर्पमें इृद्ताकी प्रतीति असिद्ध होगी तो अन्यथा झु्यातिका मानणा असंगत हुवा 
जो कहो कि साक्षी वृत्तिकी सहायता विनाही विषयका अकाश करे है तो हम कहेंदें कि 
शुद्ध चिद्रंप जो आत्मा तिसमें साक्षी भाव जो है सो वृत्ति ृष्ठिति कल्पितहे ओर वृत्ति 
निरपेक्ष जो आत्मा तिसमें साक्षी भाव नहीं है इसलिये वृत्तिकी सहायता विना साक्षीके विषय 
का प्रकाशक मानणा अधड़त है और जो प्रो वादसे वृत्ति निरपेक्ष शुद्ध आत्माको विषयका 
प्रकाशक मान छेंवे तो वृत्ति निरपेक्ष शुद्ध आत्पाही त्रह्म है सो ब्रह्म समस्त अल्लाण्डकों 
प्रकाशक है तो ये ब्रह्मढुप शुद्धात्मा जेसे रज्जुकी इृदन्ताको विषय करता हुवा रण्जु सपको 
विषय करेगा इस लिये अन्यथा रझुपाति सिद्ध होगी तेसे हम ऐसा कहेंगे कि ये ब्रह्म- 
रुप शुद्धात्मावराम्बिकादि स्थानमें स्थित जो सर्प तिसका विषय करता हुवा रज्जुको 
विषय करे है इस लिये रज्जु सर्प अमस्थलमेंभी अन्यथा खझ्यातिही मानो अनिर्वेचनीय 
ख्यातिका उच्छेद्ही होगा जो कहो कि रज्जु और सर्प एकदेश स्थानही है इसवास्ते 
रज्जु सर्प स्थलूमें अन्यथा ख्याति सम्भव नहीं तो हम तुमको पूछें हैं कि जहां एक 
देश स्थित दोय पदार्थ प्रतीयमान होयहें सो भी एकके विषय होयहै तहां 
अन्यथा झुयाति मानो हो वा भिन्न विषय होय है तहां भी अन्यथा खझुयाति मानो- 
हो तोः तुम येही कहोंगे कि विषय होयदे तहांही अन्यथा ख्याति होयहे 
' क्योंकि स्फटिकमें छाल रंगकी प्रतीति होय है तहां पृष्पकी छाही और स्फटिक एक 
वृत्ति विषय होय है इस लिये रुफटिकमें छाली की अन्यथा खझुयातिदि तो हम पूंछें हैं कि 
जहां लछालपुष्पसंवन्धी पाषाणहैं तहां पाषाणमें छालीकी प्रतीति शेवे नहीं इसमें 
| कारण क्या है सो कहो ते! तुम ये कहो गे कि पाषाण सलिन है इसलिये पाषाण में पुष्प 
“ की छाया' होगे नहीं तो हम कहे हैं. कि अन्यथा ख्यातिके मानने में छाया भी निमित्त 
सिद्ध भई अब हम पूछें है कि शुद्ध वस्तुमें छाया होय है ये ते तुम्हारे अतुभव सिद्ध है तो 
जहां पुष्पका रुम्वन्ध तो स्फृटिक से नहीं है ओर एष्पकी छाया स्फटिकर्म है तहां पुष्प 
और स्फादिक एक देशरथ नहीं है तोमी छाछी की प्रतीति स्फटिकमें होयहै इसलिये एक 
'देशस्थत्त जो है सो जन्यया रुपाति में निमित्त नहीं है किन्तु छाया जो है सोही निमित्त है 
ऐसा मानणाही पड़ेगा तो जहां रज्छु सर्प अम होय,है तहां भी रज्जु और सर्ष येदोंनो एक 
. वैशस्थ नहीं हैं तो भी जैंद्े स्फटिक में छाढी की छायाहै तैसे रजुमें सर्पका साहहय है 


( ४६. ) स्पाद्रादाहुभवरलाकर। , 


इप-लिये 23326 ही मानों अनिर्वचनीय सर्पकी . उत्तत्ति मानगेमें गौरव- दोष है 
इस कारण ल झुयाति का उच्छेदही होगा इस तुम्हार :प्रथम अश्नके उत्तर में 
तुम्हारी अनिवेचनीय रुपाति मानणा असड्भत है ॥ जराद्धितीयअश्नका उत्तर तुमने ये कहा 
है कि आरोप बुद्धि से दोय ज्ञान-कहे-हैं ओर , वरतुगत्या साक्षीझप ज्ञान एक है इस हिये 
ज्ञान एकहदी प्रताति होय है ;तो हम कहें हे कि जैसे से रज्ु है इस ज्ञानकों तुम अन्त 
करणकी जो वृत्ति तद्ूपक्ञान मानों हो और इसको साक्षी भास्य मानो हो क्‍यों के ये 
वृत्तिरूप ज्ञान घटकी तरह स्पष्ट प्रतीति है तेसे- ही ये सर्प है ये ज्ञानभी अन्त/|करण 
की जो चृत्ति तिहकी तरह साक्षी का विषय-दोकरके प्रतीति होय है इस लिये इस को साक्षी 
रूप मानणा, अनुभव विरुद्धहों है -और जो-ओदिवादसे इसके ही साक्षीरूप ज्ञान 
मानों गे तो वृत्तिकप जो ज्ञान तिसकाःउच्छेदही होगा.क्योंकि विषय भेद. से ही ज्ञान में 
भेद.पिद्ध होजायगाः ते वृत्ति: ज्ञान -मानुणा व्यर्थ ही है इसलिये द्वितीय प्रशका समाधान 
भी असड्भत ही है ॥ और ततीय,प्रश्नका समाधान तुमने-ये कहा है कि जैसे, रज्जु जो है 
सो विषय:रूप करके प्रमाता का [वषय है तैसे साक्षीकाभी विषयहै इसलिये-अन्यके ज्ञान से 
अम्पुके अमकी मिवृत्ति की आपत्ति, नहीं है तो हम पूछे हैं कि.उपाधि भेद,से तुम उपहित्त 
में भेद मानों हो अथवा नहीं जो कहो कि उपाधि भेदें से उपहित में भेद माने हें क्योंकि 
विधारसागरकी द्वितीय तरड्डः में -लिखा- है -कि .अन्त।करणरुप उपाधियोंके भेदसे , 
जीव' साक्षी लानाहे इधलिये अन्यके सुखहु।खोंका अन्यको भान। होवेनहीं और थो 
साक्षी जो सुस॒दु/खोंकों प्रकाश करे है सो भी वृत्ति की सहायता से ही प्रकाश करैंहे-- इस - 
हि जब अन्ताकरणमें सुख दुःख पऐदा होय है उस काहमें अन्तःकरणकी सुखाकार , 
दु/खाकार वृत्ति होय'है उन वृत्तियों. से पाक्षी- खुसहुःखोंका-पकाश कौ है “कि उपाधि - 
भेदसे उपहित में भेदहे तो।,अन्यके ज्ञान से अन्यके अमकी निवृत्ति की आपत्ति: दूर: 
दोवेशि नहीं क्योंकि अन्तःकरण 'चृत्त्युपहितः साक्षीकों तो- विशेष रूप करके रज्जु का 
ज्ञान.होगा और आविद्या वृच्त्युपहित साक्षीका अमनिद्त्त होगा उपाधि ' भेद्‌.वा साक्षी /में 
भेद है ये तुम्हारे कथन ते सिद्ध है इस लिये तृतीय प्रश्नका उत्तर भी असड्भत ही है ३ और // 
चतुर्थ प्श्नके समाधान में तुमने ऐसे कहाहै कि उपादान कारण एक अविद्या है इसलिये . 
अन्त।करणकी वृत्ति और /अविद्या की जत्ति एकरैद्रे तो सर्प अविद्याकी वृत्ति का,विषक्ष 
है तो अन्तःकरणकी बृसिका.ही/विषग्नः है इस लिये 'प्रमाता'को/भयद्दोय-है तो “हम: करें 
हैं कि तुम्हारे कहे प्रकार- कस्के तो सर्व जीवोंके। अन्तःकरण 'कीधृत्ति सर्प|विषय वृत्ति|स 
अभिन्न, है इसलिये” सब जीवों को-भयाहोना चाहिये, सो होवे नहीं।इस हेतुम्े चतुर्थ प्रश्का' 
उत्तर असड्भत हीहे ७ औरपथम/अश्रका उत्तर तुमने थे कहा दे कि सर्प को व्रिषय;करते , 
वाही--अविद्या की वृत्ति तो आति सूक्ष्म है इस/हिये'अतीति होवे:नहीं और, -पू्वोक्तजकार 
करके रज्जु की इदन्ता ज़ोन्हे सो सर्पका धर्म अतीति हो है इसलिये; साक्षी ' पशरएटिका 
प्रकाश है तोमी तिपुटीः प्रकाशकही अंतीति होय दे तो इम पूछे'हैं कि अविद्याकी मरी 
सूक्ष्मतारै सो 'किम्प्रयुक्तहै. जो कहो! कि: अविद्याअतिसूक्ष्म-है 'सोन इसझत्तिकीहपाः 
दान कारण है इस, ढिये'ये इत्ति आति सूक्ष्म है तो हम करें:हैं “कि ये कपन्र तो ढम्दगा' 
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तुम्हारे भत्ते ही'असद्भत है क्योंकि तुम्हारे मतमें से 'जगत्‌' अज्ञान! करिपतै- तो” सर्प 
जगतकी मरतीति नहीं होणी चाहिये जो कहों कि सीक्षात्‌ अविद्याका कार्य्य/अतिसूक्ष् 
होय है'जैसे साक्षात्‌ अविद्याका “कार्य है इसलिये” आकाश जो है तो अतिसूक्ष्म है'तेतें ही 
सर्प विषयक दृत्ति भी साक्षात्‌ अविद्याकी 'का्य है'इसलिये अविद्या' सूक्ष्म है तो/हम'कहें हैं 
कि रज्जु सर्प जो है सो भी तुम्हारेममतमें साक्षात्‌ अविद्याका काये है इसलिये इसका मी अ- 
त्यक्ष नहीं होणा चाहिये अब विचार करो' कि तमोगुणःकार्य्य रज्ज़ु सर्प ही ्रतीति होये है 
तो वृत्ति जो है सो ते सलगुणकी कार्य है इसकी 'अग्रतीति तो कैसे हो! सके और रू्जुकी 
जो इदन्ता है उसकी सर्पमें प्रतीति पूर्वोक्त होय करके-दुर्घगहें इसलिये पश्चम प्रश्रका स- 
माधानः भी 'असड्भत ही है जो कहो कि दोय ज्ञान माननेमें पूर्वोक्त दोष होय है तो“अय॑सप।!! 
'थहां ज्ञान एकही मानेंगे तो हम 'कहें हैं कि रज्जुकी जो इद्न्‍्ता उसकी अतीति सर्पमें हो-स- 
के नशे इसलिये सर्पमें जो इद्न्ता है'उसकूं रज्जुकी इद्न्तापे'भिन्न मानों क्‍योंकि'इदन्ता 
जो है सो पुरोदेश वृत्ति धर्म से विलक्षण नहीं है रज्जुजोंरै सो तो! पुरोदश जो भृतरूःतद्गत्ति है 
और सर्प जो है सो युरोदश जो रज्जु तहृति है इसलिये दोनों' की 'इदन्ता मिन्न २ हैं अब'जो 
द्े।नों हृदन्ता भिन्न “भह तो इद्न्ता विशिष्ट सर्पको विषय 'करणेवारी जो| बत्ति.'सी अविद्या 
की बत्ति नहीं होसके किन्तु अन्त/करणकी ही बृत्ति होगी क्योंकि सर्पद्शेन से ्रमाताको 
ही भय 'होय है येअन्ुभवः सिद्ध है अब जो सपे विषयक दृत्ति अन्त/|करणकी चृत्तिरूप 
भई तो रज्जु जैसे प्रातिमासिक नहीं है तैसे सपभी प्रात्तिभासिक नहीं होगा-जे! सर्प माति- 
भासिक नहीं-होगा तो ये-अज्ञान कल्पित नहीं. होगा'जब अज्ञान कल्पित-नहीं होगा; जब 
अज्ञान कल्पित नहीं; ठहरा तो तुमने जो अज्ञान कल्पितरूप' जगत्‌ मानाथा उसमें तुम्हारी 
मानी हुई अनिर्वेचनीय रुयाति उच्छेद हो गई जैसे बारूदके उड़नेसे गोलीका उच्छेद हो 
जाता है जो शुम ऐसा कहो कि अपने पश्चनिधि ख्यातिमेंसे कोई भी ख्याति अद्जीकार नहीं 
'करी सो तुम. कौनसी खुयाति मानोंगे तो हम कहें हैं कि जैसे अनादि स्वास्त पत्ता रूप जो जगत्‌ 
सिद्ध हुआ है उसको स्मरण”करके सत्‌ झ्यातिको अंगीकार करो यही उत्तम सिद्धान्त है जो 
कह्दो कि. इस सत्‌ झुयातिकी “व्यवस्था केसे है तो हम. चोथे अश्नंके उत्तरमें जहां वीतराग 
सर्वज्षकी वाणीरूप “अमृतसे भव्यकूपीः कमलोंकों अफुछित - किया जायगा उसजगह वर्ण- 
न करेंगे वहां से देखना, अब हम तुमको ऐसा कहें हें कि रज्जु स्वरूप जो हृष्ठान्त सो तो 
'अज्ञान-कल्पित सिद्ध- हुवा नहीं तो इसके दृष्टान्तसे आत्मामें अज्ञान कल्पित भी सिद्ध नहुवा 
तो जगत्‌ अज्ञान कल्पित न.हुवा तो तुम दृ्टान्त दाष्टीन्तका सम्भव कैते बतावी हो सौ क- 
हो “तुम ऐसा कह्दोमे कि - आत्मा जो है सो सत्चितृआनन्दअसंग कूटस्थ नित्य मुक्त है 
ते जैंस रज्जुका दोय अंश हैं इदं रूप तो रज्चुका सामान्य अंश है ओर रज्ज़ु जो है सो 
'विशेष अंश है जो आंति कालमें मिथ्या कल्पित पदार्थसे अभिन्न हो करके प्रतीति होने सो 
तो साम/न्य जँश कहिये है और ' जिस *अंद्कीः भांति काहमें प्रतीति होवे नहीं सो विशेष 
लंश किये है जैसे जहां रज्जुमें सर्प अमर होय है तोउस अ्मका आकार ये सर्प है ऐसा है 
तो इस शब्दका अरे इद्म्पदार्थ सर्वमें अमिन्न-हो करके: भांति कालमें अतीति होवेंहे 'इस- 
लिये थे रज्छुका तामान्य -जंवहै-तेसेही स्थृूढ स॒क्ष्म संपात है ऐसेस्थूछ स॒हध्मकी भान्ति 
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समयमें शिथ्यासंघातपे अमिन्न हो करके सत्‌ अतीति होय है इसलिये आत्माका सत्यरप सामरो्य 
अंश है और जैसे सर्पकी आंति कालमें रज्जुके विशेष अंशका प्रत्यक्ष होंगे नहीं किन्तु रज्जु की वि 
शेष रूपसे अतीति भये सर्प अमदूर होवे है इसलिये रज्जु विशेष अंश है सैस़े स्थूछ सूक्ष्म संघातकी 
आन्ति समयमें आत्माका असंकूटस्थ नित्यमुक्त स्वरूप प्रतीति होवे नहीं किततु असंगादिरुप 
आत्माकी प्रतीति भये संघातकी आंति दूर द्वोवैदे हसलिये असंगता कूदर्थता नित्यमु- 
त्ततादिक जो हें सो आत्माके विशेषरुप है जैसे आन्ति समयमे सर्पका आश्रय जो रज्जु 
तिसका सामान्य इृदंझूप सपेका आधार दे और विशेपकप अधिए्ठान है तैसे मिथ्या 
अपंचका आश्रय जो आत्मा तिसका सामान्य सत्रूप स्थूढ सुक्ष्का आधार है और अस्- 
गतादिक विशेषरूप आधिष्ठाम है जो कहो कि सर्पका आधार और आधिष्ठान तो रज्जु है 
और रज्जुसे भिन्न जो पुरुष सो सर्पका द्रष्टा है तेसे आत्मा जगत॒का आधार और आविष्ठान 
है तो इससे मिन्न जगत॒का द्रष्ट कौन होगा जैप्ते सर्पका आधार और अधिष्ठान जो रज्जु 
सो सर्पका द्रष्ट नहीं है किंतु रज्छुसे भिन्न जो पुरुष सो सर्पका द्रष्टा है तैसे आत्मासे भिन्न 
जगतका द्रश कौन होगा सो कहो तो इम करें हें कि मिथ्या वस्तु अधिप्तानमें कल्पित 
होय है सो अधिष्ठान दोय प्रकारका होय है एक तो जड़ अधिष्ठान होय है और दूसरा 
अधिष्ठान चेतन होय है सो जहां अधिष्ठान जड़ होय है तहां तो द्रश अधिष्ठानसे भिन्न 
होय है जैसे सर्पफा अधिष्ठान रज्जु है सो जड़ है तो इस रज्जुसे भिन्न जो पुरुष सो सर्प 
का द्रश है और जहां चेतन अधिष्ठान होय है तहां अधिष्ठानसे भिन्न द्रष्टा होगे नहीं जेसे 
स्वप्तका अधिष्ठान साक्षी चेतन है सोही स्वप्नका द्रष्टा है तैसे जगतूका अधिध्वान आत्मा है 
सोही जगतका द्रष्टा है थे व्यवस्था स्थूछ दृष्टिसे कही है क्योंकि छिद्धांतमें तो सपेका अधि- 
छान साक्षीही है सोही द्रष्ट है इसलिये पूर्वोक्त शंका ससाधान हैही नहीं ऐसे आत्माके 
जज्षानसे जगत प्रतीति होय है जिसके अज्ञानसे ग्रतीति होय है जैसे रज्जुके ज्ञानते सर्प 
अतीति द्वोय है सो रज्जुके ज्ञानंसे निवृत्त दोय है तेसे आत्मके अज्ञानसे जगतू प्रतीत 
होय है सो जात्माके ज्ञानसे निवृत्त होय है इसलिये आत्मा ज्ञान सिद्ध करने योग्य है 
ऐसा विचारसागरके चतुर्थ तरडुमें द्शंत दाषतका साम्य कहा है त्तो हम तुमको पूछें हैं 
कि अधिष्ठानका सामान्यरूप करके ज्ञान अमका कारण है वा अधिष्ठानका विशेषरप 
करके अज्ञान अमका कारण है वा अधिष्ठानका सामान्यरूपकरके ज्ञान और विशेष रूप 
करके अज्ञान ये दोनोंका कारण है जो कहो कि अधिष्ठानका सामान्यरुप ज्ञान अमका 
कारण है तो हम कहें हैं कि अधिष्ठानका विशेषरूप करके ज्ञानमये भी अम होणा चाहिये 
क्योंकि रज्शुका विशेषरप करके जो ज्ञान तिसका आकार ये है कि ये रज्जु है तो इस 
ज्ञानमें थे इतना लंझ सामान्य ज्ञान है सो तुमने अमका कारण माना है इसलिये तुमको 
अधिध्वानका विशेषरूप करके ज्ञान होय तिससमयमेंभी सर्पश्रम होणा चाहिये सो होने 
नही इस कारणसे अधिष्ठानका सामान्यरूप करके ज्ञान अमका कारण मानना असगत है 
जो कहो कि अधिष्ठानका शेषरूप करके अज्ञान अमका कारण है तो हम कहे दे कि जित 
समयमें रज्जु सर्वया अज्ञात है उस समय मेंभी तुमको सर्प अम होणा चाहिये क्योंकि उस 
ससयमें तुम्दारा मान्‍्या हुवा भ्षमकाकारण जो अधिछानका विशेषर्चप करके अक्ञान सो मेज 
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है इसलिये अधिष्ठानका विशेषरूप करके जो अज्ञान उसको अमका कारण माननांभी असगत 
है जो कहो कि अधिष्ठानका सामान्यरुप करके ज्ञान ओर विशेषरूप करके अज्ञानये दोनों का- 
रण हैं तो हम पूछें हैं कि ये दोनो ज्ञात हुये कारण हें वा ये दोनों अज्ञातही कारण हैं वा दोनों 
में एक तो ज्ञात हुवा और द्वितीय अज्ञात कारण है जो कहो कि ये दोनो ज्ञात इये कारण हैं. .' 
तो हम कहें हें कि तुमको उपेअ्रम होणाही नहीं चाहिये क्योंकि तुमही अनुभवसे ,देंसो 
» जहां तुमको सर्पंश्रम होय है तहां रज्जुका सामान्यकुप करके ज्ञानती प्रतीति होय हें 
और विश्ेषकप करके अज्ञान भतीति होवेनहीं इसलिये दोनो ज्ञात हुये कारण हैं ऐसे 
मानणा असंगत है जो कह्दे कि दोनों अज्ञातही कारण हैं तो हम कहें है कि जिस समयमें 
तुमकों रंज्जुका सामान्यरूप करकेभी ज्ञानही है और विशेषरूप करकेभी ज्ञानही हे उस समय 
में मी तुमको अम होणा चाहिये 'क्योंकि उससमय में रुका सामान्यरूप ज्ञान और वि- 
शेष रूप अज्ञान ये दोनोंही ज्ञान हैं जो कहो कि दोनोंमें एक तो ज्ञात और दूसरा अज्ञात 
हुये भ्रमंके कारण हैं तो हम ठुमके पूछें हैं कि सामान्य झुप जो ज्ञान सोतो ज्ञात और ' 
विशेष रूप करके अज्ञान जो अज्ञात ऐसे अ्रमका कारण कहो हो विशेष रुप करके जे। अज्ञान सो 
ज्ञात और सामान्य रूप जी ज्ञान सो अज्ञात ऐसे श्रमका कारण कही हो जो कहे कि प्रथेम 
पक्षमाने हैं तो हम कहे हैं कि प्रथमपक्ष वनजायगा क्योंकि वहां सामान्य झूप सो ज्ञात है 
और “विशेष रूप जो अज्ञान सो अज्ञात है परन्तु इसके दृशन्तसे जो! तुम आत्मामें जगत॒कों 
अज्ञान 'कल्पित बतावो हो सी कैसे होगा क्योंकि आत्माका विशेषरुप जो अज्ञान सों 
, अज्ञात नहीं है क्‍योंकि में भेरेफो नित्य मुक्त असद्गः कूटस्थ नहीं जानू हूं. ऐसी अतीति 
“- होय है इस लिये दृशान्त दाष्टीन्तका साम्य हुवा नहीं तो आत्मामें जगत्‌ अज्ञान कल्पित 
मानणा' असड्भतहुवा औरभी देखो कि आत्मामें जगत्‌ अज्ञान कल्पित होथ तो जेसे 
रज्जुका विशेष झूप करके ज्ञान होंनेसे सपे जो है सो सर्वथा निवृत्त होजाय है तेसे आत्माका 
विशेष ज्ञान होनेसे जगत्‌ निवृत्त हो जाना चाहिये सो होवे नहीं ये अनुभव सिद्ध हे जो 
कहो कि हम अध्यास दो ग्रकारके माने हैं १ एक तो सोपाधिक अध्यास माने हैं और दूसरा 
निरुपाधिक अध्यात्त माने हैं जहां अमकी निवृत्ति होनेसे भी अध्यस्तकी प्रतीति उपाधिके 
सद्भावपर्यन्त मिंदे नहीं उस स्थानमें तो हम सोपाधिक अध्यास कहें हें जेसे नदी 
के तट उपर स्थित जो पुरुष तिसको अपना शरीर जहमें प्रतीत है सो मिथ्या है वहां पुरु- 
» पके चित्तमें श्रम नहीं है आपने ततस्थ शरीरमें है तो पुरुषकी सत्य बुद्धि है और जहमें 
0 प्रतीयमान जो शरीर तिसर्भे भिथ्या बुद्धि दृढ़ है तथापि जहमें प्रतीत जो आत्मा शरीर 
तिसका अधिष्ठान होवें नहीं क्योंकि यहाँ जो अध्यास है सो सोपाधिक है जो कहों कि यहां 
उपाधि क्‍या है “तो हम कहें हैं कि यहां जल है सो उपाधि है सो ये उपाधि जहांतक वनी 
रहे तहांतक शरीरका अद्शंन होंबे नहीं और जहां रज्जुमें सपकी प्रीति है तहां निरुपा- 
. विकअध्यास फहेँ हैं कि सपश्रम निवृत्ति मये स्पमें मिथ्या वुद्धि होनेसे सर्पकी प्रतीति होने नहीं 
क्योंकि यहाँ फोई उपाधि -ऐसी नहीं हैं कि मिसके रहनेसे अ्मकी निवृत्ति होनेसेमी सर्भ 
: अतीति होतीरहे तो आप्मामें जगतकी प्रतीति है यहां सोपाधिक अध्यास है इसल्धिय 
' आप्माका विशेष रुप ज्ञान होनेते जगदकी निवृत्ति होवे नहीं तो हम कहें हैं कि आत्मामें 
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नगत्‌को अज्ञान कल्पित सिद्ध करनेके अर्थ रज्जु सर्प हृष्टांत न हुवा और जब दृशान्तका भोर 
दा्शन्तका साम्य कहने छगे तब सोपाधिक अ्रमको दृष्टान्त कह्य है ऐसे उपदेश करनेसे शिष्य 
को संतोष कैसे हो या ऐसे उपदेश करने वाले गुरुकों तो आत्मा अर्थी बुद्धिमान जो 


' शिष्य है सो आन्त समझेंदे और कुगुरु भानकरके छोड़देते हैं जो कहो कि अ्रम 


स्थढमें अ्रमको दृश्ान्त कहें तो क्रम विरुद्ध उपदेश नहीं है इस लिये सोपाधिक दृशास्त 
अमको करें तो कुछभी हानि नहीं है तो हम कहे हें कि जहां तीरस्थ पुरुषकों जहमें 
अपने शरीरका अम दोय है तहां भ्रमाधिष्ठान जछू है उसका ज्ञान पुरुषको समान 
हूप क्रकेभी है और विशेष रूप करकेभी है आत्माका तो तुम सामान्य रूप ज्ञान 
ओर विशेषदूप अज्ञान मानो हों इस हिये दृष्ठान्त और दा्शीन्त विषम है जी कहो 
मरुभूमिका जो जल तिसक़ो दृष्टान्त करेंगे क्योंकि मरुभूमिका सामान्यरूप ज्ञान और 
विशेष रूप करके अज्ञान इनके होनेसेही जल अम होय है और मरुभ[मिका विशेषरप 
करके ज्ञान होनेसे जलका अम रहे नहीं परन्तु जहूकी अतीति होती रहे है तैसे ही आत्माका 
सामान्य रुप ज्ञान और विशेष रूप अज्ञान इनके होनेसे तो आत्मामें जगत अम हुवा है और आत्मा 
विशेष रुप ज्ञान होनेप्ते जगत्‌ अम निवृत्तहो जाता है परन्तु नगतकी अतीति देती रहै ऐसे आत्मामें 
जगृतका तोपाधिक अध्यास सिद्ध होगया तो इम तुम को पूछे हैं कि भत्मा में जगत्‌ अज्ञानकरिपत 
है इस्ललिये तुम इृश्ान्तों करके आत्मामें जगतू को अज्ञानकल्पित सिद्ध करोहोवा 
तुम अपना मत अन्य शात्रों से विछक्षण दिखाने को और अपना मत्त प़िद्ध करने के अर्थ 
आत्मा में जगत्‌ को अज्ञान कल्पित ब॒तावोहो सो कद्दो जो कहो किआत्मा में जगतू अज्ञन 
कल्पित है इसलिये हम दृष्टन्तों करके जगत्‌ को अज्ञान कल्पित बातवें हैं तो हम पूछें हैं कि 
आत्मा में अज्ञान जो है सो कल्पित है व। नहीं तो ठुम यही कहोंगे कि कल्पित ही है तो 
हम तुम को पूछें हैं कि किससमयमें कल्पित हुवा है तो तुम ये कहोंगे कि अनादि क- 
ल्पित है तो तुमही कुछ बुद्धि का विचार करो कि जो वस्तु अनादि होय प्रो करिपत कैसे 
दोसक़े इसलिये जगत अज्ञानकल्पित नहीं है क्‍योंकि तुम जगत्‌ का उपादान कारण 
मानों हो परन्तु जो जगत का उपादान हीय तो आज्तमज्ञान होनेसे तुम को जगत्‌ की 
अतीति नहीं होनी चाहिये क्योंकि उपादानकारणके नाशहोनेसे कार्य रहे नहीं थे सर्व 
के अतुभव सिद्ध है और जो कहो कि सोपाधिक अध्यास होय तहां उपादान के नाश होने 
सेसी। जबतक उपाधि की स्थिति होंगे तव तक कार्यप्रतीति रहे है तहां मरु जछ का 
रृष्टन्त कहा है तो दम तुम को पूछें हें यहां उपाधि है सो कहो जो कह्दी कि यहां अन्त .। 
करण जो है सो उपाधि है तो हम कहें हैं कि अन्त।करण जोहे सो तो जगत्‌ के अन्‍्त- 
गत है इसलिये ये तो उपाधि होतके नहीं ४ इसलिये जगत्‌ से मिन्न कोई उपाधि कह्दी 
सोजगत्‌ पे मिन्न कोई उपाधि कह सकोगे नहीं इसीलिये तुम लोग अज्ञान अयात्‌ भविद्या 
के कहंक से रहित हो सको नहीं जो कटी कि हमारे अद्वेत मतके सिद्ध करनेवाढे आ- 
घार््य लोग जिन में शिरोमणि शंकर स्वामीने अज्ञान कल्पित मान कर जगत्‌ की निवृत्ति 
के वास्ते अज्ञान को मिध्या ठहरायकर “ जहं अह्ारिम” इस ज्ञान से अविद्याको दृर 
कर बह्मक्प हो गये और जो उनकी आज्ञा को मानिगा सो भी अक्षरूप ज्ञानकोंमत्त 


द्वि० भ्र० उ० वेदास्तेनिणंय । - (५१) 
होकर जन्म मरणसे मिंट जायगा अहो! अद्वैतवादियों ! यह तुम्हारा कहना केसा है कि 
जैसे कोई निर्षिषेकी पुरुष कहने लगा कि भेरें बापने थी ( घृत्त ) बहुत खोया नहीं 
'मानोंतो मेरा हाथ सूघ कर देखल ऐसा ही मसले वा दृष्टान्तसे तुम्हारे शंकरंस्वामीको 
ब्म ज्ञान होने से ब्रह्म रूप होगये अजी कुछ नेत्र मीचकर हृदय कम ऊपर वीतराग 
चन को स्मरण करके विचार तो करों कि हांकर दिगाविजयमें शंकरस्वामीका हालः 
शी आनन्ददगिरिने लिखा है उसकोतों विचार दृष्टिसे देखो तो तुमके आप ही मोदूम॑' 
ती जाथगा कि इस स्थूल शरीरमें ब्ह्मत्षान कहने मात्र ही होगा नतु कारण शरीरे तो जेंबे 
हरण ' शरीरमें ही नहीं तो अत्मामें ब्रह्मज्ञान होना असम्भव ही है जो तुम कहो कि 
आनन्द्गिरि महाराज ने शंकर दिग्विजयमें क्या बात लिखी है सो तुम कहो तो अंब 
पे तुम को तुम्हारे शंकरस्वाम्ी का दाल सुनाते हैं सो तुम एकाग्र वित्त होकर पक्षपात 
छोड़कर नेन्नों को मीच कर श्रवण करो- 


जब शंकरस्वामी ने मण्डन मिश्रकों जीता तब मण्डन मिश्रने पत्तिव्रत लिया उंस* 
की सत्री जिसका नांभ सरसवानीयो! सो अपने पतिको पतिप्रत लिया देखकर आप ब्रह्म 
होककी चली उसको जाती देखकर शंकरस्वामी जीवन हुगा मंत्रकरके दिगवन्दन करतें 
वि तिसंके पीछे हें सरसवाणी! तू ब्रह्म शक्ति है अह्के अंशमूत मंडनमिश्रकी भाग्य 
उपाधि करके सर्वको फलित है तिस कारणसे मेरे साथ प्रसंगकरके फिर तुम्कों जाना 
प्रोग्यदै ऐसे शकरस्वाशनि कहा पीछे सरसवाणी शुंकरस्वामीके अति कहती हुई कि 
पतिके सन्याससे प्रथमहदी विधवा होनेके भयेसे मैंने प्रथ्वी त्यागीरे तिसकारणसे में फिर 
गृथ्वीका स्पशन न करूँगी, है ! पति तू तो प्रथ्वीमें स्थितहै केसे तेरे प्संगके ताई एक 
वैषय स्थिति होने ऐसे शंकरस्वामीके प्रति कहती हुई, फिर शंकररवामी कहते भयें कि 
है माता तूमी ध्रूमिकाके ऊपर छः हाथ प्रमाण ऊँची आकाश में रहे भरे साथ सर्व वचनोंका 
प्रपंच संचार करके पीछेसे जावो इतने आदरपर होकर शंकरस्वार्मके साथ सर्वशाश्न्रों 
विषय वेद, इतिहास, पुराणों विषय समय असंग करके पीछे शंकरके तिरस्कारके ताई' जि 
परम दु।समें मवेश हैं ऐसा जो काम शासत्र तिसके विषय नायका और नायक इनके भेद 
विस्तारसे सरसवाणी शंकरको पूछे तब तो शंकर स्वामी इस विषयको जानते नहींथे इसे- 
ढिये शंकर स्वामी उत्तर न देसके और मौन होतेभये तिस पीछे सरसवाणी'शंकर स्वा- 
प्ीको सत्य करके कहती हुई कि तुम्हारे जानने में यह शांख्र नंहीं' आया निश्चय करके 
तिल शाखफोर्मेशी जानतीहँँ काका जानकर शंकरस्वामी सरसवांणीको कंहतें हुये हे 
पाता! तुम' इस जगह छः महीने रहदो पीछे में सर्व अर्थोका' निश्चय करके उत्तर कहूँगा ऐसा 
फ्हकर झंकर स्वात्ी आग्रह पूषक सरसवाणीकी उसी आकाशमसंडलमें स्थोपन करके सर्व 
शिष्येंकी यथोस्थाने करके चार शिष्योंके सहितः १ हस्तामछक २ यवपाद ३, विधीवद ४ 
आनन्दगिरि ये चार प्रधान शिष्योंके साथ नगरसे पंश्चिम , दिशि नामगहुमे गये सरस वाणीके 
प्रश्नोकि उत्तेर जोनंगेके लिये, इस नेगरका राजा मरगयाया उसका शरीर चितामें जठनिके ' 
पस्त, रक्ख़ाधा उसको देस शब्रस्वामीने' अपनों शरीर उस नगरके एक पर्वतर्की गुफामें 


(५० ) स्थाद्रादातुभवरलाकर । 


स्थापन करके दिप्योंके कहा कि तुम इस शरीरेकी रक्षा करना शद्ूरस्वामी परकाय मे 
वेश विद्याकरके लिड्रशरीर संयुक्त अभिमानसहित राजाके शरीरमें ब्रह्मसत्थमें प्रवेश 
करा तब तो राजा जी उअ से तो उपचार करा उत्तसव्ते नगर ले आये राजा मरा नहीं था 
यह बात प्रसिद्ध होगई तथ तो शब्रस्वामीकी लोगोंने राज गद्दीपर विठ्छाया पश्चात्‌ 
सिंहासनसे उठकर बढ़ी रानीके घरसे गये तहां जाकर उस रानीरे काम क्रीड़ा करने लगे 
उस वक्त गड़रस्वामी कुशलतासे उस रानीके आलिड्रन करनेसे उत्पन्न हुवा जो सुख स- 
म्थोग ता करके शकरस्वामीने उस रानीके मुखके साथ तो अपना मुख जोड़ा अथात्‌ एक 
शरीर गत होगये दोनों जने वहुत आहिंगन करनेमे तत्पर हुये तो शाहुरस्वामी रानीके कुच 
स्थनोंपर किये हाथों करके रपश करते इये सुखमें मग्न हो गये तव रानी उनकी अछाप च- 
तुराई देख कर चित्तम विचार करने लगी कि देह मात्र मेरा भरता है परन्तु इसका जीव 
भेरा भर्ता नहीं ये तो कोई स्वकज्ञ है ऐसा विचार करके रानीने अपने नोकरोंकी चारों दिशा 
में भेजा और कह दिया कि जो पर्वत और गुफा वारह योजनके वीचमें शरीर जाते र- 
दित होगे सो उर्वे जरादो शद्भर स्वामी तो विपयमें म्र्छित होगये अर्थात स्रीके भोग सु- 
समें छीन हो गये और इधर रानीके नोकरोंने चारों शिप्योंकी रक्षक देखकर शड़ड रस्वामीके 
शरीरकों चितामें रखना आरम्भ किया और उनके शरीरकी आग्नि दाह करके दाह करने छगे 
तब तो शंकरस्वामीकेचारों शिष्प उस नगरभे गये जहां शड्गरस्वामीयं उनको विपयमें पर्ध 
बुद्धि देख कर शड्टर राजाके आगे नाटक करने लगे शंकरस्वामीको परोक्त करके उपदेशक- 
रने छुगे सो उपदेश यह है (१) यक्तत्त्य मुरुय शब्दायालुकूल) तत्मसि २ राजर्‌ (२) यद्े- 
तत्व विंदित दपु भाष॑तत्वमीस राजन्‌ (३) विश्वेत्पत््यादि विधि हेतु तल तत्तमति २ राजन 
(४) स्व चिदात्मकं सर्व मद्वेत तत्वमसि २ राजन (७) परतार्विकेरीशवरसव हितुस्तत्तमसि २ 
राजन (६ ) वंदि यद्वेतां गदिभित्रह्व सर्वेस्थं, तत्वमसि २ राजन्‌ (७) यज्ेम्रिनिगौ- 
तम खिल कर्म तत्त्तमसि २ राजन (< ) यत्पाणिनिः प्रादात्‌ शन्द स्वरुप तत्व मप्ति रा- 
जन (९) यत्तांख़्यानां हेतुभत तत्मप्त ९ राजत्‌ ( १० ) अष्टांगयोगेनअनन्त रूप 
तत्व मसि १ राजन (११) सत्य ज्ञान मत ब्रह्म तत्त मसि २ राजन्‌ (१२) नहोतद्दृश्यप्रपेच 
तत्मत्ति राजन ( १३ ) यद्गक्षणो ब्रह्मवेषा वीश्वरा हभवन्‌, तत्वमसि राजन ( १४ ) 
लद॒प मेव भस्मामिविंदित राजज्‌ तब पूर्व यत्याश्रमस्थम्‌ ॥ इन परोक्तियों करके राजा 
प्रतिवोधित हवा सर्वके उन्‍्मुख तिस राजाकी देहते निकठ कर जब गये तब तो उस पर्व- 
तकी कंदरामें अपने शरीरकी न आराप्त हुवे तब तो अपने शरीरको चितामें देखा, देख कर _ 
कंपाठ मध्यमें होकर प्रवैश करा; तव शरीरके चारों ओर अग्नि प्रज्वक्ित हो रहीयी) ते 
तो निकलना दुष्कर हो गया फेर शंकर स्वामीने लक्ष्मी हसिंहकी स्तुति करी तब लक्ष्मी 
उसिहने शद्भूर स्वामीको जीता अग्निमेसे वाहिर निकाछा । ये वृत्तान्त शट्टरदिग्विजयके 
अद्ाबनवें प्रकरणमें आनन्दगिरिने लिखा है उसको देख लेना अब तुमही विचार करके 
कंदों कि सरसवाणीके भ्रश्नोंका उत्तर नहीं आया तो शड्टरस्वामीकोी सर्वज्ञ कौन बुद्धिमात्‌ 
मानेगा और राजाकी रानीसे विषय सेवन किया तब कामी भी हो चुके और जत्र चितामेसे 
; ब्रब जो नीचे छिझते है सो शरतस्से सबंध नही कितु छिम शतेर ३७ प्रकृत्तिके अभिमानी शकर स्वानीका वन है। 


द्वि० अ० उ० दयानन्द मत्‌ निर्णय । (७३ ) 


न निकल सके तब अपमथ-हो करके दसिहजीकी स्तुतिकी तब निकडे और जब दिष्योंने 
तलमातिका उपेदश दिया,जब उस उपदेशकों सुनकर पिछली समुद्ति आई तो अब 
देखो और तुमदी विचार करो कि तुम्हारे मुख्य शिरोमणि आचार्य्य शंकरस्वामोनेद्दी स्थूल 
शरीर छोड़नेसे लिड़ शरीरको राजांके शरीरमें मंवेश किया तो पिछले शरीरकी स्पराति न 
रही तो फिर वे ब्रह्म ज्ञान पायके ब्रह्म हो गये ये तुम्दारा कहना असिद्ध हों गया जब 
तुम्हारे शड्भर स्वामीकोदी ब्रह्म ज्ञानकी प्राप्ति लिड्र शरीरमें न हुई तो आत्मामें कहांसे 
हीगी तो जब उनकोदी न हुई तो अब तुम्दारेको क्योंकर अह्मकी प्राप्ति होगी अब देखो 
विचार करो कि न तो तुम्हारी अज्ञान कल्पित अविद्या सिद्ध हुईं न तुम्हारा कल्पा हुवा 
जगत्‌ मिथ्या ठहरा न तुम्हारा अद्वैत सिद्ध हुवा न तुम्हारे सिद्धान्तसे अ्रह्मज्ञान होना ऐिद्ध 
डुवा अघ जो तुम्हारेकी आत्माथंकी इच्छा है तो शुद्ध मार्गके उपदेश देनेवालेके चरणोंकी 
'सैवा करो ॥ अहम विस्तरेण ॥ 


इति श्रीजेनधमाचार्य सुनिचिदानंद स्वाभिविरचिते स्याद्वादातुभव 
रत्नाकरे द्वितीय प्रश्नोत्तरमंतगंत वेदांतमत निर्णय समाप्तम्‌ ॥ 





अथ दयानन्द मत निर्णय। 
++--+>्य्ज्ड नैं३ फिल्म -ो- 


अब वेदान्त मतकी समीक्षा करनेके अनन्तर वर्तमान काछमें जो आर्यतमाज नवीन प्रवृत्त 
'हुआ है उसका वर्णन किया जाता है, इस मतका मुख्य आचार्य्य दयानन्द सरस्वती नाम 
करके हुवा जिस ने अपने प्रयोजनके लिये वेद ओर अन्यान्य शास्रोंको एक देश मानकर 

' इनका नवीन अर्थ बनाकर अमजाढमें फेंसानेका उद्योग किया है | इसमतके मुझ्य 
अन्य सत्याथप्रकाश वेदभाष्य भूमिका आदि हैं जिनमें अपनेको शुद्धपकंपक बतढाते 
हुए अनेक गप्पें लिखी हैं इस लिये उसके स्वमनन्तव्य अर्थात्‌ अपनी इच्छातुसार जिन २ 
वस्तुवोंको मानता है उनका निराकरण उसीकी मानी हुई वस्तुवोंसे भव्य जीवोंके कल्याणकी 

, इंच्छासे यहां करता हूँ किये भ्रमजाढमें फेंसकर संसारमें न डुढें ॥ 

अब सज्जन पुरुषोंको विचार करना चाहिये कि प्रथम “दयानन्दसरस्वृती/ने जो 

'. ईश्वर माना है वहीं नहीं बनता क्योंकि प्रथम जिसरीतिसे ईश्वर उसने माना है सो लिख- 
” तेहें-कि अथम “ईश्वर” कि जितके ब्रह्म परमात्मादि नाम हैं जो सचिदानन्दादि लक्षण 
- युक्त है; जिसके गुण, कर्म, स्वभाव, पवित्र हैं; जो रुवेज्ञ। निराकार, सर्वव्यापक) अजन्मा, , 
अनन्त, सर्वृशक्तिमान्‌) दयाहु, न्‍्यायकारी, सर्प सृष्टिका कतों; घ्ता, हर्ता, सर्व जीवोंकों 

कमोलुसार सत्य न्यायसे फल दाता जादि रक्षण युक्त है उसीको परमेश्वर मानता हूँ ॥ 

, अब हम कहे हैं कि सबिदानन्दादि,छक्षण युक्ते परमेश्वर को मानना ठीक है यह तो कहीं 
जैनियोंका शास्त्र देसकर उड़ा हिया है क्योंकि शा्तोंमें कहा है कि कावे तस्कर. अर्थात्‌ 
चोर होता है अब देखे कि तुम झुण कम स्वभाव यह भी मानते हो तो हम तुमको पूछते हैं 


(७५४ ) स्याद्गादाहुभवरत्ताकर । 


कि तुम्हारे जो वेद मंत्र हैं उनमें तो ब्रह्म परमात्माकी निर्मुण कहा है सो मंत्र यह है कि 
जो सत्यार्थप्रकाशमें जो. कि पहले अनुमान सं० १९३२ अथवा सन्‌ १८७० ३० में 
बनाया था उसके सप्तम समुकासके २२६ प्री १३ वीं पंक्तिमें लिखा है मंत्र- एको देव। 
सर्व भूतेषु गृह; सर्वव्यापी स्व भूतान्तरात्मा सर्वाध्यक्/ सर्वभूताधिवासः साक्षी चेताकैवलो 
निर्गुणश्र ॥ भव देखो उस तुम्हारे मंत्रमें हो उस परमात्माको निर्शेण कहा है और तुमने 
उसको गुणवाल्ला मान लिया तो हम जानते हैं कि भांगका नशा कुछ जादा हो गया दी- 
से, इसलिये इसका अर्थ यथार्थ न समझा दूसरा जो कर्म मानते हो सो भी ईश्वरमें नहीं 
बनता है क्योंकि ईश्वर नो कृतकृत्य है अर्थात्‌ कोई कृत्य करनेको बाकी नहीं अर्थात्‌ आ- 
नन्‍द रूप है वहीं उसका स्वभाव है रुवज्ष निराकार ये भी ठीक है परन्तु सर्वव्यापक किस 
रीति मानते हो सो कहो क्या शरीर वाछा मानकर अथवा ज्ञानसे मानते हो'२ जो कहो 
कि शरीर वाह मानकर कहते हैं तब तो तुम्हारा निराकार मानना बांझके पुत्र समान हो 
गया जो कहो कि ज्ञान करके मानते हैं तो तुमने जेनियोंकाही शरण लिया दीखे है और 
देखो जे| तुम कहते हो कि सृष्टिका कत्तो) घर्ता, हतों सर्व जीवोंको कर्मानुसार सत्य न्याय 
से फल दाता ऐसा विशेषण देनेसे उठा कछंक लरगाते हो क्योंकि पहले तुमने उस ईश्व- 
रको मंत्र नि्रण कहा तो कर्ततादि न्‍्यायसे फल दाता क्योंकर कहना बनेगा जो इन 
चीजोंका कत्तो आदिक उसमें गुण है तो फिर जिस ईश्वरको निर्मेण कहा तो परस्पर उस 
कत्तांमें वद तो व्याघात दूषण हुवा अर्थात्‌ “ मम मुखे जिद्दा नास्ति! अब इम तुमसे 
पूछते हैं कि ईवरको करो मानकर उस्ती ईश्वरको कहंक लगाना है इस्से तुम्हारा अयोजन 
क्या है तो तुम यही कहोंगे कि नाना प्रकारकी विचित्र रचना अचरजरूप हैं इसलिये 
जगत्‌ कार्य ठहरा इस अनुमानसे हम ईश्वरकों कर्ता सिद्ध करते हैं तो हम तुमको पूछते 
'हैं कि कारण कितने मानते हो जो कह्दो कि उपादान साधारण और निमित्त ये तीन कारण 
मानें हैं तो अब देखो यहां विचार करो कि उपादान कारण तो श्रकृतिकों मार्नोगे और 
साधारण कारण जो कि क्रिया आदिक उसको मानोगे निमित्तमें ईशवरकी इच्छा मानोगरे 
तो अब हम तुम्हारेको पूछे है कि'सबसे पहले जो संयोगकी क्रिया उसमें उपादान तो 
प्रकृति हुई नि्ित्त ईश्वर हुवा तो इस जगह अस्ताधारण कारण कोई नहीं दीखता है तो 
जब असाधारण कारण मननाही असद्भत हुवा तो तुम्हारे माने हुवे तीन कारणोंके बिना 
काय नहीं होता है यह कहदनाभी असद्भत हुवा इस लिये शाश्वत्त अनादि भानना ठीकहें 
अब उस इंश्वरको अजन्मा निराकार इस जगत्से मिन्न मोक्ष भये हुये जीवसे न्‍्यारा ईश्वर 
माननेमें तुम्हारा प्रमाण क्‍या है? मुक्त हुवे जीवसे भिन्न इंश्वरका होना किसी युक्तिसे सिद्ध 
नहीं कर सकते और न कभी हमको उसे भत्यक्ष दिसा सकते होता हम कैसे भानकें कि 
मोक्ष हुए जीवोंपे अतिरिक्त कोई ईश्वर है | जो तुम कहों कि ईश्वर घट पटकी तरह 
भौतिक पदार्थ नहीं है जिसको हम तुमको प्रत्यक्ष दिखंछावें क्‍योंकि नेज्रादिक इन्द्रियोंसे 
तो उसका पत्यक्ष नहीं होहा परल्तु ज्ञान द्वारा प्रत्यक्ष होताहै अथवा कर्ठ्वादि गुर्णो्ते 
ईश्वरका ज्ञान हमको हुवा है क्योंकि स्वाभाविक ग्र॒ुणोंक प्रत्यक्षते गु्णोंकी प्रत्यक्ष युक्ति 
छिद्धंरं अब हम तुमको पूछतें दे कि किन गु्णोके प्रत्यक्ष होनेते ईखरदे गुण 


द्विं० प्र० उ० 'दयानन्द मतू निणय । (७७) 


अस्यक्ष होते है! जो तुम कहो कि नाना प्रकारकी विचित्र रचना देखकर इम ईश्वरकों 
कर्ता मानते हैं. तो हमे तुमको पूछते हैं कि पहलेद्दी हमने तुम्हारे ईवरको तुम्हारी पुस्तकके 
मंचसेही निर्मेण ठहराया है तो फिर गुणोंसे गुण प्रगट होतहें ये कहना तो तुम्हारा 
असम्भवही है । जो तुम ईश्वरको सत्‌ चित्‌ आनन्दरुप मानते हो तब सृष्टिके रचनमें वा 
, पान करनेमें वा प्रढय “करनेमे जीवोंके कमोंके फल देनेमें इत्यादिक कामोंमें आनन्दके 
: अदके महाहुःखरूप दिनरात अग्र सोचमेंदीबना रहेग। जो तुम कहो कि वो सर्वशक्तिमान्‌ 
है तो जो अन ईशरवादी अर्थात्‌ सृष्टिका कर्ता ईश्वरको न माननेंवाढोंके साथ झगड़ा भी 
करता होगा! जो तुम कहो कि अनुमान उपमान आगमसे अथोत्‌ शब्द प्रमाणते सिद्ध 
करेंगे तो हम कहें हैं कि जबतक प्रत्यक्ष प्रमाण न होगा तो अनुमान वा उपमानभी नहीं 
बनेंगा क्योंकि देखो-जिस पुरुषने अप्रिसे धुआंनिकलता भत्यक्ष नहीं देखा है उस पुरु- 
षक्ो धूम देखनेते अग्रिका अनुमान कद़ापि न होगा ऐसेही जिस पुरुषने गऊका स्वरूप 
प्रत्यक्ष नहीं देखा उसपधुरुषको जंगलमें जानेसे गवयकों देखकर कद्गापि उपमान प्रभाण नहीं 
बनेगा क्योंकि पहिढे स्वकृपको उसने जाना नहीं और जो आगमोंते सिद्ध करोगे 
अथीत वेदोंसे सिद्ध करोगे तो वेदुभी उसही इश्वरके किय्रे हुये मानतेहों तो जब 
तुम्हारा ईश्वर सिद्ध हो चुकेगा जिसके वाद उसके कहें हुये कचन अर्थात्‌ वेदका अमाण 
भान्या जायगा क्योंकि खुड़ा अथोत््‌ भीत नाम दीवार होगी तो चित्राम रचा जायगा 
जहां दीवार नहीं तहां चित्रामका संभव कहां ! णो तुम कहो कि पृथ्वी आदिकका बनाने 
, बाह्य कोई ईश्वर तो अब हम तुमको पूछते हैं कि वह जो सृष्टिका रचने वाढा ईश्वर 
: है हो झरीर वाहा है अथवा अशरीर वालादे जो पह शरीर वाह है तो क्‍या हमारा 
ता शरीर विशिष्ट वा पिशाचोंका सा अच्हय शरीर विशिष्ट है! अब देखिये प्रथम पक्षको 
तो प्रत्यक्ष बाधा है क्योंकि प्रत्यक्षमं तो ईश्वर दीखता नहीं और कार्य उसका बनाया 
हुवा तुम, प्रत्यक्ष दिखाते हो क्योंकि घास, दक्ष) पुरुष, अभ्ना, घलुष) कार्य दीखते हैं 
क्योंकि प्रमेय होनेसे यह तो तुम्हारा अनेकान्त हेतु हुवा । दूसरे पक्षमें अशरीरी मानोंगे 
तो उस ईश्वरका कुछ माहात्म्य विशेष कारण है अथवा हमारे छोगेंकि कर्मोको वैमुण्य 
अथात्‌ हमारे शुभ अशम कमोंते नहीं दीखता है तो अथप पक्षसें तो तुमको सोगंध 
सानिसे. होगा क्योंकि अप्ाणका जमाव है दूसरा इत्रेतराश्रय अथात्‌ अन्योन्याअय दोषभी 
। होता है क्योंकि उसका विशेष माहास्य जब सिद्ध होगा जब उसका अच्वयपन - पिद्ध 
“ट होगा जो पेइतर अद्यतन सिद्ध हो जाय उसके वाद महिमा छिंद्ध होगा और द्वितीय पक्ष 
* कि जो हमरे कर्मोके शुभ अशुभसते विचार करे तो सन्देह नहीं दूर होगा क्योंकि वांझाके .' 
पुन्नके समान यह सत्य है या असत्य या हमारे कर्मोका दूषणदै या उसका अहश्यज्नहै इसमेंभी 
प्रमाण कोई नहीं और जो तुमने कहा कि निराकार है तो देत विरुद्ध है क्योंकि घढादि' 
को शरीखालेके किये हुये दीसें हैं ओर अशरीरसे कार्यमें प्रवृत्ति होना मुशकिक है 
, आकाशकी तरह तैंसे आकाश अरूपी वस्तु कोई कार्य्य नही कर सकती इस लिये तुम्हारा 
, शरीर अशरीर दोनों पढोंमें शक्ति सिद्ध न हुवी औरभी देखो वृक्ष बिजली और वहुह 
पतुषादि उत्पन्न होना विनाश होना दीखता है और उसका कर्ता कोई नहीं इवा। "अब 


(७५६ ) 'स्पाद्गादालुभवरलाकर | 


एक बात हम तुमसे और पूछते हैं कि जगतकी रचना करनेमें एक ईश्वर है या कई हैं 
जो तुम कहो कि एकही इंश्वर है बहुत होनेसे एक कार्यमें प्रवृत्त होनेसे अध्रम॑ंजस हो 
जायगा क्योंकि किंसीको कैसेदी समझमें आवेग। ओर किसीको कैसेही तो यह भी तुम्हारा 
कहना अयुक्त है क्‍योंकि देखो कि अनेक किंडी अपने विहादिककों मिलकर वनातीहें 
अथवा कई कारीगर मिलकर मकानको बनातेंदँँ अथवा अनेक मक्‍्खी भधुछत्ताको 
मिलकर रखती है तो उसमें तो कोई असमंजस नहीं दिखलाई देता, खैर ! अब ठुम 
एकह्दी ईश्वरको मानो तो जो तुम्हारी ईश्वरके ऊपर शेसीही प्रीति है तो तुम्हारे जुढादे 
घुना आदिक इन सबोंके किये हुवे घटादि कार्य हैं इनकोभी क्‍यों नहीं ईश्वर कृत मान 
लो! जो तुम कहो कि इनका तो कर्ता अत्यक्ष देखनेमें आता है तो क्योंकर ईशवरकों कर्ता 
मानलें तो हम जाने हैं कि जो कार्य तुम्हारे देखनेमें नहीं आते उनकी ईश्वरके किये मानते 
हो जब तो तुम्हारी बड़ी चतुरता है क्योंकि जैसे कोई एक धनवाछा था सो कृपणपनसे अर्थात्‌ 
प्ँजी होनेसे अपने जो पुत्र भाई स्री अपने स्वजनोंकों धनके खर्च हों जानेके भयसे 
शहरकी छोड़कर जंगलमें जाबसा अब हम तुमसे एकबात और पूछते हैं कि वो जो सर्व 
व्यापक है सो भी नहीं बनता है शरीर आत्मासे व्यापक है अथवा ज्ञान आत्मासे! जो पह- 
छा पक्ष अद्जीकार करोगे तो भी जगतमें व्यापक होनेसे और पदार्थोकी अवकाश नाम जगह 
है| नहीं मिलेगी, दूसरे पक्षमें इम भी ऐश्वा मानते हैं कि ज्ञान अतिशय फरके ज्ञानाआात्मा 
परम पुरुष तीन जगतकी क्रीडा अथीत्‌ रचनाको देखता हुवा जो तुप ऐसा अंगीकार करो- 
गे तब तो ठीक है परन्तु वेदसे विरुद्ध होगा क्योंकि तुम्हारे यह ऐसी श्रुति कह्दी है कि “वि- 
शवतरचक्षुरुत विश्वतो मुखो विश्वत/पावित्यादे” | ऐसा कहें हैं जे! तुम कहो कि 
नियत देशपर स्थित हो करके अन्य देशकी यथावत्त्‌ पदथोंकी रचना करे ऐसा नहीं हो छ« 
केगा तो हमे तुमको पूछें हैं कि जगतको बनाय। है तो सित्यादिवत्‌ देह व्यापार करके बनायाद 
अथवा संकल्प मान्न करके बनाया है! पहले पक्षमें तो पहाड़ आदिक वनानेमें तो बहुत 
काहक्षेप हुवा होगा और उप्त इंश्वरको बड़ी मिहनत जोर मजदूरी करके घनाना पड़ा होगा 
जो हुम कहो कि संकल्प मात्रसेही जगत्‌कों वना दिया है तव तो एक देश बैठा हुवा- 
ही बनाता तो कोई दृषण नहीं था अब देखो जो सामान्य देवता आदिकंदें सो संकल्प 
माज्रसेही सर्व कार्य कर छेते हैं अब एक और भी सुनो कि जो उस ईश्वरकों सर्वे व्यापक 
मानोंगे तो अशुचि निरंतर उसका वासभी होगा नरकादिकों मेंभी उसकी रोजू सजा 
मिलती होगी अथोत परमाधर्मी मारते होंगे तब तो कोईभी ऐसा क्षण नहीं कि उसकी - 
सिवाय दु।सके सुख मिले जो तुम ऐसा कहो कि तुम्हरेभी ज्ञानात्मा तीन जगतूमें आप्त 
होता है तब अशुचिका आस्वादन तुम्दारेभी इश्वरको आप्त हुवा और नरंकादि दुःख पानेका 
अरुंग हुवा । अब हम तुमको कहें हे कि तुम्हारेको उत्तर देना तो न आया परन्तु गुछाहकी 
जगह राख तो उड़ाने छगे क्‍योंकि देखो हमारे यहाँ तो स्वस्थानपर ही ज्ञान करके 
विषयको देखता हुवा न वहां जाय करके जब तुम्हारा जशुति इमरे माने ईश्वर 
देना क्‍यों हुवा अर्थात्‌ आपत्ति न हुई घेत्‌ यदि तुम लोगोंको अश्युविज्ञान मानसेही एसी 
आस्वाद होता होगा तो' जो ऐसा है तो दूथ, चीनी। रोटी खाना पीना विखताने 
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करनेद्वीसे वृत्ति हो जायगी " फिर उसका यत्न करना निष्फल होगा इसीलिये' 
श्ानात्मा सर्वव्यापक सिद्ध हुवा कदाचित्‌ तुम कहोंगे कि वो सव॑ शक्तिमान्‌ है चराचरको 
रचता है तो जिस समयमें उसने संसार रचाया उस समयमें उसको ज्ञान न हुवा कि 
इनको में रचूंगा ओर यह लोग मेरे शत्रु हो जावेंगे पहले रचदिया और पीछे उनको बुरा 
'कहना इसलिये जो उनको नहीं मानने बारे हैं उनको पेश्तरही क्‍यों रचा और जो 
उसने रा तो सर्वज्ञ नहीं हुवा अब हम तुर्मत्ते यह और पूछते हैं कि उस इंश्वरने जगतको 
स्वाधीन रचा है या करुणा करके रचा है तो जब स्वाधीन पनेसे रचा है जब तो जीवोंको 
सुख दु।सका दोनाही असंभव है और जो उनको सुख दुःख होता है तो विचारोंको क्‍यों 
नाहक्‌ रचे दिया जो तुम कहो कि अगले जन्मके किये हुये शुभ अशुभ कर्मोंके होनेदीसे 
उनको दु।स सुख ईश्वर देता है जो ऐसा है तो स्वाधीन सृष्टि रचीथी इस कहनेको जहां- 
जलि देनी पड़ेगी जैसे कि किसीने कहा कि गधाके सींग हैं ऐसे तुम्हारा कहना स्वाधीन 
हुवा इसलिये कर्मजन्यसेही अथोत कर्मोंसेही इस जगतकी नाना प्रकारकी रचना माननी 
ठीक है ईश्वरकी कल्पना करना निष्फलदी है क्‍योंकि जो बुद्धिमान्‌ पुरुष विचार करते हैं 
तो ग्राणियोंकों अर्थात्‌ जीवोकी धम अधमसेही इस जगतमें दुःख सुख नाना प्रकारके प्राप्त 
होते हैं सो इन शुभ अशुभ कर्मोहीसे सृष्टि होती है. कर्मोकी अपेक्षा करके जो ईश्वर 
जगतका कर्ता मानोगे तो कमेदीको हर मानठो ॥ अब दूसरे पक्षमें जो करुणा नाम 
दयासे जगत्‌ बनायाथा तो वह दया क्‍या ठहसे वह तो बिह॒कुछ निर्दया म्रतीते होती है 
क्योंकि से; विच्छू) मच्छर, डांस, सिंह, व्याप्र। भेड़िया, अनेक जातिके पश्चु आदिक , 
“ क्षयवा वृक्ष आदिकांमें कांटे वाले दृक्ष अथवा पूरे आदिक इत्यादि अनेक प्रकारके दुःख 
देनेवाढ़ी चीज़ोंको क्‍यों उत्पन्न फीथी!जिसके जीमें दया होती है वह सर्वको सुख 
देनेके सिवाय दु!खकी जड़ मात्रकोभी उस्ाडुकर फेंक देता है तो अब देखो जिसको तुम 
दयाहु कहते हो उन्होंने कैसी २ अनेक जीवोंको ढुःस देनेवाली पीनोंको पेदा किया है तो 
इससे तुम्हारा दयाहु ईश्वर -न ठहरा। अब हम तुमसे यह और पूछते हैं कि जगत्‌ 
रचनेका ईश्वर में स्भाव है अथवा अस्वभाव है; जो प्रथमपक्ष अड्भीकार करोगे तो जगत॒कों 
बनाते २ एक क्षण भी उठको सुभीता न मिलेग। जोर जो वह विश्राम छेगा तो इसके 
स्वभाव की हानि होगी दूसरा नानाप्रकारंक जो पदार्य रचनेको भानते हो सो भी नहीं 
, बनता है क्योंकि जब बह पहाड़ वा जक्ष आदिक अथवा सडक जादिको बनाना जिस काम में 
5. लगेगा उसी काम में स्वभाव है और जब दूसरे काम में छगेगा तो उसके स्वभाव की 
हानि होगी दूसरा अस्वभाव मानोंगे तो जगत॒कों रचता है यह रचने का स्वभाव ही 
उस में नहीं है क्योंकि जैसे आकाश कुछ नहीं है औरभी देखो कि जो उसमें रचने की 
: बाक्ति है सो नित्य है वा अनित्य है जो कहों- कि नित्य है तो जिस इश्वर ने सृष्टि की 
रचना की है उस,ईख्वर से अछय भी नहीं होगा क्योंकि उसकी शक्ति अनित्य हो जाय 
गी नित्य नहीं रहेगी जो कहो कि गहूय करनेवाले इंश्वरकों जुदा मान छेंगे तो हम 
तुमको कहे है कि एक तो 'रचनेवालू| दूसरा मछय कंरनेवाल्ाा उन दोनोंके आपस में 
- ऐसा झगड़ा होगा जैसा १९४२, के वा १९४३ के साल में झगड़ा इवा था तो वे तो 
ग ढ़ * हर 


मं 
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लड़ते ही रहे और हिन्दुओंका रावण जौर मुसत्मानोंके ताजिये अजमेर में रकसे रहे ृ₹ 
कहने से हमारा अमिम्राय यह है कि एक तो तुम्दारा ईश्वर सृष्टिको उत्मन्न करने वाह द्सर 
उसके अ्रढ़य करनेवाढ्य आपस में छडते थे और लड़ते रहे, और अगाड़ी हढेंगे भोः 
यह जगत जैसा है तैसाही वना रहेगा इसलिये जगत्‌ जोहै सो इसका कर्ता कोई पिद्ध नई 
हवा कदाचितू दूसरा पक्ष अनित्य मानोंगे तो इधर तो तुम्हारा ईशथवर सृष्टि रचेगा उधर से शाति 
अनित्य होने से मिटता घछा जायगा जैसे चातुरमास में वाहक जो अज्ञानी भादई। किला, मं 
कान, छाहू, पेड़े वाहूके बनते हैं इधर फूदते चेहे जाते हैं इसीतरह पे बाहकों की तरह हु- 
महारा ईश्वर सृष्टिका कत्तों अनित्य शात्तिवाढ्ा ठदरा तो संसारकी रचना वा अछुय कुछ भी 
न बनी अब जो कदाचित्‌ तुम ऐसा कहो कि सूह्टि का कर्तता।पत्तो) तो ये तीन काम तीन गुणों से 
हंतेईं रणोगुणसे सृष्ठिको रचता है और सतोगुणसे सृष्टिका पालन करता है और तमोगुणर 
सृष्टिका प्रढय करता है इन तीन ग्रुणोंकी तीन अवस्था होनेसे अवस्थावालेमेंभी भेद हों 
जाता है इसलिये एकहदी इथरमें तीनों वातें बन सकती हैं. तो हम तुमसे पूछते हैं कि 
रजोगुण, सत्तोगरुण। तमोगुण, ये तीनोंग्रण तो म्रकृतिके हैं और ईश्वर महृतित भिन्न है जौर 
पविन्न मानते हो तो यह तुम्हारा कहना असड्भत हो जायगा क्‍यों नाहक इंशरमे रजोध्ुण। 
सतोगुण, तमोगुण) मानते दो, जैसे और णीव रणोगुण, सतोगुण, तमोगुणमें फँसे हुये जन्म 
भरण करते हैं तैसे तुम्हारा वरमी जन्म मरण कर्ता होगा; किलित्‌ ओरभी तुमसे 2५ / 
कहते हैं कि जो विषेकी पुरुष निषृप्रयोजन प्रदत्त नहीं ३ हे अल 332९ को 

हैं तो तुम्हारा ईश्वर सृध्कि रचनेमें प्रवृत्त हुवा तो स्वार्य वा ब पको। | 
३४६ जो कहो स्वायसे बनाया तो वह ईश्वर तो कृतकृत्म है अत कोई काम करनेको “ 
नहीं है क्योंकि परिपूर्ण सख्िदानन्दकृंप है जो कहदों कि करणासे सृष्टिको बनाया हो उठ 
इंश्वरके करुणा नहीं ठहरती है दूसरेको ढु/ख देनेकी इच्छा जिसके है उप्तको करुणा किस 
रह बने है क्योंकि सबसे पहले सृष्टि नहीं रची गईधी तिसके पहछे जो णीवधे उनके 
सृष्टिके पदिले इन्द्रिय शरीर विषय आदिकके न होनेसे फिर उनकी सुश्टिमें रचकर ढुसमें 
डालकर फिर उनको दुःखित देखता है और फिर तुम कहते दो कि वो इंथर दयाह है जौर 
भी देखोकि करुणा सिद्धि होगी तो सृष्टि प्रिद्धि होगी और सृष्टि सिद्धि होगी तो कहणों 
सिद्ध होगी इतरेतराअयदूषण होगा इसलिये जगतका करता ईश्वर कोई युक्तिते सिद्ध न 
हवा किन्तु कहंकित ईश्वर ठहराकि तिसके वाक्यकों विडंबना अर्थात्‌ शेखसिद्ठी कसी वात" 
उस ईशवरकी होती भई इसलिये सृष्टि अनादि सिद्ध हुई न तु ईशवरकर्ता ॥ दिग 'इृति' 
अहम विस्तरेण ॥ १॥ 


चारों वेदों ( विद्या धर्मगुक्त ईथर अणीत संहिता मन्त्र भाग) को निम्नोन्त सा! 
प्रमाण मानताह वे स्वयं प्रमाणकुप हैं कि जिनका' ममाण होनेसे किसी लन्‍्य सं 
अपेक्षा नहीं जैसे सूयेका प्रदीप अपने स्वरृपका स्वत), मरकाशक और एपिव्य 
प्रकाशक होता है वेसे चारों वेद हैं और चारों वेदोंके आक्मण, छा अब छा हम के 
,उपवेद और १११९ वेदोंकी शास्ता जो कि वेदोकि' व्यास्यान रुप अह्यादि मशरे 
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धनाये अन्य हैं उनको परत; प्रमाण अयोत्‌ वेदोंके अनुकूल होनेसे अरमाण औरः जो 
इनमें वेदविरुद्ध वचन हैं उनका अप्रमाण करताहूँ ॥ अब हम तुमसे थे बात पूछते हैं 
कि पक ब्राह्मण, छ। अड्ढ छ। उपाड़ः चार उपवेद और ११२७ वेदोंकी शासा जो 
व्याख्यानरुप ब्रह्मादि महाऋषियेंकि बनाये अन्य हैं उनको वेदोंके अनु: 
कूल होनेसे अथीद्‌ वेदोंके' मिलेहये वाक्य मैं मानताहूँ जो वेदोंसे विरुद्ध है उसको 
नहीं मानताहूँ ऐसा तुम्दारे स्वमन्तव्यमें छिखा हुवा है तो अब हम. तुमसे पूछते 
हैं कि . तुमको इतनी चीज वेदोंसे विरुद्ध यह शान स्वतः उत्पन्न हुआ अथवा किसी अन्य 
पुरुषसे अथवा इश्वरने आयके तुम्हारे कानमें कहा अथवा किसी पिश्ाचादि देवताने भके- 
कहा प्यम पक्ष जो तुम कहों हो कि हमको स्वतः उत्पन्न हुई कि इतनी, वेदों की. जो 
व्यास्यारुप महाऋषियों के बनाये ग्रन्थ हैं जो वेद्से नहीं मिेगी उसको नहीं मानूँगा 
तो अब हम तुझसे कहते हैं . कि महाऋषियों-को नहीं दीखता था. कि हम वेदसे विरुद्ध 
क्यों लिखते हैं जो उन्होंने जानकर छिखा तो वे महाऋषि काहेंके किन्तु महागणी थे 
जौर जो. उन्होने अपने: शञानसे यथावत अर लिखाहे और तुम्त उनको महाऋषि कहते हो 
तो फिर तुम उस वाक्यमें क्‍यों विकल्प उठाते हो कदावित्त तुम्हांरा स्वार्थ अथोत्‌ मत्त 
सिद्धि करनेके वास्ते उनके वचनसे दृषण आता हों इसलिये उनके वाक्योंका वेदविरु- 
द्व कहकर जोकि अंगरेजी फूारसी पढ़े हुये बालजीवोंके बहकाने के ताईं कहकर उस व- 
जन को अप्रभाण करना तो इम जाने कि तुम्हारी बराबर पक्षपाती अन्याय आचरण करने 
वाला और कोई दूसरा न होगा यहां जो अंगरेजी फारसी पढ़नेवालोंकी बाल कहनेका 
बुरा गे तो इम कहतेहें कि वे छोग परंपरास अपने स्वम्नत गुरुगमसे वाकिफ नहींथे 
ओर इन्होंने अपनी अंग्रेजी फूाररुीके बुद्धिककसे कुतके उठायकर वेदका नाम अ्वृणकर 
इसके जालमें फंसकर नियम धमम कमेंसे हाथ उठालढिया “ रुत््यासत््य विचारशून्य इंति 
बाल) ? न कि माताका दूध पीनेवालों को बालक कहते हैं ॥ क्योंकि सम्पूर्ण वेदकों 
न मानकर एक 'मंत्रभागकी अंगीकार किया और भन्योंको क्षेपक अथोत तुम्हारे स्वार्थ 
सिद्ध होनेके जो. वाक्य प्रिल्े, इनको तो प्रमाण माने जिससे तुम्हारा मतरुपी स्वार्थ 
विगड़ता या उस वाक्यको वेदविरुद्ध कहकर छोड़ दिया तो अब तुम्हारे माने हुवे स्वमन्त 
व्यको अथोत तुम्हारे बनाये हुवे गन्योंके जो कि तुम्हारा पक्षपात्ती निरविवेकी धर्म, 
कमे, याजा, तीयादे छोड़नेके अय मैंजी कृपण अथीत्‌ धनका लोभी संसारमें जन्म मरण 
फरनेवालादी अंगीकार करेगा और जो विवेकी धर्मशीक सत्य अश्तत्य विचार करनेवाल़ी 
बुद्धिमाल्‌ पुरुष' कोई पूर्व महात्मा महाऋषि आपत वचनोंके प्रमाण पिना अंगीकार न करे 
इसलिये यह तुम्दारा' स्वमनन्तव्य' मानना निरविवेकियोंकि वास्ते सिद्ध हुवा न कि विवे- 
की छोगोंके वास्‍्ते | ९ ॥ २॥ * 
दूसरा पक्ष कहो तो - वहभी नहीं वनता है क्योंकि, विरजानन्द सरस्वती मंधुराके रह- 
नेवाल़े कि "जिनके पासमें तुमने यह विद्या अध्ययनःकी वेत्तो विचरि आत्मार्थी थे और 
इन्यस्तमाग को पूरा पूंरा:जानतेये वे तो रुत्य उपंदशंके सिवाय तुम्दारासा पाखण्ह 
उपदेश नहीं करतेयेजो तुप्र तीसरे पक्षों जंगीकार करो तो महुष्यके सिवाय और - कोई 


(६०) ' स्थाद्रादाहुभवरलाकर । 


देव नहींहे ऐसा तुम खुदही मानतेहों और जो तुम कहों कि चौथे पढ्को 
अंगीकार करें है तो हम तुमसे पूछते कि क्‍या ईश्वरने तुमको ऐसा आकर 
कहा कि मंत्रभागके सिवाय और * वेद अस्तरैं. जो हू अर्थ करेगा सो भर्व 
तो मेरे वेदका ठीक होगा और जो तेरेसे पहले मुनियोने जो भाष्य और व्यास्यान किया 
है सो वह उनका किया ठीक नहीं ६ अंग और ६ उपांगे महुस्मुति आदिक दि 
जित्‌ महाभारत उनमें भी जिसको तू मानेगा वह अंश तो ठीक है अहावह उसके अर 
अपांग आदिकोमें भाषा टीका स्मृति, पुराणादिक सब अडद्ध हैं तेरे माननेके योग्य नई 
हैं इत्यादिक वातें सुषु्तिमें कहीं वा स्वप्में वा जागृत अवस्थामें कहीं जो कहो कि सुपृत्त 
में कहीं तो यह कहना तुम्हारा नहीं बनता क्योंकि सुपुत्तिमें सोये हुये पुरुषको किसी तः 
रहकी खबर नहीं रहती है उसहीका नाम झुषुत्ति है, क्‍योंकि जागकर पुरुष कहता है हि 
में आज ऐसा सोया कि निद्ामें कुछ सयारू नरहा जो कहो कि स्वप्तमें आकर कहा ती- 
वो स्पप्ममें इंबवर साकारया कि निराकारथा जो स्वममें साकार होकर कहा तब तो तुम्दा- 
रा ईश्वर निराकार माना हुवा गधाका सींग हुवा जो कहो कि निराकारने ही हमसे स्वप्मे 
कहा है तो तुमको कैसे भान हुवा कि यह निराकार ही है अर्थात्‌ ईइवर है क्योंकि स्वप्न 
देखी हुईं वस्तुका आता है और कोई स्वप्रकी बातका सनदभी न करे इसलिये स्वप्नभी अस॑- 
भवही है जो कह्दो कि जागृत्तमें हमको ऊपर छिखी बातें कहीथी तो वह ईरवर क्‍या ठहरा 
पक्षपाती बड़ा अन्याई ठहरा क्योंकि इतने महर्षि सैकड़ों दजारोंकों कि मिनके वाक्यकी 
असेझुय मनुष्य मानते हैं उनकी वातोंका प्रमाण करते और उनके धर्मपर चढलतेये उनको 
सबको झूठा वनाकर तुम्धरेकों कहा कि हम जानते हैं कि तुमने उसको कुछ रिशववतदी होगी 
अथवा जच्छे २ भा खिलाये होंगे अथवा तुमने उसका बड़ा उपकार किया होगा अरधीत्मर 
तेसे बचाया होगा और पहले जो ऋषि मुनियोंने तुम्दारे माने हुये ईश्वरकी शायद लकडियोंसे 
पीटा अथवा उसका धन ले लिया होगा इसीवास्ते तुम्हारी मिथ्या गप्पेंचढरहारें “अदो इति। 
आइचर्य पश्यतोहर;” कि सव ऋषियोंकी झूठावनाकर आप सच्चाचनता हैं जैसे सुनार सब 
के देखते हुये चोरी करता है तेसे तू भी सब झुनियो ऋषियों, कि जो वर्तमानमें विंवेकी पुरुष 
हैं उनके सामने वाक्यकप चोरी कर रहा है और सत्यवादी बनता है अब हम तुम्दरेको 
इतना और पूछते हें कि जव तुम्हारा माना हुवा ईश्वर ही किसी युत्तिसे प्िद्ध न हुवा तो 
उसका वनाया हुवा वेद क्योंकर प्रमाण होगा जिस जगह पर पुरुष प्म्माणिक नहीं हैं 
उनका वाक्य क्योंकर प्रमाण होगा खैर ! अब हम यह तुमको पूछते हैं कि वह जो वेद है, 
सो किंधी पुरुषका वनाया हुवा है जबवा अपौरुषेय है जो पुरुष का बनाया हु है तो 
सज्ञकृत है या असर्वज्ञ कृत ! प्रथमपक्ष कहों तो देखो कि तुम्दारे यहां रिद्धान्तोमें कि 
हैकि « अतीद्रियाणामर्घानां साक्षाइह्ान विद्यते । नित्पेम्यों वेद वाक्ये भ्यो ययार्थ विनि- 
खय। ” अब दूसरा पक्ष असवेज्ञ कृत मानोंगे तो असवेश्ञक वचनका अमाण किसीकी नहीं 
है ज़ो कहो कि अपौरुषीय है तो यहमी कहना अएंभव है क्योंकि घोड़ेके सींग और 
“कह छल किलो अपोद आज कठ आर्येतमाजी छोग मात मज्ञामज्ञ पर वा अपात्‌ आज कल आर्य्यंप्माजी छोग मास भत्तामक्ष पर वाद वियाद कर रहे है और के २ 
को खेंध रहे है। ' 


। द्विं० प्र० छ८ दयानन्द मत निर्णय । (६१) 
आकाशके फूल जैसा अंपोरुषेयका वाक्य है क्योंकि पेदका तुम वर्णात्मक मानते हो तो 
वर्णात्मक जो है सो विनां कण्ठ, ताहु, मुखंके उच्चारण कदापि न होगा तो जैप्ते और - 
कुमार संभवादि जो वर्णात्मक रचना है सोही वेदोंमें वर्णात्मक अक्षरोंकी रचना है सो क्या 
पुरुष विना इन वर्णोंका उच्चारण होगा ! इसलिये थे वेद ईश्वरक्नत नहीं हैं इसका कर्त्ता 
कोई पुरुष विशेष देहधारी किसी धूत्तफा बनाया हुवा है उसने अपना नाम नहीं रवखा 
और इश्वरके नामसे प्रसिद्ध किया है। अब हम तुमकी यह बात पूछते हैंकि तुम वैदको 
ईश्वर कृत वारवार कहते हो तो वेद शब्दका अर्थ क्‍या है देखो “४ विद ज्ञाने ” 
चातु है जिससे वेद शब्द सिद्ध होता है क्‍योंकि ४ विदन्ति येनादों वेद) ! इसका 
अर्थ यह है कि जिस करके मनुष्य सब कुछ पदार्थकों जाने अर्थात्‌ वेद तो वेद नाम 
ज्ञानका है तो ज्ञान तातम्यत्ता करके सर्व मनुष्योंके हृदयमें अनादि अथात्‌ सनातन सम- 
वाय,संबन्ध करके जीवात्माका गुण है परन्तु किसी जीवात्माका कर्मोंका तिरोधान होनेसे 
ज्ञानका आविर्भाव होता है किसी जीवात्माके कर्मों के जोरसे तिरोधान अथोत्त्‌ छुपा हुवा रहता है 
तो जब इस शब्दसे वेद नाम ज्ञानका सिद्ध हुवा तो जीवात्माका वाक्य है सोही वेद है इस 
अर्थत्रे ऐसा कदापि न होगा कि ऋगेद, यजुरवेद, सामवेद, अथ्ववेद, ये चार पुस्तक वेद 
हैं और नहीं; सो नहीं हो सकता क्योंकि देखो जिन पुस्तकोंकों ठुम वेद करके मानते हो 
'तैसेही स्व मत वाले जो कि उनके मुख्य आचार्य्य हुये हैं उनके कहे हुवे वाक्योंको 
'बेददी मानते हैं तो अब देखो तुम्हारे माने हुये ईश्वर कृतका वेद, और उनके माने हुये 
वेद नहीं ऐसा कहना तो तुम्हारा जैसे बाजारकी कूजड़ी बेचने वाली कहती है कि मेरा 
घेर मीठा औरोंका सट्टा है ऐसा हुवा क्योंकि तुम्हारे कहनेसेही नहीं हो सकेगा किस्तु 
विंवेकी पुरुष तो युक्ति घिद्धसे अंगीकार करते हैं अब देखे जब कि ईश्वरकृत होगा तो 
, उस वाक्यमें विषमवाद कभी नहीं होता क्योंकि देखो ईश्वरको तुम पिताके तुल्य स्वामीके 
तुल्य मानते हो और उपकारके पास्ते उसने वेद बनाया है तो उस ईश्वरने एक जगह त्तो 

कहदिया कि मांस खाना अच्छा नहीं महापाप है क्योंकि"मार्दिस्याः सवोधि भ्रतानिहसका 
,अये यह है किकिसी प्राणीको दु|ख न देना किसीको न उताना किसीको न मारना, सपेको अपने 
घराबर जानना; मांसादिक मक्षण न करना, मांस खानेमें पाप है। दूसरी जगह कहता है कि 
होम करके मांसादिक साथ तो कुछ दोष नहीं है ऐसा प्रथम बनाये हुये सत्यार्थप्रकाशके 
दशवें समुक्तासः ३०२ के पन्नामें लिखा है इसका वत्तान्त तो हम आगे लिखेंगे यहां तो 
» पिफफ वेदके वचनोंका विरोध दिख़ानाथा और फिर उसी पुस्तकके चतुर्थ समुल्नासमें 
१४९ के पन्नामें एस लिखा है कि जो चीज आप खाय उसीसे होमादिक करे और 
गऊका यज्ञादिक करे और देव पिच आदिकोंकोमी मांस आदिकके पिंड देनेमें कुछभी 
पाप नहीं है! फिर दूसरी जगह ऐसा लिखा है कि जो पशु मनुष्योंका उपकार करें. उनको 
नहीं मारना चाहिये यह बृत्तान्त पन्ना ३०२ उसी पुस्तकमें लिखा है सो इसका खण्डन 
मण्डन तो आगे करेंगे लेकित्‌ इस जगह तो जो वेदकों तुम मानते हो सो वेद इश्वरक्ृत नहीं 
ठहरता किन्तु आपसमें वचन विरोध होनेसे जो तुम्हारे दिलमें बात आई उसको मान 
छेनी और जो न मनमें आई उसको न माना ऐसेही किसी पूर्त्तने तुम्हारे वेदकी रचा 


( ६१ ) स्थाद्रादानुभवरलाकर । 


का तु इंश्वरकृत्‌ अब तीसरा तुम्हारा मन्तव्य मानना है स्ोमी ठीक नहीं है वह 
यह हैं ॥ २३॥ * 

।ज्नो पक्षपात रहित न्‍्यायाचरण सत््य भाषणादि युक्त ईश्वराज्ञा वेदों से अविरुद्ध है उस 
को “धर्म” भौर जो पक्षपात सहित अन्यायाचरण मिथ्या भाषणादि ईवराज्ञा भद्ठ 
वेद विरुद्ध है उस को अधर्म मानता हूँ?” ॥ जो तुमने ईश्वराज्ञा और वेद से अविरुद्ध उस _ 
को धर्म; इससे विपरीत उसको अधर्म ऐसा माना.यह तुम्हारा मानना ठीक नहीं क्यों 
कि जिसको तुमने ईश्वर माना उस ईश्वर काही किया हुवा वेद और वो ईश्वर दोनों हीं 
सिद्धि न हुये तो उसकी आज्ञा और उसके कहे हुवे बेदका धर्म क्योंकर ठीक होगा 
इसवास्ते / वीतराग” , ध्वज्ष, काही कहा हुवा धर्म ठीक होगा इसवास्ते जेनियों की 
शरण छेवो और पासण्डको छोड़ कर अपनी आात्माका कल्याण करी और चौये मन्तव्य 
में जो तुमने जीवका लक्षण ढिखा है जिसमें श्ञानादि नित्य श्ुण सो तो ठीक प्रसन्‍तु, 
इच्छा; देष। दुःस और अल्पक्ष यह तुम्हारा कहना ठीक नहीं. क्योंकि इच्छा, द्ैेष) दुःख) 

. अत्पह्ता कर्मोके संयोग सेहे जब कर्म का संयोग दूर हो जायगा तो वोही 
जीव सर्वेत् सच्चिदानन्द॒ रूप हो जायगा ऐसा मानना ठीक है और पांचों 
मन्तव्य में जो ईश्वर जीव में भिन्नता मानी सो भी असक्भत है क्योंकि जब 
तक कर्मों का संयोग है तव तक जीव संज्ञा है कर्मों का संयोग मिट जायगा जब 
वही जीव ईश्वर हो जायगा उस ईश्वर से अतिरिक्त ईशवर, मानना असज्जततहे 
छठे मन्तव्यमें जे। अनादि तीन पदार्थ माने हैं सो भी तुम्हारा मानना ठीक नहीं क्योंकि 
जीव जौर अजीव इन दोनो पदार्थेक्रे अतिरिक्त कोई तीसरा पदार्थ नहीं जो तुमने ईइवरकी - 
तीसरा पदार्थ माना है सो वो तुम्हारा ईइवर ही छिद्ध न हुवा सातवां मन्तव्य जो अभाव: 

से अनादि माना है; जिन द्रव्योमें संयोग जोर वियोग होनेका स्वभाव है वो सदासे ही अ- 
नादि हैं और आठवाँ मन्तव्य जो सृष्टि मानी है कि प्रथक्‌ द्रव्योंका मे करके नाना झप ' 
यनाना यह भी तुम्हारा मानना ठीक नहीं क्योंकि जिनमें संयोग वियोग होनेका स्वभाव 
अनादि है उनका दूसरेसे मेल नना ये असम्भव दी है देखो जैसे मिश्रीमें मीठापन स्व“ 
भावते दोता है अब उसको कोई निर्विवेकी कहने छंगे कि हछपाईने मिश्री मीठी करी 
हैइसलिये यह मानना भी असड्भत है । अब नरवां मन्‍्तव्य जो कि सृष्टिका प्रयोजन यही 

है कि जिसमें इंश्वरके सृष्टि निमित्त गुण, कर्म, स्वभावका साफलय होना जैसे किंसीने -, 
किसीसे पूछा कि नेत्र किसहिये हैं उसने कहा देखनेके डिये है वैसे ही सृष्टि करनेके ईवव- _. 
रे सामथ्यंकी सफलता सृष्टि करनेमें है और जीवोंके कर्मोका ययावत्‌ भोग करना आदि 

भी ईइवरके स्टि नि्ित्त गुणकरम स्वभावका सफल होना ऐसा जो ठुमने माना है तो 
ईइबरकों बढ़ा भारी कलड्ड लगाते हो. क्योंकि सष्टिके बनानेमें तो उछकी उफलता हु 
और जो सृष्टि नहीं बनाता /तव तो उसका इश्वरपनादी नहीं रहता तो हम जाने हैं कि 
वह ईश्वर कया ठहरा तुम्हारा: घड़ा भारी मजूरया ा बह तुम्हारी सृष्टिकी मजदूरी न 
करता हो तुम उसको'इइवर भी: त मानते। अब देखो कि उस ईइवरको कैसा कप 
गया । कि जैसे कोई एक. पुरुष प्रवाणकों जाकावर्म पकक्षर अपना! शिर उसके 


द्वि० प्र० इ० दयानँदि मत निर्णय । (६३ ) 
'करदिया तो देखो उस निर्विवेकी पुरुषका-विर फट तो कैसा उसको दुःख हुवा 
जैसादी उस ईइवरकों हु!स होने, गा क्योंकि देसो जब उसने सृष्टिस्वी. तब 
वह .अपने चित्तमें ऐसा समझता होगा कि में सृष्टि रचताई दो सवेजीव मेरी जाज्ञा 
भानेगे और मेरे हक्‍्ममें बलेंगे सो तो न हुवा और उछटठा उसका खंडन करनेवाले पैदा 
इये और उसकी उछटी धूल उड़ाने छंगे अथीत्‌ अवज्ञा करने ढुगे जो तुम कहो कि वह 
सर्वज्षया तो पहले उसकी सर्वज्ञता कहाँ गई जो छोग उसकी आज्ञाको नहीं मानते उनको 
क्यों रचाया, इसलिये वो.सर्वज्षमी नशिं और उछग उस विचारेकों पश्चात्ताप करना 
पता होगा देखो जैसे कोई मनुष्यने अपने पुत्र स्ली जता आदि वा नोकर आदिककों 
इन सभोंकी अच्छी तरहसे प्राहना करके परवरिशकी और जब वे अपने २ होझहवाशमें 
दुरुस्त हुये तब थे उस पुरुषकी आज्ञा विपरीत चलने छगे और उसकी जवज्ञा करने 
ढगे इस बातको देखकर अपने दिलमें पश्चात्ताप करने छगे कि में इनकी परवरिश 
न.करता तो ये मेरी अवज्ञा और मुझको दु!ख क्‍यों देंते औरभी देखो कि जो तुम 
उसके सर्व शक्तिमाल्‌ मानते-हो सोभी असद्भत है क्योंकि जो शक्तिमार्‌ होते हैं उनके 
सामने उनसे विपरीत कोई नहीं कर सकता है कदाचित्‌ कोई करेभी तो छसका 
दंड दो शक्तिवान्‌ पुरुष उसीवक्त उसको देता है अब हम तुमको पत्यक्षका अमाणभी 
देते हैं देखो कि वरतमात्‌ कालमें अड्भरेज छोगोंका जो राज्य है उसमें राजा आदिक उनके 
इक्मके प्रतिकूल अथोत्‌ उनके दुक्मके बिनाजो कोई अपनी देकद़ी वा अमिमानसे कोई काम - 
करके तोउसी समय उसको राज्यसे उठाकर अपनी एजेंटी कर देंते हैं जनम 2 ञ- 
सत्पार नहीं रहने देंतेहं अब देखो यहां विचार करो[के मनुष्य आदिमें जो प्रवह अथोत पता- 
पवान तेजस्वीके प्ाम्नने नि्बंछ राजा आदिकका जोर नहीं चढ़ता तो फिर इंशवर उर्व-बाक्ति- 
माल सृष्टिका रचनेवाहा उसके विरोधी जो सांसुय धौछ आदिं उसको नहीं भामनेवाडे 
भौर उसकी अवज्ञा करनेवाके निरन्त्र स्वतन्त्र होकरके जेनी ठोग उसका खंडन 
करते हैं. इससे सुम्हारा इंश्वर से शक्तिमाव नहीं ठहरा किन्तु इन लोगोंकी ग्रक्ति 
प्रवह दीखती है तो तुमने जो उसकी सर्वे शक्ति मानी वो वांझके पुज्के समान है | 
द्वां मन्तब्य जो तुमने सृष्टिकाकतों ईश्वर अवश्य करके माना सो भानना ठीक नहों 
क्योंकि पेइतरदी हम उसका सब रीतिसे खंडन कर चुके हैं। ग्यारहवाँ भन्तव्य तुम्हारा 
मानना ठीक नहीं है। बारहेंवा जो / मुक्ति विषयमें मानते हो सोमी ठीक नहीं है सो तुम्हारी मु- 
क्तिका” विषय यह है जयात्‌ सर्व दु!खोंसे छूटकर वन्च रहित सर्व्यापक ईश्वरःओर उसकी 
पृष्टमें स्वेच्छासे विचरना नियत समय पर्यन्त मुक्तिके आनन्दको भोगके संसारमे आाना॥ 
भर तेरहवेंसे तेइंसवें तक तो निषृूप्रयोजन तुम्हारा मानना है सो. निषप्रयोजन होनेसे 
हंसने इसका कुछे (विचार न किया और चोवीशवां जो तीये मन्तव्प है उसको हम यहां 
लिखते. हैं ८ पुरुषाये आरन्धसे बड़ा ” इसलिये है कि जिससे संचित्‌ ग्रारज्ध बनते जिस- 
के सुधरनेसे सब सुधरते हैं और जिसके विगडनेसे सब विगरते. हैं इसीसे आरव्यकी अपेक्षा 
पुरुषार्थ बड़ा है ॥ और २० से २० तक मस्तव्य तुम्हारा निष्प्रयोजन है ॥ और ३८ वां 
जो मन्तव्य हुस्हारा आपतका क्षण, ठीक नहीं सोनी किखते हैं. जापत » लो ययावे 


(६४ ) स्पाद्नादाहुभवरलाकर । 


वक्ता, धर्म्मात्मा) सबके सुख्के लिये प्रयत्त करता है उसीको ४ आपूत ” कहता हूँ ॥ 
३९ वां ४ परीक्षा पांच प्रकारकी है इसमेंसे प्रथम जो ईश्वर उसके गण, कर्म; स्वभाव और 
बेद विद्या, दूसरी अत्यक्षादि आठ ग्रभाण; तीएरी सृष्टि ऋम; चोथी आपूतों का व्यवहार 
और पांचवीं अपने आत्माकी पविन्रता विद्या इन पांच परीक्षा ओंऐ सत्याध्सत्यका निर्ण- 
य करके सत्यका ग्रहण असत्यका परित्याग करना चाहिये | अब ४० से ढेकर ५११ तक 
जो मन्तव्य है उसको निषृप्रयोजन होनेते इस जगह उसका विचार नहीं किया ॥ 

अब तुम्हा रा १२ वां मन्तव्य जो कि मुक्ति विषयमें तुमने लिखा है कि मुक्ति गया इज 
मदुष्य भी छुछ काठके बाद आनन्द भोगकर फिर संसारमें आताहे तो हम हुमते 
पूछे हैं कि क्‍या उसको मकृति अर्थात्‌ अज्ञान अविद्या खेंचकर लातीहै वा वोदी अप- 
नी इच्छासे चढा आताहे अथवा मुक्त जब होताहे तब उसमें अविदयाफा ढेश वना रह 
ताहै वा ईश्वर ही उसको जगतूमें अयोत्‌ संसारमें जन्म मरण करताहै इन चार विकेष्प 
से हम तुमको पूछतेहें प्रथम पक्ष जो तुम अड्जीकार करोंगे जब तो वो जो तुम्हारी 
प्रकृति अथीत्‌ अविद्या जड़पदाय है तो जड़पदार्थ तो तुम्हारे मतमें तुम्हारे कहनेते कुछ 
करहीं नहीं सकता तो इससे तो थो मुक्त हुवा जीव संसतारमे आता ये बाते बनती ही 
नहींहै द्वितीय पक्ष अद्भीकार करो तो वो भी तुम्हारा मानना अक्तिपिद्ध नहीं होतारै 
क्योंकि जो जीव मुक्त हुआहै तो पहलड़े जन्म मरणके ढु।ससे छूटनेके लिये तव। जब यो" 
« गाम्यासत ज्ञानादि अनेक साधनोंसे अविध्याकों दूरकर अनादिकालका जन्ममरण था उसको 
मिठायकर अपने स्वरूप आनन्‍्दकों आरप्त होकर फिर वह जानता हुवा इस संता 
जन्ममरणकूपी ठु।खकी वाउ्छाकर क्योंकर निर्विविक होकर इस संसारमें अविगा और जो 
कदाचित्‌ उसका संसारमें आना मानोंगे तो उसका जो पहले लिसे हुवे सान उनते जो 
उत्तन्न हुवा ज्ञानादि विवेक सो सर्व निष्फल हो जायगा अब देंखो जैसे कोई पुरुष अन्या 
था और वह नेत्नोंके न होनेसे अनेक तरहके मार्गमें दु!स़ पाता था और बहुत हु।सीया 
अब उस पुरुष को सतगुरु डाक्टर जराह आंदिके मिलनेसे उसके नेत्र जे। घुन्धरूपी मेह 
था सो दूर हो गया और जासे उसकी दिव्य हो गई और सब वस्तु उसकी यवावत्‌ दीखने 

हगी अब कहो वह पुरुष जिप्तको नेत्रोंसे अच्छी तरह दीसने छगा कांटोंके झाड़म अयवा 

कूँवादिमें क्योंकर पड़ेगा अथीत कदापि नही पढ़ेगा क्यों कि उत्तको पहुंके अन्वेपनेमें पढ़क 

जो हु।सका किया हुवा अनुभव उसके चित्तम स्थिर है तो यहां पक्षपात छोडकर विचार करो 
कि जिसको अपना स्वरुप ज्ञान हुवा वह संसार में फिर क्योंकर अविगा अब देखी. 
सत्यार्भ्रकाशके नें समुछाप ॥ २६४ ॥ के पन्ने में ऐसा छिखा है कि “/ जब इसका 

जन्म मरणादिक कारण जो अविद्यादिक दोष उनसे किये गयेथे जो कर्म के भोग 

पर नष्ट हो जाते हैं और जागे जो कम किये जाते हैं सो सब जान ही के हिये करता 

है सी अधर्म कभी नहीं कर्ता किन्तु धर्म ही करता है उससे ज्ञान फल दी वह चाहता 

है अन्‍य नहीं फिर उसके जन्म मरण का जो मूल विद्या सी ज्ञान से नष्ट हो जाती 

डै फिर वो जन्म धारण नहीं करता! अब देसो तुम ही विचार करो कि जब बोद जख 

धारण नहीं करता दे तो वो फिर संसार में क्‍्योंकर जाता है! लब जो वह सात ई 


द्वि? प्र० उ० दयानन्‍्द मत निर्णय । ( ६५) 
तो तुम्हारा रुच्याथप्रकाश का लिखना कैसा हुवा “कि जैप्ते मथुरके चौवेलोग भाँग' 
पीकर गण्पें ठोकते हैं अथीतू निष्प्रयोननत गाल बजाते हैं इसलिये- इस जगह तुम्हारी 
मुक्तिका आना सिद्ध न हुवा और भी देखो थहां विचार करो कि कारणके नष्ट होने ले 
कार्य कदापि उत्पन्न नहीं होगा क्‍योंकि देखो जन्म मरणरूप जो उंसार कार्य है सो 

उसका कारण अज्ञान अर्थात्‌ अविद्या है सो ज्ञान से नष्ट होगया तो स्रांदि अनन्त सोक्ष 
'जीवंके वास्‍्ते सिद्ध होगया । जो अब चौथे ४ पक्ष में कहो कि नियत समय पर्यस्त 
सुक्तिक जाननन्‍्द भोग कर छेता है जब फेर ईश्वर संसार में उस मुक्त जीवकी छाय 
कर जन्म मरण कराता है जो ऐसा कहो तो वह इंश्वर न ठहरा किन्तु अन्यायी, पक्षपाती, 
निष्पयोषन जीवोंकों दुःख देने में तत्परहुवा उसकी दयाहुता न रही और न्याय 
भी.न रहा क्‍योंकि देखो वेद भूमिका सत्यायथंग्रकाशादि भ्रंयों में सष्ठिकी उसत्ति में 
लिखते हो कि अगादड़ी सूष्टिके जो जीवों में कर्म थे उनके अनुसार सर्व जीवों को 
जेसा जिस जीव का कर्म है वैसादी रचता हुवा जब तुम ऐसा मानते हो तो उन मुक्त' 
हुवे जीवों में फोईवरह का कर्म वा आविद्या अथवा भज्ञान रहा ही नथा तो फिर उन मुक्त जी- 
वोंकी किस निमित्त संसारमें ईश्वरमे रचा जो विना निमित्त कारणंके मुक्त णीवषोंकों संत्तार 
' में रवा तो तुम्हारे कहनेसेद्दी ई-धर जो है सो निर्विवेकी अज्ञानी निर्देयाहु पिद्ध होगया जो 
तुम कही नहींजी वो तो सर्वश्ञ दयाहु, न्‍्यायकारी इंश्वर है तो मुक्त जीवोंकों विना कारण 
संसारमें रथता है तो तुम्हारेकी वचन व्याघात दृूषण आता है ४ मभमुखे जिह्म नास्ति !! 
, अथांत्‌ मेरे मुखमें जिह्ठा नहीं है अब विधवेकी पुरुष बुद्धिसे विचार करते हैं कि देखो इसके 
“मुख जिहा हो है नहीं तो फिर वह बोलता कैसे है ऐसे ही तुम छोगोंको भी विचार करना 
चाहिये कि जब ईश्वर कर्मके अनुसार जीवोंको योनि वा शरीर देता है तो फिर मुक्त 
हुये जीवोंकों तंसारमें रचना इइवरमें न्यायका असंभव होता है अब जो तुमको अपनी 
जात्माके कल्याण करनेकी इच्छा है तो इस कपोह़कल्पित मतकी छोड़कर जो सर्वक्ष 
“वीततराग! देवने पोक्षका वर्णन किया है उसीको अंगीकार करो अब जो तुम कही कि 
मोक्ष हुवे जीवोंकी फिर संसारमें आना न मानें तो मोक्षमें बहुत जीव इकट्ठें होनेसे सोक्ष भर 
जायगा और संसार खाली हो जायगा और सृष्टि ऋम न रहेगा और कोई ईर्वरकी न जानेगा 
.और हरिद्वारके मेंढेमें जैंस भड़दछ हो अर्थात्‌ भीड़ भाइका अथवा पक्का मुक्की होने छग 
;४ गोयगी इसहिये मोक्षसे आना ही ठीक है अब देखो कि ऐसी ९ तुम्हारी बरतें सुन 
करके हमारे जीमें वी करुणा आती है कि जे विचारे आस्यंसमाज वाले कैसे भोले 
अथोत्‌ समाजके अमजाढुमे फउकर कैसी निर्विेकता इुद्धिकी कल्पनाकर आत्म अलुभवे 
रहित बुद्धिमत्ता दिखलाते हैं जजी कुछ विचार तो करो क्या तुमने भी जैसी मुसत्मानवा * 
ईसाई) वह्चभक्ुछी जादिकों कीसी मुक्ति अर्थात्‌ मो तुम्हारे ईइवरने भी मकान बनारक्‍्सा 
दीसे। सो भर ज़ायगा तो फेर दूसरा मकान पनाना पड़ेगा तो अब देखो सुसत्भान 
इंसाई छोगोंके तो बीबी और मेम मिलती हैं क्या तुम्हारे भी ऐसी ओरदें' मिलती 
'* सो मोक्ष मरजायगा ऐसा तोतुम्र मानते ही नहीं हो क्योंकि जिस समयमें जो जीव मोक्ष 
होता है उसके स्थूछ कारण दरीरादि अथवा एण्य पापादिक अथवा परमाणु जादिक 
३ 


(४६ ) , स्थाद्मादालुभवरलाका.। 


कुछ नहीं रहता खाली ईरवरमें व्याप्य व्यापक भाव करके इश्वराधारसे अपनी इच्छाके ' 
अनुसार सव जगह विचरता है तो फिर मोक्ष भर जायगा ऐसा कहना आकाशके फूल जैसा 
हुवा । दूसरा णो तुम कहते हो कि संसार उच्छेद हो जायगा तो हम जानते हैं कि दया- 
ननद सरस्वती जीने कहीं जीवात्माकी गणना अथात्‌ गिनतीमी ,गिनकर किसी अन्यमें 
लिखी दीखे इसलिये संसारका उच्छेद हो जाथगा सी तो तुम्हारे वेद मंत्रेमिं कह 
दीखती है नहीं तो फिर अपनी मनकर्पना फरके संसारका उच्छेद हो जायगा ऐऐव 
स्वमति कपोक्व कल्पना करके क्‍यों अविद्या अज्ञानको बढ़ाते हो देखो सर्वज्का वचन 
कि संसारमें घटे नहीं और मोक्षमें बधे नहीं तो इस सर्वज्षके वचनका अमिप्राय समंझन 
कठिन है क्योंकि देखो यहां एक दृश्टन्त देंते हैं।-कि संसारमें पानी अथोत्‌ वृष्टि इरसाह 
होती है उस पानीके अवाह ( बहने ) से म्ठी और पत्यरभी बहुत बहते हुवे बड़ी २ दि 
योंमें जाते हैं और वह नदी समुद्रकी खादियोंमें जाती हें और वह साड़ी रुमद्रमें जाती 
है तो उस पानीके सड़में छासों करोड़ों मन पत्थर मट्ठी आदिकभी वह जाती है तो अब 
देखो कि इस आर्यवर्त्त या किप्ती ओर विछायतमें खाड़ा या गढ्मा नहीं होगया अथवा 
जे कुछ पाताहमें नहीं बढ़े गये और वह समुद्र उस मह्ठी पत्थर आदियोंसे भरभी नहीं 
गया र्थात्त ऐसा न हुवा कि समुद्र सूस करके निर्जल हो गया हो तो अब इस जगह 
अगर आात्मार्थी हो तो एक अंश छेकर अपनी बुद्धिमें विचार करे तो दार्शन्त यथावत््‌ 
मिलता है कदावित्‌ पक्षपाती होकर निर्विवेकतासे आत्माकों डुवानेवाछा अज्ञानरुपी 
अभिमानमें घढ़कर जो न माने तो उपदेशदाताका कुछ दोष नहीं कदाबित्‌ सृश्म 
विगड़ जानेंके भयसे जो मुक्त गया जीव आजाता है तो हम तुमकी कहते हें कि मुक्त हुवा 
जीव फिर संसारमें आगया तोभी तो सृध्क्रिम बिगड़ गया क्‍योंकि देखो जो कि उपदेश 
देना और मुक्तिके जो साधन हैं उन करके सव दुःखोंकी निश्वत्ति जोर परमानन्दकों 
प्राप्त होना यहमी हो तुम्दरे सृश्किममें है जब दो जेसाही किया और जेसाही न किया 
सब निष्फछ होगा क्योंकि कृतनाश अकृत आगम ये दृषण हो जायगा इसलिये थे ऐसाही 
अंगीकार करो कि मोक्ष गया हुवा जीव फिर संसारमें नहीं आता है इप़के माननेसे 
संष्िक्रम नहीं विगढ़ेगा और योगाभ्यास ज्ञानादि होनेसे अविद्या दूर होकर संसारकी 
निवृत्ति हो जाती है इन साधनोंको निप्फलता न आवेगी अब जी कहो हरिद्वारकेसी भीड़ 
हो जायगी और धक्कामुक्की होगी ऐसा जो तुम कहो तो यहां कुछ बुद्धिका विचार करों" 
कि उस मेलामें केसे मनुष्य स्थूल अरीरवाले इकट्ठे होते हैं जो सेरभर खोंगें और जाई” 
सेर विष्ठा करें निर्विवेक अज्ञानसे भरे हुवे अथवा दूकान्दारभी बहुत इकट्े हो जाते हैं 
अथवा स्त्री आदिक तरकारी भाजी वेचनेवाली और विसाती छोगभी बहुत इफट्ठे हो जाते 
"हैं जब ऐसी तुम्हारी मोक्ष है तव तो सुसल्मान ईसाइयोंसेमी बढ़कर ठहरा इसीडिये 
तुम्दारे ईशवरने ऐसा विचारा कि हरिद्वारमें तो अंगरेज छोग वन्दोवस्त करलेते हे परन्तु 
भें तो अकैला हैँ क्योंकर वन्दोवरुत कर्ंगा इसवास्ते सुक्त हुवे जीवॉकी फिर संसारमे 
& जाता है जैसे अंगरेज छोग सवा हवा कर कहते हैं कि “चढो!इसुसे माह॒म दीता है 
कि कुछ अंगरेजोके कानूनभी सीखें हें इसीढिये दयानन्द सरस्वती अंगरेजोकी 'बहुत 


दि" प्र० उ० दयानन्द मत्त निर्णय । (६७) 


पुष्टि करता है जो कहो कि इइवरको कोई नहीं जानेगा तो हम कहतें हैं कि इंशवरने 
अंपने जनानेके वास्ते निरपराधी मुक्त जीवोंको फिर संसारमें गेर जन्म मरण करना जोर 
अपनी इंश्वरताकी जमाना तव उस इश्वरका' न्यायकारीपन और दयाहुता कहां रही 
क्योंकि वेतो विचरे निर्दोष, निरफ्राधी मुक्तिदशामें अपने आनन्द्भेये उनको उस 
_ ईखरने जन्म मरणरुपी सृष्टिमें गेरकर उनको हु!खी करता हुवा आप तमाशा देख रहा 
“है और उसको कोई तरहकी दया नहीं आती तब वो इंखर क्‍या ठहसे एक जबरन 
दस्त शैतान ठहरा इसीलिये जो विवेकी पुरुष हैं सो ऐसे इंश्वरको न मानकर 
मुक्तिमें सदा आनन्दको आाप्त रहते हैं फिर कभी उनका इस संसारमें कदापि आना नहीं 
होगा अर्थात्‌ कभी ,जन्म मरण करना न होगा परन्तु जिन्होंने ऐसा श्वूढा 
ईश्वर करिपत बनाया है अथात्‌ मान रक्ख़ा है उन जीवोंकों उत्त कल्पित ईश्वर माननेंका 
यही उनके शिरपर दण्ड होगा कि अनेक कष्ट करके योगाभ्यात् ज्ञानादि साधनोंसे मुक्ति 
पायकर फेर संसारमें जन्म मरण क्रना और दु)खोंको भोगना दिंगू इति ॥ 
अब देखो णो तुम्हारा ९४ वा मन्तव्य तीर्थ विषयमें है उसमें जो तुम तीये नहीं मानते 
हो सोभी तीथ ठहरता है. अब देखो पक्षपात छोड़के कुछ विचार करों कि तीये शब्दका अर्थ 
क्या है और किस धातु तीथ शन्द बना हैतों अब देखो कि (तृपुवन तरणंयो।) इस धातुसे 
तीर्थ शब्द सिद्ध होता है तो इस शब्दका अर्थ क्या हुवा कि (तारयतीतितीय)) कि जो तारे 
उसीका नाम तीर्ष है सो तीर्थ दी अकारकेद एक तो जड्धम और दूधरा स्थावर तो जड्म 
; तो बसे कहते हैं कि जो आत्मविद्याका उपदेश दँनेवाले विद्वान अर्थात्‌ त्यागी पिवेकी 
“” शक्षपातसे रहित इस संसारकों असार जानके अध्यीत्मवि्याते आत्म अनुभव जिन्होंने 
किया है एक तो वो. नतु अज्ञानी, अनाचारी, वेषधारी, पक्षपाती, अध्यात्मविद्याके अजान 
भत्त ममल्ी, अर्थात्‌ अपने मतके जाहमें फैंसानेवालेको तीथमें नहीं ॥ इस जड्भम तीयको 
तों ठुममी अंद्ीकार करते हो सो इसमें तो हमकी कहनेका कुछ जृदूर नहीं ॥ दूसरा जो 
स्थोवर तीथे उसको कहते हैं कि जो आचायोंने पर्वतोंमे या अन्यभूमिमें' श्रेष्ठ जानके 
अथवा जो मुंर्ति आदिको स्थापन किया है ये दो प्रकारके तीथ हुवे इन दोनों तीयोकों 
मानना चाहिये अब इठी मन्तब्यमें जो तुम्हारे २१ मंन्तव्यमे मूतिको' ४ में अपूज्यमान:ः 
ताहूँ/ सो अप हम इस स्थावर तीर्थ और मृत्ति पूजनको युक्तियों और प्रमाणसे सिद्ध करते 
हैं अब देखो विचार करो .कि ( तारयतीतितीथ। ) तो अब तरणरूप जो कार्य ठहरा तो 
2*उसमें कारणमी अवश्य होना चाहिये क्योंकि विना कारणके कार्य्यकी सिद्धि नहीं होती है 
तो कारण किसको कहते हैं ओर कारण कितने प्रकोरके हैं, तो हम. कहते हैं कि कारंण 
दो प्रकारके होते हैं एक तो उपादानं कारण, दूसरा निंमित्त कारण इन दोनों कारणोंमेंते 
एकमी कारण न्यून होतो काय कदापि नहीं होगा इसलिये दोनों कारणोंकों अवश्यपानना 
चाहिये तो अब देखो इस जगह विचार करो कि स्थावर तीर्थ तों निभित्त कारण ' है और 
-उपादान कारण णो जीव तरनेवाछा उसका जो अप्ताण और करेव्य वो उपादान' कारण है 
,जो कहो कि वो स्थावरे तीर्थ निमित्त कारण कैंते है तो देखो हम करें हैं कि जो गृहस्थी 
अपने पुत्र कलत्न संसारी कायमें फेस रहा है उससे जो कोई कहे कि तुम, एक मात तक 
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( ६4 ) स्पाद्ादानुभवरत्ताकर । 


एकास्त वढ करके ईश्वर अथोत्‌ आत्मध्यान करो ते उससे कदापि ऐसा न होगा कि सब 
कामकी छोड़के और उस आत्मध्यानमें छंगे ऐसा कंदापि न होगा अब देखो किपी 
आधार्य्पने उपदेश देकर कहा कि अमुक जगह जो तीर है उस जगह जाय कर जो परमे- 
श्वरका ध्यान अथात्‌ स्मरण करे और उस भूमिका रुपशे करे तो उसका जल्दी कल्याण होगा 
अर्थात्‌ पापोंसे दूर होजायगा ऐसा सुनकर उस पुरुषकों कांक्षा हुई कि उस तीर्थकी यात्रा - 
कर; मैरेको दो महीना लूग जांय तो छूगो । अब देखो कि दो मह्दीना उसको यात्रामें लगे 
तो दो महीने तक उसका जो कि घरमें रह करके अस्तत्य भाषणादे दिन रात अनेक अनेक 
संपतारी कार्मोका पापादिक ख्री आदिकका सेवन इन्द्रियादिकोंका विषय करताथा सबसे 
निवृत्त हुवा और सत्य भाषणादि इन्द्रियोंके विषयका त््याग। स्ली सेवन और संत्तारी 
कर्मोका त्याग एक बेर भोजन करना धरती पर शयन करना और अनेक वातोंको त्याग 
करके ईश्वरका स्मरण करना अथवा आत्मविचार करना अथवा महतृपुरुषोंके अर्थात्‌ 
आत्मविद्याके उपदेश करने वाले उनका दर्शन जगह २ होना उनपे जो आर्मविद्याका 
उपदेश पाना और उनका भोजन आदिसे सत्कार करना हत्यादिक नाना प्रकारंके कल्याण- 
कारी लाभ होते है और जो घरमें बैंठे हुये नाना प्रकारके अनर्थ करे उनसे निद्ृत्त 
होता है अथोत्‌ दूर होता है इसमें निमित्तकारण वो तीये हुवा वो तीर्ण न 
होता तो ऊपर लिखी हुई बातोंका छाभ अकाम कदापि न होता इसवास्ते तीप॑ 
अवश्य होना चाहिये; शत तीर सिद्धि! ॥ अब पक्षपातकी छोड़के बुद्धिसे विचार करो 
कि तीर्थले पापकी निवृत्ति होती हे और आत्मविद्याका छाम होताहे वा नहीं दो 
उस ग्रृहस्थी संसारी अविद्यामें फेंसे हये जीवको कदापि ऐसा छाभ ने होता इसवास्ते 
सर्वेज्ञानी पुरुष दयाहु पर्व उपकारक जगतवन्धु निरणह होकर एपदेश देते हुवे 
जो जीव आत्मार्थेके छिये ऊपर लिखा हुवा उपदेश सूर्यके समान करता हुवा जैसे 
सूर्य अन्‍्धकारकी दूर करता है और सबको प्रकाशता है इसलिये पक्षपातसे रहित होकर 
प्रकाश करता है तो उसके प्रकाश होनेमें कुछ दूषण नहीं परन्तु उ्न अर्थात्‌ घुश्यू की 
सूर्यके अकाशरमें आंखे बन्द हो जाती है अर्थात्‌ उसको कोई पदार्थ नहीं सूझता है तो 
इसमें कुछ सूर्यका दूषण नहीं है किन्तु उस उछ्छ जानवर काही दूषण है इसीरीतिपे णो 
सर्वज्ञ आस्मविद्या वाढोंने तीथयाना आदिक उपदेश दिये हैं सो उन्होने उन सर्व जीवों 
के उपकारक लिये ही दिये हैं इसील्यि उनकी दयाछुता सिद्ध होती है जो अविदा 
अज्ञानसे भेरे हुवे मत ममलोमें भरे हुये भांगके नशेमें आंखोंकी मींचकर विचार करवा... 
उद्भके समान होकर ऐसे उपदेशों को न माने तो उनके उपदेशोंका छुछ दृषण नहीं वी 
उनकी अज्ञान झूपी भड्गका दूषण है तीर्थ विषयमें दिगू इति ॥ 
अब मू्तिपूजनमी अनादि छिद्ध है क्योंकि सूर्तिते हरेककी ईशथरका ज्ञान हो पत्ता है 
और तुमने गेरद वें समुछासमें मूर्तिपृजनके विषयमें ज्ञान दशाते लिसा है इसीहियें 
हम तुम्हारा जज्ञान दूर करनेके ढिये संक्षेपते मरनोत्तर लिखते हैं।- 
(बादीका मरेन ) मूर्तिपृन जैनियोंने चकाया ! (उत्तर) सबके पहडे जैन मरी 
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१ सिद्धान्तीकी ओरसे उत्तर और बादीकी भोस्से अश्ष ऐसा जानना चाहिये। 








'द्वि० प्र० ड० दुयानन्‍्द मत निर्णय । (६९ ) 


था और जितने मत हैं सबही पीछे निकले हैं इसीवास्ते अथम मूर्तिपुजनभी जैनियोंने 
चढाया प्रथम जैनमत सिद्ध करनेंके लिये इसही प्रइनके उत्तरमें पीछेसे ढिखेंगे (प्रश्न ) 
जैनियोंने शूर्तिका पूजन क्यों चछाया है १९ उत्तर ) भव्य जीवोंको ज्ञान होनेंके वास्ते 
(अन्न ) मूर्तिसे मनुष्योकी क्‍या ज्ञान होगा ? ( उत्तर ) मूत्ति पूजनेसे ईश्वरका ज्ञान होगा 
_ (प्रश्न ) ईश्वर तो निराकार है और मूर्ति साकार है तो उस ईश्वरकी मूर्ति क्योंकर बनेगी 
” ( उत्तर ) जिस ईश्वरकों तुमने निराकार मानकर सृष्टिका कत्तों धर्ता हत्तो भाना है.उत् 
, ईश्वरका बोध होना तो शझाके सींगका वोध होना जैसा है जैसे तुम भंगपीकर उस्त 
नशेंके उत्तरमें निराकार ईश्वरका मंत्रोंसे वोध कराते हो तैसा कुछ जैनी लोग नहीं कहते 
किम्तु जैन आचार्य्य अध्यात्म अपनी आत्माका साक्षात्कार करके उस साकार ईश्वर जो 
कि ३० वानी ३४ अतिशाय आठ महा अतिहाज चौंसठ इन्द्र करके पूजित; राग द्वेष रहित 

' निसपृह करुणानिधान; सब जीवोपकारी; जगद्गन्धु, जगदुगुरु, दीनदयाढु, अपक्षपाती, 
सूर्य समान, अज्ञानकुपी तिमिर दूर करने गाला;तरण तारण, निमित्त कारण; मोक्षरूप कार्यका 
साधक है ऐंसे ईशवरका अत्यक्ष स्वरूप देखकर उसके अभावमें उसकी मूर्ति बनायकर उस 
ईश्वरका बोध कराना है । (प्रश्न) मूत्ति तो जड़ होती है उससे क्योंकर घोध होगा ! 
(उत्तर ) देखो कॉच जड़ पदार्थ है अब उस जड़ पदार्थ झूपी कॉचमें अपना मुखर देखनेसे 
अपने मुखका यथावत्‌ वेहरेका बोध उस जड़ पदार्थंसे हो जाता है इसरीतिसे उस मूरतिसे 
भी ईश्वरका बोध हो जाता है । ( अश्न ) कॉचके देखनेसे तो चेहरा मालूम होता है परन्तु 
मूर्ति देखनेते तो जैसा हमारे चेहरे का साक्षात्कार होता है तैसा इंखरका नहीं होता है ! 

- (उत्तर ) तुमको अपनी आत्माका कल्याण करनेकी इच्छा नहीं है किन्तु विवाद करनाही 
जानते हो क्योंकि देखो विचार करो कि जैसा उस कॉचमें अपनी प्रति, चेहरा, आक्ृ- 
तिका वोध होता है उसीरीतिसे उस शांतिझूप मुद्रा देखनेते शांतिझष भाषकों प्राप्त 

'* होता है। ( अइन ) उस पाषाणकी मूर्तिसे देखकर शांत होता है तो क्या और पावाणादि 
देखनेसे शान्त नहीं होता अथवा जो मूतिका बनानेवाला उसीको देखनेसे क्या शांति नहीं 

: होता तो प्रति वनानेवालेसे शांति नहीं हुवा तो मतिसे क्या होनाथा ( उत्तर ) अब हमको तुम्हारी 
बातें सुनकर बढ़ी करुणा आती है क्योंकि देखों तुम छोग विवेकरूप ज्ञानकों छोड़कर 
कुतकेझूपी भंग पीकर बेसमझकी बातें करते हो क्योंकि उस सूर्तिमे आवाय्येने ते उस 
+ इश्वरकी संकेतकूप स्थापनाकी है और मू्तिके बनानेवारेक्ी वा इतर पाषाणादि स्थापना -' 
नहीं की है जिससे उस ईश्वरका बोध हो । ( प्रश्न ) क्या स्थापना करनेस्ते ईश्वर उसमें भा 
' बैठता है जो उस स्थापनाते वोव होता है! ( उत्तर ) उस इंश्वरकी यथावत्‌ सूरतको देख-. 
कर उसका अतिरूप प्रतिमा अर्थात्‌ उसकी नकढ़को देखनेते यथावत्‌ बोध होता है जब 
तक नकल न देखेगा तब तक असलकी प्रतीति न होगी । ( प्रश्न ) नकहछू कितने प्रकारकी 
होती है! ( उत्तर ) नकल दो प्रकारकी होती है एक तो असद्भूत, दूधरी सद्भत | ( प्रश्न ) 
असद्भृत और सडूत किपको कहते हैं! ( उत्तर ) आह त उसको कहते हैं कि जैसे अक्ष- 
रका हिसना जैसे “दयानन्द सरस्वत्ती” यह जो अक्षर है सो अतद्भूत स्थापना है इसको 
/ -देखनेते कुछ उनका शरीर आकार आदि प्रतीति न होगा, सद्भत उसको कहते हैं कि 


(७० ) ' स्थाद्ादातुभवरलाकर | 


दयानन्दका फोटोग्राफकी सेंची हुई तसवीर दयाननन्‍्दी मत वाहे रखते हैं उस सद्ूतसे 
यथावत्‌ दुयानन्द सरस्वतीका बोध होता है इसीलिये स्थापनाकों जरूर मानना होगा जो 
स्थापनादिक को न भानोंगे तो ककारादि अक्षरोंका बना हुवा वेद इतिहास मतुस्मृति आदि 
कुरान बाइविक इत्यादिककामी मानना ने होगा। (अश्न ) मृतितों मनुष्यकी बनाई हुई 
हद और जड़ है! ( उत्तर |; ककारादि अक्षरभी स्थाही कहम कागजसे मनुष्योंके लिखे हुवे 
अपने २ संकेत जड़ पदाय हैं तो उनसेभी न होगा | (अश्न ) उनके बॉचनेसे यथावत्‌ 
बोध होता है! (उत्तर) यह तुम्हारा कहना मिथ्या है जो बॉचनेसे होता है तो तुम्हारे बनाये 
हुवे सत्याथप्रकाशके तृतीय समुक्लाप्तमें नो कि हवन करनेकी वेदी बनानेके लिये जित 
वेदीमें होम किया जाता है उस वेदीका जो चिह्ादिक और पाशोंके बिह्न छिखे हुवे 
पत्र ४१ से छेकर ४२ तक तो जब अक्षरोंसेही वोध होता तो तुम्हारा लिखना व्यर्थ हुवा 
इसीडिये बुद्धिमें विचार करो कि जैसे तुमने उनके चिह्न अथोत्त उनके आकार वनायंकर 
बोध कराया है इसरीतिसे उस सद्भृत प्रतिमाका आकार देखनेसे ईश्वरकाभी बोध होता है। 
( प्रश्न ) अक्षरोंकी स्थापना तो हमारे ज्ञानका निमित्त है! ( उत्तर ) जैसे अक्षरोंकी स्थाप* 
ना तुम्हारे ज्ञानका निमित्त हे तेसेही परमेश्थरका ज्ञान होनेके निभित्त उस मूर्तिको देखमा 
है क्योंकि जब तक कोई वुद्धिमार्‌ पुरुष किसी वस्तुका नकशा ( चित्र ) बिना देखे उस 
परतुका यथावत््‌्‌ स्वरूप नहीं जान सकेगा इसीलिये बुद्धिमाव आत्मार्थी सत्‌ असतू विचार 
शील स्थापनाकों अवश्यददी मानेगा ( प्रश्न ) हमारे वेद आदिकोंमें तो परमेश्धरकों मिराकार 
ज्योतिस्वरूप) सर्वव्यापक,, होनेसे मूर्ति नहीं बन सकती है? ( उत्तर ) अब हम तुम्हारी 
बुद्धि विलक्षणता देखकर जैसे कोई बाल हृ्याही पक्षीकी तरह एक वचन सीखकर बार 
बार उसीकों उच्चारण करता है क्योंकि देखे हम पेश्तरही तुम्हारे मंतव्यको छेकर तुम्हारा 
इंश्वर निराकार ज्योति स्वरूपक किसी युक्ति वा अम्ाणसे सिद्ध न हुवा ऐसा हम पेडतर 
छिख जे हैं अव देखो: बड़ी हेँसीका वात है कि तुम्हारे ईश्वरका आकार मूर्ति नहीं तो 
फेर उप्तको मुख विना बेदका उच्चाएण करना नहीं हो सकता है. जो कहो कि विभाही 
मुखके परमेश्वर शब्दका उच्चारण कर सकताः है तो इस कहनेमें तुम्हारा कोई प्रमाण 
नहीं जो कहो कि वेद प्रमाण हैं तब तो जब ईश्वरही प्िद्ध न हुवा तो वेद क्योंकर हो 
सक्ते हैं इसीलिये जो शब्द मानना है सो स अक्षर शब्द वर्णात्मक है तो जब वो वर्णात्मक 
शब्द ठहरा तो विना मुख, जिह्ठा, कण्ठ। तलुके उच्चारण न होगा जर्यात्‌ व्णत्मक ते 
अक्षर दाव्द है सो मुखत्ते उच्चारण होगा तो जब मुख पिद्ध हो गया जब शतरके «४ 
विना मुख नहीं होता तो शरीरभी पिद्ध हुवा इसलिये जो कोई वादी वर्णात्मक 
स अक्षर शब्दकूप जो पुरतकोमें छिसा हुवा ईश्वरका वचन मानेगा जब वर्षो 
त्मक स्थापना मानी है तो उध्ध बुद्धिमार्‌ विवेकीको उस ईश्वरका मुझ्य शरीरभी 
मानना पड़ेगा तो जब शरीर ईइवरका मान लिया तो उसकी म्रूत्तिमी मानना अवश्य हीगा 
जब प्र्ति मानछी तव तो उसका पूजन करना अवश्य होगा अब पूजनके विषयर्स हू 
अंक दीसरे अश्षके उत्तरमे जहाँ कि दूंढिया मतका पर्णन होगा चहयं लिसेंगे वहां देसों। 
इस जगह केवल मतिका सिद्ध करनावा वह कर दिया अर्थात्‌ मूति सिद्ध हो गई जब नो 
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तुमने आपका रक्षण लिखा है सो उसमें यथार्थ वक्ता इतनाही कहना ठीकथा जियाद। 
बढ़ाना निष्प्रयोजन हुवा इस आप्तके लक्षणकों इप्त चौथे प्रश्नके उत्तरमें लिखेंगे तो वहां 
देखना और जो तुमने पाँच परीक्षांके लिये लिखा सोभी निष्णयोजन है क्योंकि जिस 
बुद्धिमावने सत्‌ असतका निर्णय करके सतको ग्रहण किया और असत्तका त्याग किया 
उस्तीमें इंशवर वेदादिःसबः अन्तर्भाव हो जावेंगे अब तुम्हारे मन्तव्यका माना हुवा पदार्थ 
ठीक न हुवा ऐसेद्दी तुम्हारे सत्याथप्रकाशकी जो गप्पे हैं उनक्रोमी किखित्‌ वाल जीवोंफे 
डुबानिके वासते दिखी हें सो भी दिखछाते हैं और जो कि जैनमतके व्रिषयमें जैन 
्रन्धोंधें नहीं हैं और वे मानतेभी नहीं हैं उनके अ्न्योका नाम छेकर अपनी स्वकपो 
क्पित करके बाल जीवोंकों बहकानेके वास्ते लिखी हैं उनकोमी लिखकर दिखाते हैं 
अब देखो सत्यार्थभरकाशमें कैसी ९ गप्पें लिखी हैं. क्योंकि देखे सत्यार्थप्रकाहके तीसरे 
समुद्लासके ४५ वें पृष्ठमें ऐसा लिखा है कि चार प्रकारके पदार्थ होमके वास्ते हैं एकतो 
जिसमें सुगन्ध गुण होय जैसे कि कस्तूरी केशरादिक और दूसरा जिसमें मिदगुण होय 
जैसे कि मिश्री शकरादिक और तीर! जिसमें पुष्ठकारक गुण होय जैसा कि दूध घृत 
और मांसादिक और चौथा जिसमें रोग निद्ृत्तकारक शुण होय जैसा कि वेद्यक 
शास्त्रकी रीतिसे सोमठतादिक ओोषधियों लिखी हैं उन चारोंका यथावत्‌ शोधन उनका 
"परस्पर संग्रोग और संस्कार करके होम करें अब देखों इस लिखनेसे तो मादूम होता 
है,कि ईश्वरने मांस होमनेके लिये जो हुक्म दिया है तब तो वह ईश्वर निर्देयी ठहरता है 
क्योंकि उसने आपही तो प्ृष्टि रची और आपही जीवोंके मांसका होम करना कह्मा 
त्तव तो उपकार नहीं किया किन्तु अपकार किया ॥ अब देखे तीमरे समुछ्ासमें ४७ के 
पन्नामें लिसा है कि जब अश्वपेधादिक यज्ञ होय तब तो असंख्य सब जीवोंको सुस होय 
इससे सब राज़ा धनाक््य और विद्वान ढ्ोंग इसका आचरण अवश्य करें ॥ दूपरे अब 
घतुर्थ समुछास्तमें ११६ के पृष्ठ में लिखा है कि पिता आता पत्ति और देवर ये सब छोग 
स्वीकी पूजा करें तो स्का पूजन तो वाम मार्गियोंमें होता है तो हम जाने कि दयानन्‍्द 
सरस्वती जीको वाम मार्गियोंसेभी परिचय दीसे ॥ तीक्षरे चतुथ समुछासमें १५३ के पृष्ठमें 
पांच प्रकारका-यज्ञ कहा है १ ऋषि यज्ञ अथोत्‌ संध्या उपासना; २ देवयज्ञ अथोत्‌ अम्िं- 
दोजआदिक; ३ भूत यज्ञ अर्थात्‌ वलि वेशवदेव; चौथे शुयज्ञ अ्थोत्‌ अतियिं सेवा; पांचवें पित 
, यक्ञ नाम श्राद्ध और तर्पण अपने सामरथ्यके अनुकूल और चतुय समुछाएके १३९ पृष्ठमें 
* जो पदार्थ जाप खाय उससे पश्च महायज्ञ करे अथात पितृ देव पूजामी उसीसे करे अर्थात्‌ 
, आछू और होम-उसीका करे सधुपक विवाह्दिक और गेमेधादिक और देव पित्तकार्य 
इनमें मांसकी जो खाता होय तो उसके लिये मांसके पिण्ड करनेका विधान है इससे 
मांसके पिण्ड देनेमेंभी कुछ पाप नहीं ॥ १६० के पृष्ठमें छिखा है कि जबतक पितु 
' ' ऋणादिक, को न उत्तरे जौर जो संन्यात्त छे तो वो उल्टा संसारमेंही इवे इस 
विषयमें १६५ के पन्ने तक कई .गण्में लिखी हैं सो-हस कहांतक हिखें और , ६६७ 
कै पृष्ठमें ठिखा है कि पाप पुण्य रहित जब शुद्ध होता है त्ब॑ सनातन परमोक्कृष्ट जो 
ब्क्ले उसकी भाप्त होता है फिर कभी दु/ससागरमें नहीं. आता अब देखी इस जगह तो 
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शेसा लिखा है और अपनी मानी हुई मोक्षमें जायकर फेर संतारमें आजाना इस जगह तो अहम 
प्राप्त होना मानलिया ओर उस जगह इंब्वरसे अलग होकर सेच्छा विचरना ऐसी २ स्वकपोढ क- 
हिपतवा्तें करके जो कि मिथ्या अविनिवेशकरक्े अस्थोंको रचकर भोले जीवोंकों बढकाना 
मायावी काही काम है अच्छे पुरुषोंका नहों अब १७१ पृष्ठमे जो लिखा है कि यजके वास ' 
जो पशुओं की हिंसा है सो विविपृवंक इनन करना दिसानहीं अब देखो कि विधि से 
करना वह हिंसा न ठहरी तो यह तो अपनी कल्पना से जो मौज आई सो मान हिया 
ते बुद्धिमार जो विवेकी पुरुष हें सो तो सतत असत्‌ का निर्णय करके सत्य ही को 
महण करेंगे कुछ धूत्तों का माना हुवा नहीं अड्जीकार करेंगे सातवें समुद्भातके २९५ वें 
पृ में ऐशा लिखा है किजो पममेंशवरकों आप्त होता है फिर कमी उसको दुःख छेश मात्र 
भी नहीं होता ७ दें समुक्कास के २३७ वें पृष्ठ में यह लिखा है कि परमेश्वर ने जो जीपों को 
रे हैं सो केवठ धर्म आचरण और मुत्तयादि सुस्के लिये ही है ऐसा ही १३१ के 
पृष्ठ में लिखा है कि ईश्वर है अत्यन्त दयाहु जब जीवों को ईश्वरमे रचा तथ विचार 
सव को स्वतन्त्र ही रख दिये क्योंकि परतस्त्रके रखने से किसी को भी सुख नहीं होता 
अब देखो कि एक जगह तो जीव ई-धर प्रकृति को अनादि मान हेना अर्थात ये किसी 
के उत्मन्न किये इये नहीं और फिर आप ही छिखते हैं कि ईश्वर ने जीवोंकों रवा 
दूसरा देखे कि इखर ने जीवों को स्वतस्त्र रे थे फिर फल देने में परतन्ल् कर देना 
ऐसे २ पाक्योंके परस्पर विरोध वचन होनेसे विद्वान छोग ऐसे वचन को गधा के सींग 
के समान समझेंगे। अब २९२ पृष्ठ में ऐसा ढिख्ता है कि आदि सृष्टि में गर्मवास से 
उत्पत्ति नहीं भईंथी ओर किसी को वाल्यावस्था भी नहींथी किन्तु शव स्नी और पुरुषों 
की युवावस्था ही इंश्वर ने रचीथी फिर वे छस समय अच्छा वा घुरा झुछ नहीं जानते थे 
जहां जिस का नेत्नया अथवा बुद्धयादिक जिस वाह्य पदार्थ में मुक्त मथ उसको हुक २ 
देखते थे परन्तु ये अच्छा व बुरा ऐपा नहीं जानते थे पर आण शरीर अथवा इन्द्रियां 
इन में चेष्ठा भुणथा ऐसा नहीं जानते थे कि ऐसी चेष्टा करनी फिर चेष्ठा होने रूमी वाह्य 
पदार्थों के साथ स्पशादिक व्यवहार होने छगे उनमें से किसीने कुछ पत्ता वा फढ़ वा 
घास स्पशश किया वा जीमके ऊपर रक्खा तथा दांतों से चबाने रंगे उसमें से कुछ भी- 
तर चछागया कुछ बाहिर मिर पड़ा उसकों देखके दूसरा भी ऐसा करने छगा फिर है 
करते २ व्यवहार बढ़ता चढ़ा तथा संस्कार भी होते चले होते २ मेथुनादिक व्यवहार 
भी होने छगे तो पांच वरषतक उस समय किसी को पाप वा पुण्य नहीं छगता था वैसे 
आज कह में पांच वर्षतक बालकों को पाप पुण्य नहीं छूगता फिर व्यवहार करते २ 
अच्छा बुरा भी कुछ ९ जानने छगे फिर परस्पर उपदेश भी करने छगे कि यह अच्छा 
है यह बुरा है और परमेश्वर ने भी उक्त पुरुषोंके द्वारा वेद विद्या का प्रकाश किया ये 
बेदद्वारा मुनुष्यों को उपदेश भी करने छगे उनके उपदेश को किप्तीने सुना और 
किपीने न सुना सुनके भी कि््तीने विचारा और किसीने न विचारा अब देखो 
पक्षपात्र छोड़कर आंखें भीचकर विवेक सहित्त बुद्धिका विचार करो कि थी ईशर 
दयाह क्योंकर ठहरा क्योंकि जीवों के साथ में जबरदस्ती बरी, आण। इख्ियें भादि 
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लगायें कर एक दु।सरूपी सागरमभें पटकंके तिस पर भीवे विचारे जीव कोइतरह का 
जिनकी बोध नहीं था कि भा क्‍या पस्तु है ओर बुरा क्या है फिर उनके हिये 
नानाप्रकारके- पदार्थ रचकर उनकी अदृत्ति का कराना और मैथुनादिक अर्थात्‌ स्त्री 
सेवनादिक में प्रवृत्त कराना फिर पीछे से उनको अग्नि, वाशु सूर्य आदिककों उपदेश 
देकर उनकी उपदेश कराना कि तुम्त ईश्वर की उपासना करो ब्रह्मचण्ये पालों संन्यास 
' छेबों तो तुम्हारा मोक्ष होगा ऐसा उपदेश देना तो पहलेहदी उनकी मैथुनादिक पाप पवृत्ति में 
चेष्ठा कराई यी क्‍या ये भी दयाहुताकी बात है कि प्रथम विश्वासघात करना और फिर उनको 
उपदेशदेना क्या अच्छी बात है कि विचारे ईसाई मुसल्मानके खुदा को तो बुरा २ बताना 
और अपने ईश्वरको अच्छा बताना इस कारण से तो एक मसल ( कद्दावत ) किजेंसे लोग 
कहते हैं “उ्टार्णा च विवाहेषु गदभा।स्तुतिपाठका; ॥ पररुपर॑ प्रशंसन्ति अहोरूप महोध्वनि4!? ॥ 
इस मसढाका तातये क्‍या है कि ऊंटके व्याहमें गषा गाने वाले आयेये अब आपसर्मे 
दोनोंकी कीर्ति अथौतु प्रशेत्ता होने छूमी क्या प्रशंसा होने छगी कि गधा तो कहने ढगे 
कि जहो! तुम्दारा कैसा उत्तमझुप है किन्तु तुम्हांर झृपकी देखकर जगत्‌ स्व छज्जित 
होता है इस अपने रूपकी प्रशंतता सुनकर ऊंठभी भग्न मस्त होकर कहने छूगा कि तुम्हारी 
कैसी वेदकीसी ध्वनि है अथोौत्‌ छः राग और ३६ रागिनी सप्तस्वर आदिककों तुम्हारे 
सिषाय जगतमें कोई नहीं जानता है अब देखो कि इस हृष्टस्तका दाष्टरौन्त क्या हुवा कि 
उस ईश्वरकी तो तुमने ऐसी शोभा करी कि निराकार, स्वेग्यापकः दयाछु, सर्वे शक्तिम्रान्‌ 
बनादिया और उस ईश्वरने तुम्हारे लिये वेदोंकों रचकर जीवहिंसा करायकर स्व वा मोक्ष 
में पुँचानेके लिये सत्यशास््र रवकर उपमें भी एकचोरी रक्सी कि पहलेके ऋषि मुनि 
उनको तो यथावत्‌ अर्थ न मिठा और वत्तमान काल में दयानन्‍्द सरस्वतीके कान में 
आयकर फूकमारा कि तू वेदभूमिका सत्यार्थप्रकाश आदि ग्रन्थों को रचकर ढोगों को 
उपदेशदे जिसमें प्रचीन सब मतोंको निषेधकर सबकी एकता कर ग्रीतिबढ़ासों अब प्री- 
तिका घढ़ना तो न रहा किन्तु दया दान इंश्वरका पूजन तीथेयान्ा अतिथियों को भोजनदेना 
अन्यमतसे द्वेष आदिकी निन्‍द्रा आदितो बहुत बढ़गया और जाय्यावत्त से जो ऊपर लिखा 
हवा धर्म इस जालके फैलाने से जो भोढे जीव फेंसेहुपे सनातन धर्म आत्मस्वरूप अध्यात्म * 
विद्याके उपदेशप्रे छृट्यये। अब और भी देखो कि सत्याथप्रकाश के २९७ के पौ्नें छूकर 
२९६ तक कैसी गप्प लिखीहे वह यह है कि “ परमेशवरने जब सृष्टिरची है कि जबतक संसार 
(का अस्यन्तप्रकय न होगा तबतक भी वे मुक्तजीव आनन्दमें रहेंगे और जब अत्यन्त भ्रठय 
होगा तब कोई न रहेगा ” ब्रह्मका सामथ्यरूप और एक परमेश्वरके बिना सो अच्यन्त - 
अलूय तबहोग। कि जब सबजीव मुक्तहोजायेंगे बीच में नहीं सो अत्यन्तप्रछय बहुतदूर है 
संभवमात्र होता है कि अत्यन्त प्रतंथभी होगा वीचमें अनेकवार महाप्रलयहोगा और उत्प- 
त्ति भी होगी इससे सब सज्जनोंकों अत्यन्त मुक्तिकी इच्छा करनीचाहिये क्योंकि अन्यथा 
कुछ सु नहीं होगा तबतक मुक्तिजीवों को नहीं तो तवतक जन्म मरणादिक हु।खसागरमें 
इृंबही रहेगे । अब देखो यहां विचारकरों कि जब अत्यन्त अकृयहोंगा तब कोई न रहेगा 
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(७४ ) स्पोद्वादालुभवरलाकर । 
एकत्र तुम्हारा बह्विकी सामर््य रुप और शब्द कहने से दूध परमैश्थरवुवा इनके विनां 
कुछ न रहेगा जब स्वजीव मुक्तदोजायेंगे बीच में नहीं सो अत्यन्त प्रछूथ बहुतदूर है सभव 
मात्र होता है कि अत्यन्त अलयभी होगा इन वचनों के देखनेसे तो बुद्धिमार्‌ सयाह करेंगे 
कि संभव मात्रसे तो निश्चय न हुआ कि निश्चयकरके अत्यन्त प्रलयदोगी तो ये वचन 
संदेहयुक्त हुवा दूसरा देखो कि जब सर्वजीव मुक्तहोंगये तो उनके मूछ कारण जो अविद्या- 
जिससे जो पुण्य पापादिक होते हें सो भी न रहे तो फिर सृष्ठिभी न रहेगी तो फिर वह ईैशर 
अपनी ईश्वरता किसकी जनावेगा तो तुमकहो कि फेर वह जैसे सृष्टियी वैसेहदी रचेगा ती 
तुम्हारा ईश्वर कर्मों के अनुसार फल देता है तो कर्मतो उन जीवोंके बाकी नहींये तो फिर 
किसके फल से जम्मदेगा और फिर दो कैसी रचना करेगा जो कही कि पहली सी रचना 
करैंगा जब तुम्हारे ईश्वरकी दयाहुता और म्यायकारीपना ऐसे हुवा जैसे आकाद का फूठ 
हुवा-भव और भी देखो कि दझमें समुछाप्त के ३०१ के पृष्ठ छेकर ३०३ तक जो 
मांससानिका विषय लिखा है सो भी इम लिखकर दिखादेते हैं ३२०१ के परष्ठभें खुवर जोर 
कुछुट ( मुरगों ) इनके मांसको तो धमशास्रकी रीतिसे खाना बुराकहा और ३९४ के पृष्ठ 
जितने मनुष्यों के उपकारक पशञ्ञु उनकामांस अमक्ष्य है तथा विनाहोमसे अन्‍य और मांस 
भी अमक्ष्य है तो अब इससे तुम्हारा ताल यहीहुआ कि होमकरके अन्य और मांससाय 
तो शुद्ध है तबतो मांसखाने में तुम्हारीमी इच्छा होगई तबतो विचारे मुतत्मान “छोगों को 
मनाकरना और आप खाजाना तो होमकरना तुम्हारा सुसत्मानों से बढ़कर ठहरा-फर उसी 
पृष्ठमे लिखा है कि अच्छा एकजीव के मारने में पीड़ाहोती है'सो सब व्यवहारकों छोढ- 
देना चाहिये ! यहांसे ढेकर ३०३ के प्॒ठके ५॥ वीं पंक्तितक इन्ही बातोकी पुष्टि होती 
चली आई और ६ सतरसे साफ लिखा है कि जहां गोमिधादिक ठिखे हैं वहां वहाँ 
पश्चुवोमें नरको मारना लिखा है इससे इस अभिप्रायतते नरमेध लिखा है कि मुष्य 
नरको मारना कहीं नहीं क्‍योंकि जैसे पुष्टि बैछादिक नरोंमें है वैसी स्लियोंमें नहीं है जौर 
एक बैठसे हजारहा गाय गर्भवती होती हैं इससे हानिमी नहीं होती है सोही छिसा हैं“ 
« गौरजुवध्योगोगीषोभीयः” यह ज्राक्मणकी श्रुति है इसमें पुछ्िज्ञ निर्देशसे ७ जाना 
लाता है कि बैठ आदिकको मारना गौको नहीं और जो वन्ध्या गाय होती है उसकोमी गो 
मेधमें मारना लिखा है ॥ “स्थूलपपतीमामिवारुणीमनड्राहीमालमेत” ये जह्ृणकी 
श्रुति है इससे ख्रीलिज्र और स्थूछ प्रषतीसे विशेषणसे वन्ध्या गाय ली जाती है क्योंके ५ 
वन्ध्याप्ते दुग्ध और वत्ततादिकी उत्त्ति होती नहीं-और इसी कम आगे ढिखा | 
कि “जो मांस खाय वा घृतादिकते निर्वाह करे वेभी सब अप्रिमें होमके विना न साथ 
क्योंकि जीवके मारनेके समय पीड़ा होती है उसका कुछ पापमी होता है. फेर जब वह 
अग्निमें होम करेगा तब परिमाणुत्ते उक्त अकार संब जीवोंकों ये पहुँचावेगा एक जीवकी 
पीड़ासे पाप हुवाथा सोमी थोड़ारा गिनाजाबगा अन्यथा नहीं ” ॥ अब देखो पत्षणत 
छोड़कर हुद्धिंसे विचार करों कि उस ईइवरने तुमको कैसे कुमार बुद्धि देकर मदर 
कराया कि अन्नादिक छुद्ाय करके होमके जरियेसे' मांसकों खिंछाया और किए 
मुक्ति मार्गमी बता दिया तो वह ईबवर क्या एक सुसत्मानोंका शैतान इतो 


द्वि० प्र८ 3० दयानम्दमतनिर्गय | (७७ ) 


ऐसी सत्याधप्रकाशादि अन्योंमें धमसे विरुद्ध और अधर्मका हेतु अनेक बे लिखी हैं सो 
जिज्ञासुके निष्प्रयोजन होनेसे कहांतक लिखें एक दिग मात्र उनके अम्रजाह़कों दिखाया 
है ॥ (अइन ) अजी ! आपने ऐसी २ बातें जो ढिसी हैं सो वेदसमिका दूसरी वार छपाई 
हुई सत्यार्थभकाशमें तो नहीं हैं फिर ये बातें आपने कहांसे लिसी हैं ! ( उत्तर ) भो दे- 
वानो प्रिया ! बेंद भ्मिकांके ३४१ के पत्रमें ऐसा लिखा है किः-हस वेदभाष्यमें शब्द और 
'उनके अर्थ द्वारा क्मकांडका वर्णन करेंगे परन्तु लोगोंके कर्मकांडमें लगाये हुये वेद मंत्रों> 
मेंसे जहां जहां जो कर्म अग्निदोगसे छेके अश्वमेधके अन्त पर्यन्‍त करने चाहिये 
उनका वर्णन यहां नहीं किया जायगा क्योंकि उनके अनुष्ठानका यथार्थ विनियोग ऐस्रेय 
शतपथादि, ब्राह्मण, पूभीमांसा ओत और महासूचादिकोंमें कहा हुवा है उसीको फिर कह- 
नेंसे पिसेको पीसनेके सम (तुल्य)अर्पक्ञ पुरुषोंके लेसके समान दोष इस भाष्यमेंभी आजा 
सकता है अब देखो निष्पक्ष होके जो आत्मार्थी होगा सो अपनी बुद्धिसे विचार' करेगा कि 
दयानन्द सरस्वतीने कैसी माया चारी अथात्‌ भोढे जीवोंको अमजाहमें गेरनेंक वास्ते 
छलरूपी वचन लिखे हैं कि अभिहोत्रसेलेंक अश्वमेधके अन्त पर्यन्त करने चाहिये उनका 
वर्णन यहां नहीं किया जायगा क्‍योंकि जिन शासतरोंका हम पहले नाम लिख आये है 
उनका अर्थ कियों हुवा ठीक है तो इसकोभी यज्ञोंमें पशुका होम करना उससे उपकार 
मानना सम्मत हुवा जो इसको पशुओंका मारना बुरा अथोत्‌ पाप माहूम होता तो कदापि 
* उस अर्थको मंजूर न करता भोले जीवॉको ऐसा दिखाया कि पिसेका क्या पीसना इससे 
भोले जीव मेरे छछरूपी वचनको न पकडेंगे जो कि ऐसा वचन में न लिखूँ. और जो 
पज्ञोमें होम करना लिखूँगा तो और मतवारे अथोत्‌ जैनी होग जैसे पहलेंके अरथोको 
अधर्म कहते हैं तैसेही भरे अरथकोमी कहने ढरगेंगे इस उरसे इस दूसरे सत्ार्थ- 
प्रकाशमें न लिखा और इसका हाह मुझे अच्छी त्तरसे मालूम है सो भी 
कुछ लिखताहूँ कि पहले ये १५-१६ के साहमें मथुरामें स्वामी विरजानन्द सरस्वत्तीके 
पासमें विद्याध्ययन किया करताथा सन्यासीभेषमें रहता दण्डादिक धारण करताथा फिर 
बहांसे जब इसकी विद्या पूर्ण हुई तो यह देशोंमें विचरने छूगा तव नखदेश्वर महांदिव 
और ज्ञालिग्रामजी इन दोनोंका पूजन करना और भस्म ढगाना और रुद्राक्षका कैठा पह- 
रना ऐसा इंसका उपदेश था फिर कुछ दिनके पश्चात्‌ किसी दादू पन्‍थी व कथीरपन्‍्थीकी 
इसके कानमें फूंक लगनेसे फिर चोवीसके सालमें हरिद्वारके मेछामें संन्‍्यासियोंते कई तरहकी 
“बात चीत होनेसे इसने दण्डादिक पुस्तकादि सबको छोड़कर एक ढड्ढोटी मात्र रखने 
लगा तो यह तो इसने अच्छा किया परस्तु मूत्तिका ख़ण्डन करने छगा क्योंकि कानमें 
फूंक छगी हुईथी कई पर्षतक तो इसीरीतिस गंगा किनारे घूमता रहा और उस्क्ृतमें बात 
बीत करता एक फरुखाबादमें किश्वित्‌ इसकी दुकानदारी जमी और १९३० के साहमें 
कलकत्तामें गया वहांसे भाषाभी बोलने लगा और उन दिनोंहीमें ये सत्पायप्रकाश भ्रन्य 
.भी रचा था उस अन्यकी घातें मैंने छेकर सत्‌ असत्‌ दिखछाया है और उसी सत्यार्थ 
प्रकाशमें जेनियोंके मध्ये जो इसने गप्पें लिखी हैं अथात्‌ झूंठ बातें चारवाक्य मतकी 
लेकर और नैनियोंका मत भोले जीवोंके वहकनेके लिये बताया जिसके ऊपर पंजावमें 


(७६ ) '.... स्पादादातुभवरलाकर । 


गूजरांवाले आमके एक शआवकने दावा भी कियाथा और जो बातें इसने हिखीथी उसका 
पता जब इसको पूछा तो ये पूरा पूरा न देसका और जो कि बम्बई आदियें जैनि- 
योंके ग्न्य छपे थे वोभी इसके हाथ लगनेसे इसके देखनेमेंभी वह ग्रन्थ जाये जब तो 
इसने अपनेजीमें विचार किया कि देखो जैनी छोग तो अर्दिसा धर्मकों प्रतिपादन करते हें 
, और मैं वेदका अर्थ जो पहलेके ऋषि सुनियोंने किया है उसी यज्ञ आदिक पशुनोका 
मारना अतिपादन करूंगा तो इनके धर्मको देखकर मेरे जालमें कोई न फेंसेगा तो मेने जो 
आय्येत्माजका मत चलाया है वह क्योंकर प्रवृत्त होगा इसलिये जेनियोंके ग्रन्थकों देख 
कर इसनेभी किश्वित्‌ अहिंसा धर्मके लिये वंचकपणेसे अथात्‌ मायासे दूसरा सत्यार्थ प्रकाश 
बनाया है (पश्न) जो आप कहते हो कि जेनियोंका ग्रन्थ देखके पहले सत्याथ्थप्रकाशके अर्थ- 
को दावकर दूसरा सत्यार्थप्रकाश प्रवृत्त किया है तो यह जेनी क्यों नहीं होगया! (उत्तर)भोदे- 
बानोपिय | जिनको अपनी आत्माका विवेक नहीं वही मनुष्य अपने चढाये हुये मतकी 
पुष्टि करनेके ढिये छक कपट रचेंगे और वही अपने मतकों पुष्ट करना अर्थात्‌ अपनेकों 
जगतमें पुजाना चाहते है जिनके चित्तमें जगतूसे पुजानेकी इच्छा है वह अपनी आत्माका 
अथे नहीं कर सकते हैं दयानन्द सरस्वतीको तो जगतू्में अपना नाम असिद्ध करना था 
जो जैनी होता तो जगतमें प्रसिद्ध न होता इसलिये जेनी न हुवा आत्मार्थी होता तो 
वीतरागके धर्मकी अंगीकार करता । "( प्रश्न ) भला वीत्तरागका धर्म अज्भीकार न किया 
तो उसने जैनियोंकी निन्‍दा क्‍्योंकी ! ( उत्तर ) अरे! भोके भाइयों | दयानरद सरख्त्ती 
मसखरा छल जातिमें निपुणथा उसने अपने दिलमें विचार किया कि पहलेके मुनि ऋषि 
शह्टर स्वामी आदिकोंनेमी इन जैनियोके मध्य हाऊकासाडर बतादिया जैसे वा़कको 
कह देते है कि देख! यह हक बैठा है त्‌ जायगा तो तेरा नाक कान कत्तर लेगा इसलिये तू 
यहां मत जाना इस दृशान्तसे दाषटन्त क्या हुवा कि अगाद़ीके मुनि ऋषि जो कि अज्ञानीये 
उन्होंने जैनियोंकों नासितिक शब्दसे भोले जीवोंको जगत्‌में वहकाय रक्‍्खाथा क्योंकि जो 
ये नास्तिककपी हाऊकों न बताते तो उनका दिस्ताझुपी मांस भक्षण पशुओंका हम आ* 
दिक धर्म न चढ़ता इसीलिये दयानन्द सरस्वत्ीनिभी अपने हर अर फस लिया कि इन 
जैनी छोगोंको तो नास्तिककप हाऊ प्रसिद्ध न करूँगा तो लोग मेरेकों नवीन मत्त जानके 
मेंरे जाछमें कोई न फंसेगा | इसलिये दयानन्द सरखतीने जैनियोंकी नास्तिककूप हाऊका 
डर दिखाया और स्वकपोर कल्पित अपने दिलका जाना इआ वेद मंत्रोंका अधकर वेदका/ 
नाम लेकर भोरे जीवोको जाढमें फैँंलाकर आयेसमाज नाम आर्यमतको दर चढ़ाया 
अथात्‌ अगाड़ीके मतोंसे एक नवीन मत चढाया 23 प्रश्न) आपने पहले कहाया 2४ 
नहीं मानते उन बातोंकोमी जेन मतके नामते 'जीवोंको चहकानेके लिये ढिस दीन 
है तो वह बातें कौन सी है! ( उत्तर ) द्वादशससुछासके ४०२ के प्रथम २० ०0 
चारवाकवी बनाई हुई वाते छिसकर ४३ के प्रष्ठ तक पांच श्तोले चैतन्य 8३८ पे 
नहीं है उनसे एक चेतन्य नवीन उतत्न हो जाता है ऐसी बातें न्‌ हो जैनियों ५४ 
मानी है न अब कोई जैनी मानता है शक न अगाढ़ी कोई जेनी मानेगा हु 
तीन काहमें जैनियोंके नहीं तो फिर इसने जेनियोंका नाम ढक डिसदिया सब हम 


दि १०.४० दयानन्दमतनिर्णय | (७७ ) 


विचार करो कि ये झूठ नहीं तो सत्य क्योंकर हो सकती है ओर जो उसने दूसरे उत्याथे 
प्रकाशमें सप्तमंगीके बारेमें लिखा हे कि अन्योन्यभावमे काम होजाय तो - सपृतभंगीका 
, मानना व्यर्थ है तो इसका वर्णन तो हम चौथे प्रश्नके उत्तरमें लिखेंगे सो वहांसे जिसकी 
इच्छा होंवे सो देख लेना परन्तु दयानन्द सरस्वतीकों तो कहांते इसके अभिप्रायकी मा- 
गम हो किन्तु इनके शारीरिक सूजके बनानेवाले अच्छे २ विद्वानों को ही अभिप्राय ज्ञात न 
[वा क्‍योंकि जो मनुष्य जिस पस्तुका प्रतिपादन करेगा अर्थात्‌ विधि जानेगा तब हीं वह 
निषेध करेगा क्योंकि बहरेको गीत सुनाना फिर उससे पूछना कि इसका राग क्‍या है तो 
जब वह सुनताही नहीं है तो राग कहांसे वतरू/येगा ओर देखो कि नवकारका अर्थ भी अ- 
पनी भन कल्पनासे बनायकर भोले जीवोंकों बहकाता है ( प्रश्न ) वो क्या नवकारका 
अथे इसने कर्पना करके बहकाया है १ (उत्तर ) वह नवकार यह है ८ णम्मो अरिहंताणं 
॥ १९.॥ णम्मों सिद्धाणं ॥ २ ॥ णमो आर्यरियाणं ॥ ३ ॥ णमो उवस्ययाणं ॥ ४ ॥ णम्रो 
ढोये सब्वसाहूणं ॥ ० | एसो पंचणमुक्कारों | ६ ॥ सब्बपावप्पणासणों॥ ७॥ मंगलाणंच 
एत्वेसि ॥ ८ ॥ पढमंहवह मंगढ ॥ ९ |” अब विवेकी बुद्धिमात्‌ जो पुरुष होय सो इस 
का विचार करो कि जिन पद इस अक्षरोंमें तो है नहीं और दयानन्द लिखता है कि यद्यपि 
लिन पद इसके अर्थमें जोड़ना जरूर चाहिये अब देखो कि जैसा दयानन्द सरस्वतीने जो 
ईंशवरको माना है उसके मंत्नोंका अये बनालिया और अगले अर्थ करनेवाल्ञोंकी झूठा कर- 
दिया तो वो ईश्वरते निराकार धोड़ाके सींगके समानथा उसके मंत्रोंका अर्थ तो इसकी 
मन कह्पना सुसार भोले जीवोंने मान लिया परन्तु जैनियोंका ईश्वर तो सर्वज्ञ वीतराग 
निष्पक्षपाती जगतूबन्धु, जगहूरु, उपकारी, दयालु। ३४ अत्तसे ३० वाणी महा मतिहाज 
संयुक्त जिगठामें विराजमात्‌ चार निकायके देंवतों करके सव्यमान ६४ इन्द्र चमर ढो- 
लते हुये चर्तुविद सिंह २ पर्गदाके सामने साक्षात्‌ त्रिछोक्यकों जानने वाह प्रत्यक्ष देशना 
देता हुवा ऐसे ईश्वरके वाक्यमें दयानन्द सरस्वत्तीकी मिथ्या कल्पना कदापि तिद्ध न होगी 
इत्पादिक अनेक बातें मिथ्या स्वकपोर् कल्पित लिखी हैं उसकों हम कहां तक छिखें 
एक दिद्धमात्र दिखा दीनी है इन्ही वार्तोंके देखनेसे विवेकी बुद्धिमान्‌ आत्मार्थी पुरुषो वि- 
चारलेना ( अइन ) वह हाऊकी मसल संसारमें सब कोई देते हैं सो इस मसलका ताप्पर्थ्य 
क्या है जिससे वा जीव डर जाते है ( उत्तर ) भो देवानो भ्िय! वो इस मसलके दृष्टान्त 
ते दो हैं परन्तु इस जगह एक देता हूं वह मसलका दृष्टान्त यहह्ै-कि किसी नगरमें एक 
पनाद्य ( साहुकार ) था, उसके सन्तान नहीं होता था सो एक दिन उसको कोई महात्मा 
मिला उससे वह गृहस्थी कहने रूगा कि महाराज मेरे सन्तान, नहीं है कोई ऐसा उपाय 
.बतावो कि जिससे मेरे सन्‍्तान हो इतना वचन झुन महात्मा कहने लगा कि भो देवानो प्रिय! 
तू घबरावे मति तेरे सन्तान होगा परन्तु छोटी उमसमें साधूकी सुहबत पायकर . साधु हो 
जायगा जब गृहस्थी कहने लगा कि महाराज साधू न होनेका तो उपाय में कर लेऊंगा अथांत्‌ 
साधू नहीं होने दूंगा परस्तु सन्‍्तान होना चाहिये महात्मा कहने छगा कि हो जायगा इतना कह- 
कर भहदत््मा तो चछ्ा गया और कुछ दिन पश्चात्‌ उसके सन्‍्तान हुवा जब वह पांच तथा सात 
बर्षका हुवा उसके पहले ही उसको हाऊका डर तो उसे बताही रक्साथा फिर उससे कहने छगे 


(७८ ) स्यद्रादातुभवरलाकर | 


कि देख तू धाहिर जाता है परन्तु वह जो एक प्रकारके साधु होते हैं नद्ाहिर नह॒पिर और 
झोली पात्तरा भी रखते हैं एक मोदय सा झब्या अर्थात्‌ / रजो हरण! और हाथ मुखपत्त 
अर उन होगकि पाएमें नहीं जाना उनके पासमें छुरी, कतरनी रहती हैं छो वे नाक कान 
- कतर हेतते हैं मो इसलिये उनके पाप्तमें नहीं जाना ऐसा उस हड़केके वित्तमें डर 
रूपी हाऊ बैठा दिया अब वो लड़का जब कित्ती ऐसे साधु महापुरुपकों देखे तब घरमें 
भेग जाय एक दिन ऐसा हुवा कि साधु मुनिराज गोचरी डेकर अर्थात्‌ भिक्षा लेकर वस्तीके 
बाहर जाताथा उधरते वह लड़का अताथा उस. साधूकी देसकर वस्तीके थाहिर भगा और 
साधू भी उत्ती माय हो करके चलने छगा जब वह छड़का पीछे फिरके देंखता जाय 
और अगाड़ी को भागता और साधू भी उसके पीछे अपनी इरियासुमती शोधता हुवा 
चला जाताथा जब तो छड़केने अपने दिलमें पुरुता जानालिया कि जो मेरे मां वाप कहते 
थे तो आज ये जृदूर मेरे नाक कान काटेगा ऐसा विचारता हुवा वह एक बड़के 
दरख्तृके ऊपर चढ़गया साधु मुनिराज भी एकान्त जगह देख कर उसी पेड़ के नीचे 
जाकर बैठ गये और अपनी किया करने रूगे जब तो उस लड़के ने सोलह आना अपने 
चित्त भें विचार हिया कि आज यह दुष्ट भेरे नाक कान अवश्य कतर लेगा अब इस 
दुःख से केसे बचूंगा परन्तु ऊपर से नीचेकों निगाह किये हुवे उस साधुकी क्रियाको देखता 
रहा जब उस साछुने झोरी पात्रा ख़ोढकर भोजन करना आरम्म किया तब उस छड़के 
ने विचारा कि इसके पाप्त में छुध कतरनी तो नहीं दीसे हैं और यह तनक २ बातमें 
अपने झव्या से पृथिव्यादिक को पोंछता है अर्थात्‌ कीड़ी आदिकों अलग करता है तो 
थेतों कोई दयाहु महात्मा दीखता है मेरे धरवालों ने कोई मेरेको इनकी संगत करने 
के ताईं घोखा दिया है ऐसा विचार कर कि जो कुछ होने बाढी है सो तो मिटेगी 
नहीं तो यहां इस पेडफे ऊपर कबतक बैठा रहूंगा ऐसा विचार करके उस पेड से नीचे 
उतरा और उस मुनिराज को शांतरूप देखकर नमस्कार किया उस सप्य उस मुनिराज 
ने अमृतरूपी “धर्म छाम? सुनाकर उपदेश देकर उसके जो वित्त में डरथा 
सो हूर करदिया तबतों वो छड़का अमृतरूपी उपदेश के अक्षरों को पानकर अथौत्‌ 
कानों में अवण कर अमर होने की इच्छा करता हुवा कि अही तरण तारंण मि- 
प्कारण परदु!स निवारण मेरेकी आत्मस्वरूप प्रगट कराने के लिये अपने चरण 
कमलों की सेवा में रक्खो जिससे में कृतार्थ होजाऊं और मेरा जन्म मरण रूपी दुःख 
जो है उम्से निवृत्त दोजाऊं आज तक जो मेरे माता पिताने भायाजाल में फंसा - 
कर जाप ढछोगोंको डररूपी 'हाऊ ! जो बैठारा था सो आज मेरे चित्तसे आपके 
दर्शन करने से वह हाऊ रूप डर उठ गया फिर वह लड़का अपने घर जाय कर 
अपने माता पितताकी उपदेश देकर निज मत में हृदूकर आप दीक्षा ढेकर अपनी 
आत्माका कल्याण करता हुवा ॥ इसी दृश्टन्त से वार जीवों को जेन'मंत नास्तिक कप 
हाऊ बनाय कर डर दिखाय दिया दे इसलिये इस डर से बार जीव जैनियों का 
संग कम करते हैं जिस किसी भव्य जीव का कल्याण होनेवाढा होगा उसको केसा दी ॥ 
कोई बहकावों परन्तु जिन धर्म का अवश्यमेद संग हो जायगा। * | 


द्वि० अं०-४०५ धुपह्मानीयमतनिणय | (४९ ) 


- ( प्रश्न) आपने पराचीन सत्यार्थप्रकाशकी बातें कहीं परन्तु. नवीन सत्यार्थप्रकाशमें 
ऐसी बातें नहीं हैं ( उत्तर ) भोदेवानप्रियो ! तुमने जो प्रश्न किया सो तो ठीक है परन्तु 
नवीन, सत्यार्थप्रकाश जो सररवती- जीने पीछेसे मायावी तस्कर वृत्तिते छिखा है उसका 
जो तुम' इस जगह निर्णय लिखोंगे तो-यह ग्रंथ बहुत भारी हो जायगा और संपूर्ण तुम्हारे 
'अश्वेंके उत्तर न छिख सकोगे इसलिये इसको पूण करके जो तुम्हारी नवीन सत्यार्थ अका- 
: बुक जालको देखनेकी इच्छा होय तो जो कुछ हमने स्याद्वादनुभवरत्राकरमें तुमको 
ढिखाया है. इसकी और नवीन सत्यारथमकाशका जो निर्णय पीछेसे लिखावें उन दोनोंको 
मिल्ायकर दयानन्‍्द्‌ मत्त निणेय अर्थात्‌ नवीन आयंसमाज अमोच्छेदनकुठार इस नामका 
प्रेथ जुदाही छपाय देना इसलिये हस ग्रंथंके बढ़ जानेंके मयसे विस्तारसे तर ॥ 


० «कप 


इति श्रीमजेन धममोचार्य मुनि चिदानन्द स्वामी विरचिते स्थाद्रादातुभवरत्ञाकर 
द्वितीयप्रश्नोत्तराज्गेत दुयानर्द मत अर्थात्‌ नवीन आध्यंक्तमाज निर्णय समाप्तम्‌ ॥ 





॥ अथ यवनीय अर्थाव्‌ मुसत्मानीय मत निर्णय ॥ 
>-->्आव्छ० ९।4२/९फ्रिलमा+--- 


-  दयानन्दीय आद्यंतमाजके अनन्तर इन्हींके आत्वगंकप “कुरानीमत ” मुसलमानों 
का है जोकि मुहम्भद्से श्र है जात मुहम्भद इनका पैगृम्बर हुवाहै उसनेही जैगढी 
छोगों अर्थात्‌ अरबीछोगों को बहकायकर कुरानी मत चढाया यहंभी ऐसा कहता है कि 
सुदाके सिवाय और कुछ वस्तु न थी ज़मीन आसमान बगेरह सब उस झुदाने बनाये हैं 
शेसा उनकी छुरान में छिखाह कि जो आसमान और भूमिका उत्तन्न करनेवाला है जब वह 
कुछ करना चाहता है यह नहीं कि उसको करना पड़ता है किन्तु उसे कहता है कि होजा 
(म्र० १छिं० सू*०९ आ० १०८) इस में ऐसा छिखाहुआ है । अब हम तुमको पूछते हैं कि 
आसमानके विदून खुदा कहां रहताथा! जो ठुम कहो कि चोदवें तवकृपर रहताथा तो विना 

“, भाकाझके वह चौदवां तबक कहाँथा ! तो यह तुम्हारा कहना कि खुदाने आसमान बनाया 

(*« असंभवही है फिर इम तुमको पूछते हैं कि वह चौदवें तबकृप किस चीजूपर बैठाया जो तुम 
कहो कि कुरसीपर बैठाथा त्तो कुरसी खुदाने बनाईथी या कुरसीने ख़दाकी बनायाथा जो 
खझुदाने कुरसी वनाईथी तबतो पेइतर वह किप्तपर बेठाथा और जो कुरसीने खुदाका बनाया 
जबतो. उस खुदा का 'माननाही व्यथेहुवा कुरसी कोही खुदाभानों तो कुर्सी तो जड़ 
पदार्थ है अब यहां न तो तुम्हारा खुदा हरा और न उसका कुरती' पर बै- 
उना ठहरा दूसरा हम तुमसे यह पूछते हें कि तुम्हारा खुदा कहता है. उससे 
कि होजा ऐसी शब्द किपने सुना था और जब किसीने सुना नहीं तो तुमने कुरा- 

.' नमें क्योंकर लिखा जो ठुम कहो कि हमने सुना या त्म इस तुम्हारे कहनेसे “ तो सृष्टि 


(4०) स्पोद्रॉदर्सुभवेरलोकर | 

पहले ही हो गईं फिर खुदाने क्या रचाथा इसहिये तुम्हारे कहनेेही तुम्हारी वात 
गृढत होती है ? दूद्॑रा अब हम यह भी पूछते हैं कि जब खुदाने सृष्टि रचीयी 
उत्त समय दूसरा तो पदार्थ कोईयथा नहीं फिर यह सृष्टि क्यों कर रची गई क्यों" 
कि बिना कारणके कार्यकी उत्पत्ति नहीं होती जो कहो कि ४सकी कुद्रतने सृष्टिको 
रचदिया तो हम तुम्रको पूछते हैं! कि वह कुदरत किसको दिसानीयी क्योंकि जब कोई 
दूसरायाही नहीं तो कुदरत किसको दिखानाया जो तुम कहों कि कुदरत रुहोंको विश 
लाईथी तो रूह तो पेइततरथी ही नहीं पीछेसे उत्पन्न किया जो तुमकहों कि नहीं साहब खुदाने 
हमें पैदा कियेंक बाद हमसे कहा कि ये कुदरत हमारी है तो हम जानते हैं कि वह खुदा नहीं 
होगा किन्तु वह शैतान होगा सो अपने मनानेंके तई अपनी बढाई करता होगा भोढी रहें तो 
उसके फन्दर्मे आगई और जो रूह उसके फरन्दमें न फंसी उनहीको उसने कह दिया कि 
यह शैतानके बहकाये हुवे काफिर हें अरे भोडे भाइयों कुछ विचार तो करो कि जो 
कुदरत वाला सुदा होता तो उसके हुक्‍्मके वरखिकाफ वह शोत्तान और काफिर रूह क्‍यों 
चलती । अब ओर भी देखो कि “४ जिसने तुम्हारे वास्ते पृथ्वी विछोना और आसमानको 
छत बनाया ( म० १ सि०१ स० २आ० २१) ? अब हम पूछते हैं कि भला उसने छत 
तो बनाई मगर थम्वा किसका बनाया था और जो कहों कि वैसेही खड़ी रही तो यह वात 
अप्रम्नाणिक है कि विना थम्बांके छत कहीं रह सके ? अब क्या वह ख़ुदा कहीं चढा गया 
जो बिना थम्बेंके तुम्हारी मसानिद आदिक न वनी “ और आननन्‍्दका सन्देशादे उन छो- 
भोंको जो कि ईमान्‌ छाये और काम किये अच्छे यह उनके वास्ते विहित है ; जिसके 
नीचे चलती है नहरें जब उसमेंसे भेंवेके भोजन दिये जांयंगे तब कह्देगे कि वह वस्तु है जो 
हम पहले इससे दिये गयेये और उनके लिये ये पविज्रावीवियों सदेव रहनेवाढी हैं ( म०१ 
हि १ सू० २ आ० २४ ) ” अब हम तुम्हारी विहिश्तकी क्या श्ञोभा करें कि जिस 
जगह मेवाखानिकी मिलता है और जिसके नीचे नहर बहती हैं अर्योत्‌ जलभी उस जगह 
बहुत है तो हम जानते हे किसी जंगली मनुष्यने काबुलके जंगलकी बातें सुनी होंगी क्‍्यों- 
कि उत्त जगह भेवा होता है उसहीको विहिशत मान लिया दीखे अगर जो रे कहो कि 
जो ख़दापर ईमान छात्रा है उसीको विदिश्त मिछती है तो उस जगहमें तो पश् पक्षीमी बहुत 
रहते हैं तो हम जानते है कि तुम्हारे खुदाने उन हैवानोंहीके वास्ते ईमान दिया दीखे ई 
जो कि वुद्धिमात्‌ पुरुष होगा वो तो हैसे जंगली खुदापर कभी इसमान न छाबेगा ओर फि 
तुम्हारा खुदा लिखता है वहां वह वस्तु है कि जो हम पहले इससे दिये गये ये जीर उनके 
वास्ते पविन्न वीवियों भी संदेव रहने वाली हैं तो अब हम तुमसे पूछते है कि ऐसी क्या 
वस्तुथी कि जो खुदाने पैश्तर दीथी और जबतक कोई ईमान न छायेगे तो उन बीवियोंको 
कौन भोगेगा तो हम जानते देकि वो झुदाही इनसे भोग करता होगा तो वो खुदा क्या 
ठहरा किन्तु कृप्णलीछा करता होगा फिर ठिखते हे कि आदमको सरे नाम्र सिसाये 
फिर फरिशतोंके सामने करके कहा जो तुम सच्चे हे मुझे उनके है ७ यो 
आदम! उनको उनके नाम बतादें तब उसने बतादिये तो खुदाने फरिड्तेसे सच 
मैने तुमते नहीं कहा या कि निश्नय में पृथ्वी और भापमानकी हुपी वस्तुओोंकी और मगट 


द्वि? प्र० उ०मुप्तत्मानीय मत निरय। (ह३ ) 


: छुपे क्मोंकों जानता हूँ ४ ( म० १सि० १ सू० १ आ० २९-३१ ) ” अब देखो खुदा 
क्या था बड़ा घोसेबाज था क्या शैतानोंको ऐसा दमन देक़र उनक़ो घम्रकाने गा और 
अपनी बड़ाई अपने मुँहसे करके और अपनी हुकूमत जमाने लगा क्या इस रीतिपे भी 
धोखा देकर हुकूमत जमती है तो ये बातें खुदाकी नहीं कि दूसरेसे किप्ती का हाल पूछकर 
फिर अपनी सर्वज्ता जताना यह काम धूर्त्ताका है नकि सततपुरुषोंका ओर भी-देखो जब 
हमने फरिश्तोंसे कहा कि बाबा आवक दंडवत्‌ करो देखो सबोने दुंडवत् किया परन्तु 
शैतानने न भाना और अमिमान्र किया क्योंकि वह भी काफ्र था ४ ( मुं० १ सि० १ 
सू० २ आ० ३२ ) ” अब देसो यहां विचार करो कि वह खुदा बढ़ा वे समन था. क्योंकि 
जिसने उसका हुक्म न माना उस ज्ैतानकी पैदा किया और उसका तेज भी उस शैतान पर 
न पढ़ा और खुदाके हक्‍्मकों न अंगीकार किया जब ते| उस शेतानने उस खुदाका छक्का छंड़ा 
दिया तो हम जानते हैं कि तुम्हारे मुपत्मानोंसे मिन्न जो करोडों काफिर हैं उस जगह उस खुदा 
और मुस्द्मानोंकी ते क्या चढ सकती है “हम ने कहा कि भो आदम ! जोतिरी रूह विहिशेतमें 
रहकर आनन्‍्दमें जहां चाहो खाओ परन्तु मत समीप जाओ उस दृक्षके; कि पापी हो 
जावोंगे। शैतानने उनकी डिगाया कि और उनका आनन्द खो दिया) तब हमने कहा 
कि उतरों तुम्हारे में कोई परस्पर शय हैं, तुम्हारा ठिकाना पृथ्वी है और एक समयतक 

, छाभ है आदम अपने माछिककी कुछ बातें सीखकर एथ्वी पर आगया ॥ ( में १सि०१सू० 
२ आ० ३३-३४-३५ )! अब देख तुम्हारे खुदाकी कैसी अज्ञानता है कि हाल तो 
स्व॒गेका आशिवांद दिया और थोडीसी देरमें कहने रूगा कि तुम यहांसे निकछ जावी 
अब देखो जी वे सधाववारा होता तो क्यों तो रहनेका इक्म देता और क्‍यों निकाछता 
और जो सामर्थ्यवाला होता तो उम्र वहकानेवारे शैतानको दृण्ड देता अब देखो अह ली 
ऐसा हुवा, कि ( मसक ) “निर्बहकी जोझः सबकी भाभी” उस शैतानके साथ तो कुछ न 
बन पड़ी और विचारे आदमको निकाह दिया गोया कि 'कुम्हारीक बजाय गषियाके 
कान ऐंढे!-और जो उसने चृक्ष उत्पन्न कियाथा वह किसके लिये कियाथा क्या अपने 
ढिये, था दूसरेंके लिये; जो दूसरेके लिये तो उसको क्यों रोका १ अब देखो ऐसी बातोंसे 
तो वह खुदा नपुंसक और अज्ञानी ठहरता है क्‍योंकि शैतानको सजू देनेमें वह कम्रणोर 
अथवा नपुंछक हुवा! और अज्ञानी इसलिये हुवा कि वह नहीं जानताथा कि दररुत्‌ किस 
लिये उचन्न कढेँ क्योंकि आदुमको तो जुमीनपर भेज दियाया फिर वह दृक्ष काद डांछा 

»गयाया या रक्‍्खा गयाया जो काट डाढाथा तो पहले क्‍यों वनायाथा क्या विचारे; आद- 
मको हु।ख देनेंके लिये जो रक्खाथा तो फिर खुदा जिस किसीको उस विहिइतमों भेजेगा 
उसीको वह शैतान बहका देगा तो फिर खुदा उसकी जमीनपर गिरा देगा त्तव तो उस 
खुदाने जाल रचा है छी ! छी! उस खुदाको कि बृक्षका वा शैत्तानका कुसूर छृगाय कर 
उसे विहिशतमें नं रहने दे क्या वहां अच्छी २ वीवियां रहती हैं इसलिये दरखूत रचकर 
गुरीबोंको धोखा दिया वह रुदा क्‍या है एक शैतानोंका जमादार है “जोर देखो कि।-हैस 
तरह खुद मुदोंकों जिाताहे और तुमको अपनी लिश्ानियों दिखल्‍ाता है कि तुम 
समझो ॥ ( में" पि० १ छू० २ आ० ६७ ) अब जो खुदा मुर्दोकों जिलाता है- तो वो 
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क्या अभी सोतो है क्या शैतानसे डरता है कि झुसदुमानोंके मुदोंकी जिलाऊंगातों 
च्े 
कैतान झुझ्को 'कूटेगा ( मरेगा ) इसवास्ते अभी नहीं निछाता है तब तो खुदाभी इरता 
दिया इसढ़िये इस खुदाको छोड़ कोई दूसरा खुदा मानों जो किसीसे न डरे-चरमी 
तुम्हारी गण देखो कि-“आनन्‍्द॒का संदेशा इमानदारोंकों हाई फूरिशतों) पैमम्मरों,- 
जबराईठ) और मीकाईंडका जो शब्ठु है जह्वाइमी ऐसे कफिरोंका शहद है॥ ( में १ 
ह १ सू? २ आा० ९० )! इस कहनेसे तो कुरान खुदाकी बनाई हुईं नहीं किसी 
निर्शिवेकी पुरुषका वनाई हुई है क्योंकि खुदाकी बनाई हुई होती तो तुम छोग पूर्ण 
ते खुदाकी रची मानते हो वो तुमहदी विचार करो कि कोन उसका श् है जौर कौर 
उसका मित्र है किंतु उसके तो सब बराबर हैं जो उसकेभी श्चु मित्र हैं तो वो न्याय 
कारी नहीं और पक्षपादी हुवा और शरीरवाढ्ाभी हुवा जब शरीखाढ हुवा तो थे 
तुम कहते दो कि खुदा शरीर रहित है यह तुम्हारा कहना व्यर्थ हुवा णो तुम कहो वि 
अच्छेकी मित्र बनाता है जौर बुरेकों शहद मानता है तो जब वह शु मानता है तो उनके छः 
डुनेंके वास्ते फौजभी इकही करेगा फौज इकट्ी करेगा तो खर्चा कहांत्े छापेगा हम जानते है 
कि इसीडिये कुरानमें (में० २सि०६ सु०णआ०१०)१ में ऐसा लिखा है कि “और अद्ठा' 
हकी अच्छा उधार दो अवश्य में तुम्हारी बुराई हूर कहंगा और तुमको विहिश्तमें भेजूंगा/ 
जोर कहीं ऐसामी ढिखा है कि मुहृम्मदकोमी खुदाने साझ्ी कियाया तो हम जानते है कि 
'धए छेनेकाईी साझी किया होगा तो ऐसे श खुदाले क्यों बनाये कि जिनके वास्‍्ते पोज 
'रसनी पढ़ी और कृरजा ठेना पड़ा जब तो खुदाने सुष्टी क्या रची एक पत्थर फेंककर अपना शिर 
मार लिया तो ख़दा तो एक बड़े जाह में फेस कर बढ़ी आफृत में फैंस गया 
देसो कि ऐसां लिखा है; “ ऐसा नही कि काफ्र छोग ईपो करके तुमकी ईमान फेर 
देंवें क्योंकि उन में से इमानवालकि बहुत से दोस्त हैं ॥((म० १पि० १ सु" * 
आ०१०६) ” अब देखों के पहले तो उस मूर्ख खुदाने उन काफिरोंको पैदा किया 
और फिर घोखा उठा कि इमान्दारों को ईमानसे डिगादें दो पैदा क्‍यों कियाय! इसे 
कहनेते तो' खुदा अज्ञानी महाएसे माहूम होता है इसलिये अब दूसरा खुदा मानो 
जो तुम्दारा कल्याण हे जौर देखो कि “ तुम जिधर मुँह करो उधर ही मुंह अद्वाइका 
( मं० ९ छिं० ९ सू० *े आ० १०७ )/ अब यहाँ विचार करो कि जब अह्वाहका मुंदद 
सब तरफको है तो फेर एम लोग लिफ़ पश्चिमकी जोर ही मुँह करके नमाज क्यों पढ़ते 
हो और फिर तुमते। मूर्तिपूजन अर्थात्‌ बुतको दुरा समझते हो तो फिर हुम्हारा जो 
बड़ा भारी बुत अथात्‌ मसजिद काबैकी तरफ बनाना और उसी वुत्तमें जाकर नमाज पढदूंगा 
जब ते वह तुम्हारा खुदा एक देशी दोगया अर्थात्‌ उस बुतमे शी जायकर बैठ गया जब 
ते तुम्हारा यह कहना रेस हुवा कि गधेका सींग कि जिधर तुम मँँह करो उधर ही भ* 
छाइका मुँह हे मब अरे भी देखो कि जब खुदाका ऊुँह चारों तरफकी था मे ही वह 
होता कैसे या और जो उोविगा तो एक तरफका नाक मुंह बगेरह सव दूट जायगा इंसरहिये 
इस जानते हैं कि मुहमादने किसी पुराणीकी सोहबत कर त्रह्माका नाम बन करे 
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कुरानमें भी लिख दिया कि खुदाका मुँह चारों. तरफ है ऐसी बातें सुनकर छुरानकों 
बना 'लिया तो हम जानते हैं कि विचारे भोरे जीवोंसे धन छीननेके वास्ते ऐसी. ऐसी गप्पें 
ठोकदी हैं अब और भी देखो “जब' हमने छोगोंके लिये कावेको पविप्न स्थान सुख देने 
वाह बनाया ठुम नमाजके हिये इंब्राहीमके स्थानकों पकड़ी ॥ ( मं० १ ति* १ सू० ३ 
आ० ११७ ) / अब देखो कि पेशतर तो खुदाने कह्दा कि जिधर तुम मुँह करो उधर भेरा 
' मुँह है और दूसरी जगह कहने गा कि हमने कावेकी पवित्र स्थान बनाया तो जब तक कावैकों 
पविन्न नहीं बनाया था तो पेशतर अपविन्न, स्थानमें क्योंकर तुम्हारा खुदा रहाथा क्या 
पहले उसकी स्थान बनानेका स्मरण न हुवा तो खुदा भी हम जानते हैं कि बैठा९ सोचही 
करता रहता है अब क्‍या करूँ “ और देखो जो छोंग अछाहके मार्गमें मरे जाते हैं उनके 
लिये यह मत कहो कि यह मृत्तक हैं किन्तु वे जीते हैं (म० ९ सि० शसू० २ आ० १४४ )7 
क्या अफस्तोसकी बात है कि खुद़ाके मार्गमे मरने मारनेकी क्या जरूरत है इससे साफ माछम 
होता है कि कुरान खुदाका बनाया हुवा नहीं है किसी मतरूबीने अपने मतलब सिद्ध करनेके 
वास्‍्ते एसी बातें लिसदी हैं कि छोभ देनेसे खूब छडेंगे और जो ऐसा खुदाके नामका धोखा 
न देते तो वे लोग उसके साथ कदापि न छड़ते उसका मतलब पिद्ध न होता इसहिये 
उस मतलवीने विचारे उस खुदाकों क्यों निर्दयी ठहराया अब और देसो/( म० १ स्ि० २ 
सू० १ आ० १७४, १७० २०६, १७९) ) इसमें लिखा है कि अछ्वाहके मा्मेमें लड़ो 
उनसे जो तुमसे रदूते हैं। मारडालो तुम उनकों जहां पावो। कृतरुसे कुफ्रबुरा है | यहाँ 
तक उनसे लड़ो कि कुफ़र न रहें और होने दीन अछाहका, उन्होंने जितनी जियादती 
* हुमपर, करी उतनी ही तुम उनके साथ करो” ॥ अब देखो जो तुम्हारा खुदा ऐसी बातें न 
कहता तो मुसझमान छोग अन्य मतवालोंकी इतना न सताते विना अपराधके मारना उन 
विचारोंका खून उस खुदा और खुदाके बहकाने वाल्लोंपर होगा क्‍योंकि जो तुम्हारे मतको 
' अहण न करेगा उसीको तुम/कुफ़” कहते हो उसके कृतल करनेमें तुमकी वा तुम्दारे खुदा- 
को जरा भी रहम न आय तो ख़दाने पहले ही ऐसा विचार क्यों न किया कि ये झें तो मेरा 
कहना न करेंगी तो उनको क्‍यों रचाया और देखो“ ( मं" १ सि० ० सू० ४ आ० ९०, 
९१५ ९१ ) अपने हाथोंकों न रोके तो उनको पकड़ढों और जहां पावों मारडाढ़ो ॥ मुसत- 
स्मानोंकों मुसलमानका मारना योग्य नहीं जो कोई अनजानिसे मारडाढे बस एक गद्देन मुसछू- 
८ मानकों छोड़ना है और खून वहा उन लोगोंकी ओरसे हुई जो उस कृमसे हुवे तुम्दारे 
* लिये दान करदेंगे जो दुश्ममकी कोमसे हैं ॥ और जो कोई मुसझमभान जानकर मार- 
डाले वह रुध्देद काठ दोजुझमें रहेगा उसपर अछाहका कोष और छानत है? 
अब इस छिखावट्को देखनेसे विल्कुक पक्षणातर ओर अन्यायकारी दीसती है क्योंकि 
मुसलमानके मारने से तो उसको दोजृख मिलेगा अर्थात्‌ नरक मिलेगा और मुसतछ्॒मान से 
अतिरिक्त छोगों को मारने से विहिश्त अर्थात्‌ 'स्वगे का मिलना इनदोनों बातों को जोकोई 
बुद्धिमाव्‌ विचारेगा तो कदापि इस कुरानकों खुदाका वचनन मानेगा ॥ अब देखो 
जेसा लिखा है कि / निश्चय तुम्हारा मालिक अछाह है जिसने आपमानों ओर पृथ्वी को 
छ/दिन में उत्पन्नकिया फिर करारपकडा अशपर दीनता से अपने मालिकको पुकाएे ॥(मे२ 
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प्ि०९ | स्‌० ७ आयत ५३, ५६ )! अब देखो जब खुदाने छ। दिनमें जगतको बनाया 
फिर अश्शञ अर्थात्‌ ऊपर के आकाश में सिंहासन के ऊपर आरामकिया तो भला अवदेसों 
विचारतो करो कि पेश्तर तो हम आगे तुम्हारी कुरानकी साक्षी देकर लिखभये हैं कि ऐसा 
तुम्हारे कुरान में लिखाहै कि होजा तो अवदेसो कि एकजगह तो ऐसा कहना और फिर 
दूसरीजंगह यह कहना कि छः दिनमें खुदाने रचाथा अब देखो कि एकद्दीपस्तक में कैतरह 
की बात होगई जब खुदा को इत्तनाही ज्ञान न था कि में पहले क्या कहताहँ और पीछे क्या 
कहताहूँ तो फिर वह सर्वशक्तिमात्‌ और सर्वज्ञ क्योंकर होसकता है और फिर वह किसी 
को विहिश्त और किसी को दोज़स क्योंकरदेगा, किस्त ज्ञानसे देगा और छ/दिन में जब 
जगतूकी रचा तथती वह विचाराख॒दा मजूदूर 5हरा और मज़दूरहोता है सो अलबत्त थक 
जाता है तो खुदा भी तुम्हारा थका और आराम किया वह कितने दिनतक सोतारहा और 
फिर कब उठा क्या अभी सोताही है जो वह अभीतक सोता है तो तुम्हारी नमाज़ अर्थात्‌ 
बांग” उसको जगादेगी तबतो क्रोवितदोकर तुमको भी शैतान न घनोद हसलिये हमको 
तुम्दारा तरस आता है तुमको बार २ समझाते हैं कि ख़दा को छोड़कर कोई सर्वज्ञ पक्ष- 
पार्तरिहिंत 'दयाहु खुदाको अड्भीकार करो जिससे तुम्हारा कल्याणहो अब तुम्हारे कछुरानकी 
बातें कि जो गण्ें हैं. सो तो हम कहांतक लिखें किन्तु गुक्तिसे सृष्टिके मंप्य फिरभी पूछते 
हहैं प्रो कहो जो तुम सुदाके सिवा और कोई कारण नहीं मानतेहो तो यह तुम्हारा कहना 
बहुत करंकित करता है जो कहो कि खुदाको जगत्‌ के रचने में क्या कहंक छगता 
है सो कहो तो हम कहेंहें कि विना उपादान कारणके कार्य होवे नहीं तो खुदा क्योंकर जगत 
रचसक्ता है जो तुम कहो कि खुदा सर्व शक्तिमाद्‌ है विना उपादान के ही रचसकता है तो 
हम तुमको पूछैदें कि ख़दाकी शक्तिदे सो उससे मिन्न है वा अभिन्न है जो कहो कि भिन्न 
तो जड़ है कि चेतन है जो कहो कि जढ़हे तो नित्य है वा अनित्य है जो कहो कि नित्यह 
तो अध्वक्ष तो वह शक्ति तुम्हारी जह़हे तो जड़से तो कोई कार्य सिद्ध नहींदोता अगरकहों 
कि खुंदाकी कुदरत है तो हम पूछते हैं कि जगंत्‌ जबंतक नहींरचाथा उसके पहले एकखुदा 
के सिवाय और कुछ नहीं था फिर कहतेहो कि उस्त खुदाकी नित्य शक्ति ने सृष्टिरची वह 
शक्ति ठहरी नित्य तो यह तुम्दारा कहना कि खुदाके सिवाय कुछनहींथा ऐसाहुवा कि जैसे 
उन्मत्त पुरुषके वैचन में किसीको अतीत न हो तुम्हारे वचनने तुम्हारेकोंदी कृयछकिया 
अगर कही कि वह शक्ति अनित्य है शक्ति का उपादान कारण कोई और खुदाकी शा्ति 
मानों फिरमी उत्तकेतद और कोई शक्तिमानों इसरीतिके शाक्ति मानने में तुम्दारी किसी - 
शक्तिकी पता न लगेगा जो कहो कि वह चेतन है तो वहभी फिर नित्य है कि अनित्य है 
इसीरीति से अगर विकल्प हम करेंगे तो फिरभी तुमको यही दूषण भाघहोंगे जो कहो कि 
अभिन्न है 'तबतों सरववस्तु खुदाही कहगया विहिइत क्या और दोजुख्‌ क्‍या इमानदार और 
काफर फिररुता जोर शैतान पैगृम्बर, बीवियां जौर पुरुष, नहर, आसमान, प्रथ्वी, चीर 
और साहुकार, वदमाड। ज्वारी, रंडीवाज, नाई) घोवी, तेढी, तम्बोी, मंगी, चमार। वा" 
ई गाय; मेंस, छेरी, भेड़) हाथी, धोड़ा। ऊँट। कुत्ता, स्पाल, बि्ठी, डरपोक, बहादुर; हि" 
हु। दिरेन। बींज) बदेर। कदतर, मक्खी,/मच्छा, डांस, पतंग इत्यादिक अनेक खुदाही गड- 
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शूर बनगया-छी ! छी ! ! छी ! ! ! क्या खुदा है क्यों नाहक उसको हैरान करके क्यों 
कहंकित करते हो जब वों खुदाही जगतू बन बैठा तो कुरान किसके वास्ते 
बनाई थी और किसको उपदेश देना था तबतों इस खुदाने जगत्‌ क्या रचा 
अपना आपही रुत्त्यानाश . करलिया अब जितने हुःख होते हें सो खुदा कोही होते 
- हैं और जो कि कुरानमें लिखा है कि काफ्रिंको जहां पावो वहांही कृतछकर डालो 
: उनको जिन्दा मत छोड़ो अब देखो सिवाय झुदाके और तो कोई दूसरा इस जगतमें है 
नहीं जगतूमें खुदाही खुदा है तो खुदाने खुदाओंकों मारनेके वास्ते हुक्म दिया जब वह 
खुदा तो मारें जांयंगे दव तुम किस पर ईमान छाजोगे कौन विहिश्त देगा किसकी नमाज 
पढ़ोगे इसलिये हे भोरे भाइयों ! णो तुम्हारेकों तुम्हारा कल्याण करना है तो-“अहिंसा 
परमो धर्म/” ऐसा जोपरूपक वीतराग सर्वज्ञ सर्व उपकारी दीनबन्धु दीनानाथ उस 
इश्वरको अंगीकार करो इन करानियोंकी झुहवत अर्थात्‌ पोपोंकी सोहबत छोड़कर अपनी 
आत्माका अर्थ करो, औरभी देखो कि तुम्हारे खुदाने मुइम्मदसे पहलछेभी कई पैगम्बरोंको 
- पैदा कियेये और उनको अपना साझी वनायाथा जब उनसे साझेमें झगड़ा पड़गया तब 
मुहम्मदकों पैदा करके अपना साझी बनाया उस खुदाकी क्या मजेकी बात है कि किप्तीकों 
: आग्स और किसीको नूरसे और किसीको मद्ठीसे अर्थात्‌ शैतानकों अग्निसे फ्रिशतोंकों वूरसे 
झौर पैगृम्बर आादिको महीसे बनाया अब जो नूर और आगसे बनाये हुवोंको छोड़कर 
मह्ठीसे बनानेवालेकी साझ्ी किया तो वह खुदामी हम जानें मसेही पेदा हुवा दीसे 
क्योंकि अपने सजातीयसे सब कोई प्रीति करता है विजातीयसे कोई नहीं भोहव्यत करता 
“ है तो इससे तो भाहम होता है कि तुम्हारा खुदाभी आकारवाह्मा है निराकार नहीं और 
“भी देखो कि मूसता पैगम्बर तो सुदाका बनाया हुवा थोड़ेहीसे दिनमें ईमानसे अढूग होकर 
साक्षा अछग कर लिया तब उसने सुहम्भदको पैदा किया और अपना साझी बनाया तो 
उस मुहम्भदकी दूकान किस जगह खुली है जहां वह बैठा काम कर रहा है और खुदाको 
कितना रुपया कमाय करके देता था या जो झुरानमें लिखा है कि खुदाको कोई उधार दो हो 
क्या खुदा कृर्जा छेता था या जमानत देनेके वास्ते अपना साझी बनाया था-देखो तुम्हारी 
कुरानमें ऐसा लिखा है “वह कौन भर्ुष्य है जो अाहको उधार देवे अच्छा बस “बहाह 
« छुगुन करे उसको उसके वास्ते! ( म० १ सि० २ सू० १आ० २२७ ) ! इसी आयतक 
' भाष्यमें तफुसीर हसेनीमें लिखा है कि एक मजुष्य मुहम्मद साइबके पास आया उसाने 
'5कहा कि “ऐ रसूछ! खुदा कृर्ण क्यों मांगता है! उन्होने उत्तर दिया कि तुमको वि- 
“हिइतमें छेनेके लिये उसने कहा जो आप जमानत हें तो में हूं मुहम्भद साहवने उसकी 
जुमानत ढेली” । अब देखो कि इस कुरानीने कैसा जाछ रचा है पुराणियों अर्थात्‌ पोषों 
सेभी बढ़ कर क्योंकि “जेसे को तैसे मिले मिले ब्रह्म के नाई, उसने मांगी दृक्षिणा उसने 
काच दिखाई ॥ ५ 
दृति ओगजैन धर्माचार्य्ठनि चिदानंद्स्वामि विरविते स्याद्तादाअनुभवरलाकर - 
- 'द्वितीयाश्नोत्तराद्रेशन्त्गत कुरानी मत समाधम ॥ .. *, . 








ईसाईं मत निर्णय । 


, रब सुतदुमानोंके बाद इन्होंके मिलते हुवे भाई बन्धु ईसाइयों का किलित्‌ 
वेणन लिखते हैं जिससे सज्जन पुरुषोंकों मालूम होगा कि इनकी बाहविलादि 
पुरुतकें वह इंश्वरक्ृत नहीं हैं किन्तु वह किसी जाही पुरुष की बनाई हुई हैं सो दिखा 
ते हैं।-/आरस्म में ईश्वर ने आकाश और पृथ्वी को सजा। और पृथ्वी बेडौड और 
सूनी थी जोर गहराव पर आऑधियारा था और ईश्वर का आत्मा जलके ऊपर डोलता 
था। ( पच्चे ९आ० १,९)” अब हम तुमसे पूछते हैं कि आरम्भ किसको 
कहते हो जो तुम्र कहो कि सृष्टिकी प्रथम उत्पत्ति की तो हम पूछे हैं कि प्रथम सृष्टि यही 
हुईं थी कि इसेक पूष कभी नहीं हुई थी जो कहो नहीं हुई थी तो पेह्तर ईश्वर 
ने आकाश और पृथ्वी को बनाया तो दम तुम्हारे को पूछें हैं कि आकाश किसकी 
कहतें हो जो तुम कहो कि आकाश नाम पोल का है तो जब तक ईश्वर ने आकाश 
नहीं बनाया था तो तुम्हारा ईश्वर किस जगह रहताथा क्योंकि विना पोलके किप्त 
जगह पदार्थ रहेगा और वह ईश्वर रहेगा इसलिये आकाश का बनना अप्म्भव है 
तो ईइवर का बनना ऐस। कहना भी असस्भव ही हुवा और इसी में लिखते हो कि 
पृथ्वी बेढोल और सजी थी तो फिर कहते हो कि ईरवर ने प्रथ्वी बनाई तो यह वाक्य 
क्योंकर मिलेगा एक वचन में तो प्रृथ्वी ईश्वर ने रची और दूसरे में पृथ्वी बेडोछथी 
तो एक जगह तो बेडोल कहने से इश्वर की रची न ठहरी जो कहो कि प्रथ्वीको 
बेडोछ अथात्त्‌ ऊँची नीची थीं पीछे इंइवर ने दुरुस्त किया अथात्‌ सुधारी तो 
पेइ्तरदी ईश्वर ने बेडोल क्‍यों रची थी! क्या उस को इतना भी शहूर न हुवा कि फिर 
मुझको इसे ऊँची नीची सवारनी पड़ेगी और जो उसने ऊँची नीची पृथ्वीको /दुरुरत 
किया तो कया प्रृथ्वी अवार भी ऊँची नीची बहुत देखने में आती है जब तो खुदा की 
मजदूरी करना व्यय हुवा और ईहवर को ऐसे २ काम करने भी उचित नहीं क्योंकि 
यह काम मजदूर लोगों का है इस कामके करने से खुदा तो वत्तेमान काछ के कुलियों 
अथौत मजदूरों से बढ़िया छुी झहरा इसलिये यह एस्तक ईइवर की की हुई नहीं | दूपरी 
आयत में लिखते हो“ इंश्वर का आत्मा अर्थात्‌ (आण ) जठके ऊपर डोछता था” 
अब हम तुमसे पूछते हैं. कि तुम वह आत्मा किसको कहते हो अथांत क्‍या पदार्थ है! -“ 
जो कहो कि चेतन है तो साकार है वा निराकार जो कहो कि साकार है व्यापक है या 
एक देझ्ी है जो कहो कि व्यापक है तो पह तुम्हारा ईईवर व्यापक होने से सवे जुमीम 
आसमान भर गया और कुछ जगह साढी न रही जब तो उस को स॒ष्टि रचने को नहीं 
मिल सकती है क्‍योंकि जिस जगह एक चीज रक्खी हुई है उस जगह दूसरी 
चीज नहीं समयात्कती जो कहो कि एक देशी है तो एक देशी जो पुरुष होता है 
तो जिस देश में वह रहेगा उसी देश में वह काम करसकता है अन्‍य देश में कदापि 
न कर सकेगा इसहिये एक दे दोने से भी झ्ह्टि का कर्ता नहीं बनता है अगर तो. 


द्विं० अ० उ० ईसाई मंतनिर्णय | (<७) 


कहे कि वेतन निराकार है तो जो वह चेदन निराकार है तो उस निराकार को किपतने 
देखा था विना देखे मत्तीति करोगे तो शुगालू के सींग होता है वोभी मानना पट्रेगा अब देखो 
कुछ बुद्धि का विचार तो करो क्या ब्रान्डी के नशे में माहुम नहीं दोता दीखे आप ही तो कहते 
हो कि ईश्वर का आत्मा जछू पर डोछता था और फिर उसको निराकार भी मानते हो 
क्या खूब बात है कि चुपडी और दो दी इससे तो हम जानते हैं कि मूसके हाथ कोई 
पुराणीकी पुस्तक लग गई दीखे है क्योंकि पुराणादिकों में ऐसी गणप्पें लिसी हैं कि कच्छ 
मच्छ आदि अवतार ' परमेखरके हैं इसलिये मनाने मच्छकी जगह छोड़ करके इंचर 
का आत्मा जछ पर डोछता था इतनी बदढके लिस दिया परन्तु इतना खयाढ्ष न 
किया कि कोई सर्यज्ञ मतानुरारी इस मेरी पुस्तक की देखकर चोरी जाहिरात करेगा 
परनु ब्रान्दीके नशेमें मस्त होकर लिस दिया और देखों गहराव पर अन्धेरा था 
ते इस लिखनेसे तो साफ मालूम होता है कि वह तुम्हारा ईश्वर उल्लू अर्थात घुम्घू था 
क्योंकि उल्दूकी दिनमेंभी अन्धेरा माछम होता है क्योंकि उसकोभी कोई पदार्थ नहीं 
दीखता है ऐसाही तुम्हारा ईथवर जरूपर डोछता था और उसको कुछ भी नहीं दीखता था 
फिर यह तो हुवा जब ईश्वरकीही अन्येरा मालूम हुवा तो ३शरही नहीं किन्तु को£ पुरुष 
विशेष अन्धा होगा “तव ईश्वरने कहा कि हम आदमकों अपने स्वरूपमें अपने समान 
बनायें तब ईश्वरने आदुमको अपने स्वरूपमें उत्पन्न किया उसने उसे ईश्वरके स्वरुपमें 
उत्पन्न किया उसने उठते नर और नारी बनाया। भर ईश्वरने उन्हे जाश्ीवाद दिया ( म० 
१ आ० २६) २७, २९ )7 “तब परमेश्वर इबरने भूमिकी धूछसे आदभकों बनाया और 
> उसके नथुनोंमें जीवनका श्वास फूंका और आदम जीवता माणी हुवा | और परमेश्वर 
ईइपरने अद॒नमें पूर्वकी ओर एक बाड़ी छृगाई और उस आदमको जिसे उसने बनाया था 
उसमें रदखा और उस बाड़ीके मध्यमें जीवनका पेड़ और भछ्ले बुरेके ज्ञानका पेड़ भूमिसे उगा- 
या । ( पव्वे० ९ ज० ७, ९) ) अब ( आा० २६, २७, ५८ )/में लिखा है कि इश्वरने 
कहा कि दम आदमको अपने स्वरूपमे अपने समान वनायेंगे और ईरवरने स्वरृपमे उत्पन्न 
किया पहले तो कहा कि हम आदुमको बनायें फिर हाकद्दी उसने उन्हें नर ओर नारी बना- 
'या और हेइवरने अशीक्ष दी क्या खूब बातें ईसाइयोंकी है कि अपने स्वरुपसे बनांगा 
जब तो हम जानते हैं कि तुमभी पुराणियोंके भाई बन्चु हो क्‍या वेदमेंब्रे चुराथ करके 
“ इसाइयोने पुस्तक बनाई दीखे है जो चोरीजे झूंठ बातका सच किये जायें तो कद्गापि न 
“' “होगा (.प० ९ की आ० ७, 4; ९ ) में लिखते हो कि “इंश्वरने भूमिकी घूलिसे आदमको 
' बनाया और नथुनोंमें रीवका रवस्त फूंका आदुम जीवित ग्राणी हुवा ” अब देखें क्‍या: 
' गष्पें.ठोकी है हाकूदी तो कहते हो पूछे बनाया हालही कहते हो स्वदुपसे बनाया तो 
जब आदमको .हैेशवरने अपने स्वरूपसे वनाया तव तो वह ईश्वरमी किठ्ठी और ने पैदा 
किया होगा जब ते। वह इंश्वर अनित्यही ठहरा तब आदमको कहांते वनाया जो कहो 
कि महीसे बनाया तो वह मद्ठी कहां से आईयी और किपने वनाईथी जो. कहो कुदरत 
, अधात सामरथ्य से मद्टी बनाइथी तव ईइवरकी सामर्थ्य अनादि है व नवीन जो कहो अनादि है 
तो हम कहते हैं कि जगतका कारण सनातन हुवा तो फिर ठुम क्यों कहते हो कि इरवरके 


( <८ ) स्पाद्तादानुभवरलाकर । 


बिना,कोई वस्तु नहीं थी जो कोई वस्तु नहीं थी तो यह जगत कहांसे वना जो कही कि 
नहीं जी इैइवरकों सामप्नरथ्य है तो फिर क्यों वार २ पूछते हो अनी हम तुमसे यह पूछें 
हैं कि ईइवरका सामर्थ्य मिन्न है वा आमिन्न है! और भिन्न है तो द्रव्य है व गुण है जो 
कह्दो कि मिन्न है और द्रव्य है तव तो जगत॒का कारण मिन्नर्षप द्रव्य होनेसे जगत कारण 
सर्व जनादि सिद्ध होगया जब तो तुम्हारा कहना सृष्टिके पूर्व ईश्वरके सिवाय कुछमी 
वस्तु न थी यह कहना तुम्हारा निष्फल्त हुवा जो कहो कि सामर्थ्य थुण है तो देखो कि 
गुणीकी छोड़के गुण अलाइदा नहीं रह सकता कदाचित्‌ जी तुम्त ऐसा भानोगे कि सामरथ्य 
रूप गुण ईश्वरका अलग रहेगा तब तो तुम्हारा ईश्वरद्दी नष्ट हो जायगा जो कहो कि 
अभिन्न है तव तो वो ईश्वररूपी आदम हो गया जब तुम्हारा धूलिसे आदमका बनाया 
कहना निप्फल हुवा और इन्हीं आयतोंमें लिखा है कि “ईन्वरने पूर्वकी ओर एक वाह्दी 
अर्थात्‌ बगीचा लगाया उसमें आदमकी रक्सा और उत्त बगीचेके बीचमें जीवनका पेड़ 
और भह्ले बुरेंके ज्ञानका पेड़ भूमिस्तें गाया! तो हम जानते हैं कि ईश्वरमें तो भले बुरेका 
ज्ञान छुछ था नहीं इसलिये दरझुत लगाया होगा जब ईश्वरकोही ज्ञान नहीं तो उस दर- 
झुतुके फल खानेसे क्योकर ज्ञान उसन्न होगा अब देखो यहां केसी छड़कोकी सी वात हैं 
क्या तुम ईसाई छोगोंमें उस वक्त वुद्धिमात्‌ नया खैर (१० ९ भा० २१२९ ) में लिखा 
है कि /इइवरने आदमको बड़ी नींदमें डाछा ओर सोगया तव उसमे उसकी पसलियों- 
मेसे एक पसली निकाछी और उसके साथी मांस भर दिया और ईइवरने आदमसकी 
उस पसलीसे एक नारी अर्थात्‌ एक जौरत बनाई और उस्त आदमके पा छाया” तो 
अब देखो कि जैसे आदमकों धूलिसे वनाया थ| तो उस औरतकोभी उस इरुवरने धूलिसे., 
क्यों नहीं बनाया गौर जो नारीको हड्डीसे बनाया तो उस आदभ्को क्‍यों नही 
हह्लीले बनाया जो कहो कि नरसे नारी दोती है तो-हम कहते हैं कि नारीसे नर होता है 
और देखो कि,जब नरकी एक हृ्डीसे औरत वनी तो नरकी श हड्डी कम्ती होनी 
चाहिये और औरतके एकदी हड्डी शरीरमें होना चाहिये सो तो नहीं दीखती है किन्तु 
नर और नाई दोनेंके हड्डी बराबर माछूम होती है तो हम जानते हैं कि उसवक्त कोई 
शेपा डाक्टर नहीं होगा कि जो उस वृक्त इन गप्पोंकी सुनकर जवाब देता क्योंकि 
उस विल्लापततमें ज॑गली मनुष्य पशुओंके समानथे इसहिये वह विचारे कुछ न कह सके 
इसीलिये तुम्हारा मत ईसाइयोका उस विछायतमें चका गया परन्तु इस मुस्कमें विंवेकी , 
बुद्धिमादू पुरुष होनेफे तुम्हारी बाईबिलकी गप्पे कोई न मानिगा किन्तु उठी हँसी और , 
मसखरी करेगा जरमी देखो ( प० हे जा० १५२७ ३8३) ५ ॥ 9» ९७ ९०७ ९६ 
१७, १५ ) में लिखा है कि “अब सर्प भूमिके हरएक पशुफ़ें जिश्ले परमेश्वर इसे 
बनायाया घूर्चया और, उसने सीसे कहा क्या निश्चय ईइवरने कहा है कि तुम्र इए 
बाकि हरएक पेढसे न खाना । और ,स्रीने सर्प्पते कहा कि इम तो इस बाड़ीके पेहोंकी 
फह खाते हैपरन्तु उस पेडका फ़ठ जो बाद़ीके वीचमें है इरवरने कहा,कि हमर पते 
मत खाना और न छना न हो कि मरजावी तब सर्पने ख्रीसे कहा कि छुम निम्न 
न मरोगे क्योंकि ईश्वर. जानता है .कि निसर,दिन ,तुम उसे ,खालोगे तुम्हारी आंत 
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- खुछ, जायेंगो और तुम' भंछे और बुरेकी पहिचानमें. रइवरके' समान हो जांबोंगे 
और जव सीने देख वह पेड़ खानेमें ' सुस्याद और दृष्टिमें छुन्दर और बुद्धि देंनेके 
योग्य है तो 'उसके फलमेंते छियर और खाया जोर अंपने पत्िकोमी दिया शोर, उसने , 
खाया । तब 'उन दोनोंकी आंखें खुछ गई और वे जान गये कि हम नंगे, हैं सो 'उन्होंने 
गूलरके पत्तोंकी मिलाके सिया और अपने लिये ओोढ़ना बनाया। तव' परमेश्वर ' ईशपरनें 
स्प्पसे कहा कि जो तने यह किया है' इस 'कारण तू सारे'ठोर. और हर एक प्रशुनसे 
आधिक शापित होगा त अपने पेटके बढ चढेगा और अपने जीवर्नाभर धूछ सायाकरेगा॥ 

“और मैं तुझमें और खत्रीमें और तेरे वंश और उसके वंशमें बेर डालूगा वह तेरे शिरंकी कुचढेंगे 
और तू उप्तकी एडीको कांटेगा और उसने सत्लीको कहा कि में तेरी पीड़ा ' और गर्भधारण 
को बहुत बढ़ाकूंगा तू पीड़ासे वाकूक जनेगी और तेरी इच्छा तेरे पतिपर होगी और वह 
तुझपर पभुता करेगा'॥ और उसने आदमसे कहा कि जो तूने अपनी पत्नीका, शब्द माना 
है और जिस पेहुको मैंने तुझे खनेते बरजाथा तूने साया है इस कारण भूमि तेंरे ढिये 
शापित है अपने जीवनभर तू उसे पीड़के साथ खायगा और कांदे और ऊंट कटारे - तेरें 
लिये उगायगी और तू खेतका साग पात खायगा” अब देखो ईसाई छोगोंका इंवर 
अज्ञानी माजूम होता है और मूखभी मालूम होता है और अपराधीभी बनेगा क्योंकि जो 
ज्ञानी होता तो उस धूत्ते सप्पे अथोत् शैतानको क्‍यों बनाता और बनाया इसीसे, अज्ञानी 
हुवा जो वह विवेकी चतुर होता तो वह अपने हाथत्ते अपनेदी कामको क्‍यों बिगाड़ता 
क्योंकि उस ईश्वरने आदम और आदमकी औरतकी उस वगगीचेमें रक्खा और उस दर 
रुतृके, फठको खानेंसे मना किया यही उसका कामया सो उस शैत्तानने उसके इक्सको ने 
रहने दिया और उसको खिला दिया और ईश्वरको इसीलिये अपराध हुव[ कि उसे धुत 
शैतानंकी जोकि ईश्वरके वनाये इसे महुष्योंकी बहकाता और ईश्वरका हुक्म न,चढने 
देता और उनको बुरी बातें सिखछायकर उनको दु!ख दिरूवाता तो जो ईश्वर उसे पेदा 

म करता तो छोगोंको दु!खफा कारण क्यों होता इसलिये उस शैतानका उत्पन्न करने 
वाला इस ढु।खका घर कारण इंश्परही ठहरेगा नतु शैतान | अब देखो यहां क्‍या, मे 
की थात है कि धूर्तपन तो आप करना और उप्त विचारे जैतानकों दूषण लगाना क्योंकि 
एक भसल है ( शाबात बहू तेरे चरखेको-किया आप लूगांवे छड़केको ) अव देखो शैतान 
(अथात्‌ धू्तपन तो बह तुम्हारे ईइवरने किया कि बाज आदम और उसकी औरतको क़ह्य 

“कि तुम' वो जो बीचमें दररुतृ है उसके फलको न खाना और। ईइवरने - कहा 
कि तुम न छूना न हो कि मरजावों अब कहो कि ऐेसा धोखा देकरके 
कि जिसके फल खानेसे भल्ते घुरेका ज्ञान होय उसके तई मना कि . 
या और मरजानेका डर॑दिखदाया ते अब देखो. इस इश्वरने झूठ बोलकर कैसा उसको 
घोखा देकर शैतानपनेक काम किया अब इससे जियादा ईश्वरके सिवाय कोन शैतान 
हो सकता है तब तो उठ सर्प्प विचारेने उत्त औरदस कहा कि तुम वाड़ीके वीचमें भो . 
फुल' हगे हुये हें उनको खादों जब छीन स्जसे कहां कि हम त्तो इस बा़्ीके पेढोंका फल 
खाती हैं परन्तु उस पेडका “ फछ जो वाड़ीके वीचमें है इंशवरने कहाक्रि.तुम उसे न,खाता 
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और न छूना नहों कि मरजावों तब सर्पने उपकार बुद्धि जानकर ख्रीसे कहा कि तुम 
निश्चय न मरोगी क्योंकि ईश्वर जानता है कि जिस दिन तुम ढसे खाबोगी तुम्हारी आंखें 
खुल जांयगी और तुम भक्ठे ओर बुरेकी पँचानमें $शवरके समान हो जावीगी और जब 
स्रीने देखा वह पेड़ सानेमें स्वाद और दृष्टिमें सुन्दर बुद्धि देने योग्य है तब फेल लिया 
और खाया और अपने पतिकों भी दिया उसने भी खाया तब दोनोंकी आंखें खुढ गई 
और वे जान गये कि हम नंगे हैं सो उन्होंने गूलरके पर्तोफो मिठाकर सिया और अपने 
वास्ते ओढना बनाया | अब देखी कोई बुड्धिमाद्‌ हतर्ाफी विचार करके देसे कि हृस़ 
विचारे सपने आदुमका कैसा उपकार किया और ईश्वरने केसा धोखा दिया तिसपर भी 
ईश्वरकी सबर न हुवा कि आदमको धोखा दिया ओर ज्ञान न होने दिया और उपकार 
करनेवाले सपंकी भी शाप देने छूगा किन्तु पेटले चढेगा जोर घू खायगा और तुझमें 
भर तेरे वंझमें स्ली और द्तीके वंशमें वेर डालूंगा वह तेरे दिरको कुचठेगा और तू उसकी 
एड्ीको काटेगा और उस औरतको भी श्ञाप दिया मैं तेरे गर्भ धारणकों बहुत वढाऊंगा 
और पीड़ासे बाहककी जनेगी और तेरी इच्छा पतिपर होगी वह तुझपर पभृता करेगा 
और आदमको कहा तूने अपनी पलीका धाब्द माना और मैंने तुझे खानेसे वरणा था 
तूने खाया इसी कारण भूमि तेरे लिये शापित है । अब देखो विना कृछूर उन तीनोंको 
शाप देने छगा अब कहों उन त्तीनोंका क्या कृसूर था अपना कृतूर आपको न दीखा 
भा पह ईश्वर जो दयाहु होता तो पह फल ज्ञान और अमर होनेका छुगाया था त्नो 
भना क्यों करता और जो मने करनेकी इच्छाथी तो उस दररुतकी क्यों छगाया इस बाह- 
बिलकी बातोंकी चुद्धिमार, पद़कर अथवा सुनकर बुद्धिमें विचार करते हैं कि उस ईश्वरने 
अज्ञानसे उस दरझतृकी छगाया ओर उसका फल जब उसने खाया तब उसको ज्ञान हुवा 
उस ज्ञानसे उसके दिलमें ईपो होकर ऐसा खयाल हुवा कि इस फढ़की जो कोई खायगा 
बह मेरे समान हो जायगा तब मेरेको कौन मानेगा इस डरते आदमकी मना करदिया। 
छी ! छी !! छी !!! इस खुदाके मानने वाले पर और उस खुदा पर क्योंकि उस खुदासे 
तो वह शैत्तान ही अच्छा था क्योंकि उसने आदमका उपकार किया। भोले भाई इंसाइयो 
आंख घन्दुकर कुछ हृदयमें विचार करके ऐसा जो धूर्त शैतानोका शैतान ईश्वर उसको 
छोड़कर “ धीतराग राग ” सर्वक्ञ देव से जीव उपकारी, दीनदयाहु) जगतवन्धु, देवावि- 
देव, श्रीमईतदेव। निष्कारण, परदु!खनिवारक निपूष्ठके वचनकों अंगीकार करो जो, 
तुमकी अपनी आउ्माका कल्याण करना है तो। ( ५० ३ आ० २३२४ ) इसमें . « 
टिखा है कि / ईशवरने कहा कि देंखो आदम भ्ठे दुरेंके जाननेमें हमारे समान दोगया 
और अब ऐसा न होवे कि वे अपना हाथ डाछे और जीवनके पेडमेंसे भी लेकर खावे 
और अमर होजाय ” सो इसने आदमको निकाढ दिया “और अदनकी वाद़ीकी पूर्व 
ओरको ठहराये और चमकते हुये खड़की जो चारों ओर घुम्राता था जिसते जीवनके 
पेडके मार्गेकी रखवाली करें !-अब देसो भढ़ा ईशरकी कैसी ईंपों हुई कि जञानमें इमरे 
तल्य हुवा यह बात क्या बुरीहुई क्योंकि ईश्वरके हुल्य होनेंसे क्या ईशवरकी इबरवा् 
हिस्सा लेता था ईवरसे छड़ता क्‍या इखरकी रीजी वांटता हा ! हा !! कैसे सेदकी गाते 
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है कि ईश्वर भी ईपो करने लगा तव तो मलुष्यमें भी ईंपों होना बुरां कहना जे बात दथा 
निष्फल होजायगी क्‍योंकि जो ज्ञानी पुरुष होते हैं सो तो ईषां छुड्ानेमें उपदेश देते हैं 
और ईसाइयोंके ईश्वरनें आंदमको पैदा किया और उसके ज्ञान होंनेते इशवरमे कितना दुःख 
माना और उसके बढलेमें आद्मको अपर फल न खाने दिया और उल्टा उस व्िचरे 


, शरीबको पहाँते निकाला और अमरफलके ऊपर चमकते खड़का पहरा रक्खा इसके 


कह 


* देखनेसे मालूम होता है कि वह ईसाईयोंका इंशवर बेवकूफ निद्ायत ईपेधालाही है । 


(प० ६ आ०? ९, २, ४, ) भें छिखा है कि “ उनसे और वेटियाँ उत्पन्न हुई तो इंशवरके 
प्ैदोंने आदमकी पुत्रियोंकी व्याहा और उनसे बाढुक उत्पन्न हुये और ईश्वरने देखा कि 
आदमकी दुष्टता प्ृथ्वीपर बहुत हुई है तब आदमीको उत्पन्न करनेसे परमेश्वर पछतायो 
और अतिशोक हुवा पृथ्वी परसे नष्ठ कडंगा, उन्हें उत्पन्नकरंक पछताया” अब देखो 
यहाँ विचार करों कि ईश्वरके पुत्र हुवे तो ईइवरके औरतभी होगी जब हो आदमको 
घूलिसे बनाया ये कहना तो शेससिद्ठीके समान हुवा क्या खूब ईसाइयोंकी वात है कि 
खूब गप्पे ठोंकी | भह् विचार तो करो कि ईैश्वरके सिवाय ओर तो कोई दूसरायाही 
नहीं फिर वह पुन्नादिक और आदमकी पुत्री जीव विदून कहांसे उत्पन्न हुईं और जो उत्पन्न 


- भई तो नर और नएीका होना किसे कर्मसे हुवा जो कहो कि बुरे भले कमंसे हुवा जो 


कर्म से होगा तो पूर्वजन्ममी तुमको माननाही होगा तुम पुनर्जन्म भानतेहों नहीं 
और जीवभी ईश्वर से पहले भानतेही नहीं जो कहो कि ईश्वरसेही नर और नारी बनता 
गया सबतों ईश्वरनेहीं ईश्वरको शापदिया और इश्वरदी औरत बनकर गर्भ धारणकिया 
'और ईश्वरदी उत्पन्नहुआ तब ईश्वरकी सृष्टिठद्री तथ ईश्वर क्‍यों पछताया और क्यों 
अतिशोक किया और उनके बनाने में पश्चात्तापाकिया तो पहले अज्ञातदशा से क्‍यों, ब- 
नायाथा और जो अज्ञान से बनाया तो फिर सबको नष्टकरुंगा ऐसाभी क्यों विचारा जो 
शेसा विचारा तो सबके नष्टहोंने से वह ईश्वरभी नष्ठदोजायगा फिर ईसाईलोग किसको मान- 
कर अपने पापको क्षमाकरायेंगे इसीलिये इंसाको ईश्वरने शूढ्ली दिखवाईथी क्या खूबकाम 
उस तुम्हारे ईश्वरने किया किसी रीतिंस उसको चैन न पड़ा सिवाय दु/ख के और देखो,कि 
ऐसा लिखाहुवा है कि “उस नावकी लम्बाई तीनसी हाथ और चोड़ाई पचास हाथ और 
उेँंचाई तीसहाथकी होवे। तू नाव में जाना तू और तेरे बेंट और तेरी पत्नी और तेरे बेढेकी 


£ , पत्नियां त्रेसाथ | और छू सारे शरीरों में से जीवता जस्तु दो २ अपनेसाथ छेना जिससे वे 
*<रे साथ जीते रहें; वे नर और नारी होवें; पश्ची में स उसके भेतिर के और ढोरमेंसे उसके 


भौँति २ के और पृथ्वी के हरएक जीवों में से भांतिं ९ के दो २ तुझ पास आयें जिससे 
जीते रहें और तू अपने लिये खनिको सब सामग्री अपने पास इकट्ठाकर वह तुम्हारे और 
उनके लिये भोजनहोगा । सो इंश्वरकी सारी आज्ञा के उम्रान नूहने किया (तो० प« ६ 
आ० १५ १८,.१९, २० २१, २९ )” और देखो नहने परमेश्वर के लिये एक वेदी बनाई 
और सारे पविज्पशु और हरएक पविच्न पक्षियों मेंसे हिये और होमकी भेंड उस वेंदीपर 
बढ़ाई और परमेश्वरने सुगन्ध सूघा और परमेश्वरने अपने मनमें कहा कि आदमौके लिये 


में पृथ्वी को फिर की ज्ञाप ते ढूंगा इसकारण कि जादु्सीके सनकी भावनाइसकी लड़काई 


( ९४ ) स्थाद्गादानुभवरंत्ताकर ।, 


से बुरी है और निररीति से मेंने सेरे जीवधारियों को मारा फिर कभी न॑ माुंगा ( तो * 
प०८ आ० २०) २१) ) देखो १० थीं से २२ वीं तक ६ पर्व में जो हम ऊपर ढिखनुक़े है 
अब देखो कैसी अध्तभवकी बातें लिसीदें कि इतनी लम्बी, चौड़ी, ऊँची नाव में हाथी घोड़ी 
झट, बकरी; भेड़) आदमी) दास, दासी; बेटा) बेदी, हुगाई, वहू' सबको नाव में वेठाकरके 
और भौँति २ के जानवर वगैरः सबको जौर खानेके लिये ऐसा नूहसे कहा अब देखे यहां 
विचारकरों कि वह तुम्हारा स्वगे आउम्रॉन पर न होगा किन्तु कोई समुद्रके किनारे ठापू 
उस्तीको स्व मानलिया दीसे अहारे! इंसाइयो क्‍या तुम्हारे पुस्तकोंकी तारीफ़ करें कि 
ऐैसी,छोटी २ नाव॑ में छासों हाथी, धोड़ा। छंट, बैल) छेरी, गाय, पक्षी और आदेमी पम्ा- 
गये कोई पूछनेवाढा न था नहीं तो, तुम्हारी किताबों में ऐसी गण्पें क्‍यों लिसीजातीं अहा- 
ईसाइयों में ऐसा कोई बुद्धिमास्‌ विंवेकी,न हुवा जो इन अरष्पोंको निकाहुकरके शुद्धवातों 
का ग्रक्षेपकरता जिससे ईसाई छोग इस जाडे से निकसकर शुद्ध मतको अंगीकार करते और 
देखो “पव्व ९ की आ०' २०) २१) में तूहने ईश्वरकी बेदी बनाई प्ठ और पक्षियों में से 
होमके वास्ते वेदीपर मेंटरक्से!! अब इसके देखने से.तो माठूमहोता है कि हिसकम। 
के चढाने /वाढे जो कि वेद जादि अन्धोंमें णो यज्ञ आदि करना उन्हीं एस्तकों वालों 
सुहृपत करके ईसाइयोंने, भी जाछ़,रवकर भीछे जीवोंको बहाने हंगे ईशरके नामिरं 
'होमकराना/बैदी. बनाना; आप खाजाना; छी ! छी !! छी !!! ऐसे ईश्वर 'ओ ऐसे इंश्वरके मानने 
,बाछों को कि जो: जीवेंकी हिंसाकरके वा दूधरोंसे करायकर ईश्वरने 'सुगन्धसंघ और मसन् 
होकर कहने छूगा, कि फिर प्रथ्वीको कभी शाप न.हूंगा इससे तो हमको माछुम होता है 
कि कोई राक्षस/व दृरिव होगा नत॒ ईश्वर क्योंकि भी मांस खाने अथवा सूंघनेसे खुश हुवा 
और आशीवोद देने ढृगा और फ़िर यह भी कहने छगा मैने सारे जीव धारियोकी 
,मारा फिर कमी न मारुंगाअब कहीं वह जो खुदा है क्या शेससिल्ली है जो ऐसी २ 
भाएँ कहता है है! भोंढे भाई ईसाइयो ऐसे खुदाको छोड़के कोई स्वक्षदेव मानों जिम 
हुम्हारी आत्माका कल्याण हो फिर देखो ९ वें परव्वेकी जा" १ हे। 0! और पत्वे ११ की 
आ० १) ४; ५) », ९ और पर्व्य १२ की आ० ११० १११३ और पर्व १७ की आ० ९) 
१०,९७५ १९ १३१ १४ पर्व ३९ तक.अथवा ३९ तक जो २ गप्पे लिखी हैं उनका हम, 
'कहाँ तर्क लिखें जो २ हिंसा धूत्ताई, छठ वचन जो बाइविल जादि पुस्तकोंमें ठिसा है उब 
एक ढय व्यवस्थाकी पुस्तक तो० ॥ दो ढेव्य व्यवस्थाकी पुस्तक ( ११ १-१ )४" 
, सममें छिखा है कि ससाकों बुछाया और इजाइलके सम्तानसे भेंट मंगाई कि गाय भेड बैठ, 
घकरी अब विचारिये देखो तो सही कि इंसाइयोंका ईइवर गाय; आदिकोंका अपने वारते 
वाहिदान छेनेके लिये उपदेश करता है हा! हा! हा!! छो! छी! छी!! थू! यू! धू/! है 
स॒ रववर पर जो विचारे पशुओंके मांस और सूनका प्यास्ा है जर भूखा है वह कदापि 
'इइवर कमी न ठहर सकता है; हिंसक; महापापी निर्देयी। ढुषट मालूम होता है इस अल 
करें भी ऐसी निरदूमताकी वातें देखकर रोमाश्व खड़े होगये। लेखनी थक गई किन 
क्ञ न माना दिहमें उचंग जाई मत्ती .रवित इक्लीडकी झूठी गण्यें पाई। ईसाइयोर्मे हक 
जवानमंति छाई ईपकी जन्‍म रीति किलित्‌ इसने भी अनई सदन काइएका उस देछ ए 


: द्वि० प्रश:उ७/डसाई मत निर्णय | (६ &३ ) 


हुवा उसकी माता मरियम! की यूसफूसे मगनी हुईथी पर ४नके इकट्ठे होनेके पहले ही 
वंह देस पढ़ी कि पवि्रआत्मासे गर्भवती है देखो परमेश्वरके एक दूतने स्वप्रमें उसे दर्शन 
दे कहा है दाऊदके सनन्‍्तान यूसफ्‌! तू अपनी स्ती सरियमकों यहां छानेसे मत डर क्यों- 
कि उसको जो गरभ रहा है सो पवित्रजात्मासे है। (३० प० १ आ० १९, ३० ) तब जा- 
, व्मा ईशुकों जंगलमें लेगया शैतानते उसकी परीक्षा की जाय वह चालीस दिन और चा- 
» लॉस रात उपवास ( व्रत ) करके पीछे भूखा हुवा तब परीक्षा करनेहारेन कहा कि जो 
तू इंश्वरका पुप्र है जो कह दे कि यह पत्थर रोटियाँ वनजावें (ह० प० ४ आ० १७१ 


हि 


. ३) अब देखो मरियम कारीयी और उस पवित्रआात्मा अर्थात्‌ इइवरपे गर्भवती हुई फिर 
ईजवरके एक दूतने यूसफुकों कहा तू अपनी औरतकों यहां लानेसे मत डरना क्‍योंकि 
उसमें जो गर्भ है सो पवित्र आत्माते है क्या वो ही ईरवर था वा हैवान कोई जंगढी मनु 
प्यथा जब तो वह तुम्हारा ईइवर निराकार मानना व्यर्थ होगया क्योंकि जब मरियमंके 
गर्भ रहा 'तो उसका निराकार कुत्तेका सींग है और फिर देखो जब उसके गर्भ रहा तो वो 
उसकी औरत होचुकी फिर यूसफको स्वप्ता देकर उससे कद्ा कि तू अपनी औरतको छा- 

' नेसे मतड़र अब देखी ऐसी २ जाछ रचकर ईइवर ठहरता है ऐसा पुरुष व्यभिचारी, अना- 
चारी ठहरता है एसी २ बातें देखनेसे न तो वो पुस्तक ईंश्वरकी है और न उस पुस्तकका 
लिखा ईश्वर ठदरता है; और भी देखो प०४में जो हम ऊपर लिख आये हैं उससे इंसाइयोंका 

: ईश्वर सर्वज्ञ नहीं जो कहों कि नहीं जी वह तो सर्वज्ञ था जरे भोे भाइये ! कुछ तो विचार 
.. करों कि जो तुम्हारा ईइवर सर्वज्ञ होता तो शैतानसे इंसाकी परीक्षा क्यों कराता उस तुम्हारे 
* ईशवरसे ते वह शैतान जो है सोई बुद्धिमाद्‌ विंवकी मालूम होता है क्योंकि इसकी परीक्षाके 
लिये चाढीस दिन ओर चाढींस रात उपवास करके पीछे भूखा हुवा परीक्षा करनेवालेने 
कहा जो तू ईइवरका पुत्र है तो कहदे कि यह पत्थर रोदियों बन जाओ अब देखो न तो 
वह ईश्वरका पुत्र ठहरा कदाचित्‌ कहो कि ईइवरका पुन्न है तवतो इश्वरके ही हुल्य होता 

' तो जब ' इइबरके तुल्य होता 'तो फिर वह उसकी परीक्षा क्‍यों करता क्योंकि ईइवर 
जानता ही था यह मेरा पुत्र है या वह ईश्वर भी भूल जाताथा तो न तुम्दारा इंश्वर ठहरान 
तुम्हारी इंजीछ पुरतक ईश्वरक्ृत ठहरी न वह इइवरका पुत्र ईशू ठहरा इसीहिये भोछे 
जीवोंने इस मतको अंगीकार तो करलिया परन्तु विश्वास न आया इसीलिये तुम्हारी 

»/ इस इंजीलमें (मं० ९ प० १, आ०१७ २० ) में लिखा है कि हे अविश्वातियो और हठीढे 
” /छोंगो में तुमसे सत्य कहता हूं यदि तुमको राईके एक दानेके तुल्य विश्वास हो तो तुप्त इस 
* पहाइसे जो कहेंगे कि यहांसे वहां चछा जाय वह >्वछा जायगा और कोई काम तुमसे अस्ताध्य 
न होग।” अब देखो कि ईसा दुवरदृ(रुवरू) मौजूदया और छोगोंको उसके कहनेपर विश्वास 

न हुवा जो राईके एक दाने भरभी किप्तीको विश्वास होता हो उनका सर्व काम सिद्धि होता 

तो जब ईज्ञके सामनेददी.जो लोग अविश्वास करतेये तो इस समय ईसाई , छोगोंका क्यों 
विश्वास हो जो कहो कि नहीं जी इसको तो इशूके वचन पर पूरा २ विश्वास है 

- क्योंकि इसू इेइबर पवित्र आत्माका पजया-इसलिये औरें भोढ़े भाइयों! यह तुम्हारा 
कहना तो कहनेमाजईी दीखता है वयोंकि तुम, छोग दिन रात इस हिन्दुस्थानके शह- 


(९४ ) स्पाद्गादातुभवरत्नाकर । 


रोकी गली व कूंचे ९ में बकते फिरते हो और सैकड़ों रुपया खर्चते हो तो भी 
तुम्हारे जालमें विवेकी बुद्धिमादफे बिना चमार। बढाई, धोवी, नाई। भूख मरते हु 
खानेका संयोग न मिलता हो किन्तु भोछामी हो ऐसी नीच जातिके कोई ९ हुम्हो 
जालमें आफँसते हैं और मुसलमान लोग तुम्हारेभी उरताद हैं क्योंकि मतहवके वास 
छुम्हारे इंसाई मतको अंगीकार करतेंदैं जब उनका मतढूव हो जाय तो उस्तीवक्त छोड़ 
कमा पढ़कर फिरमी मुसत्मान हो जाते हैं इसके देखनेसे तो तुमको राई भरभी। 
विश्वास नहीं जो राई भरभी होता तो सारे हिन्दुस्थानकों ईसाई कर छेते परन्तु किसी 
इसाइको विश्वास नहीं कि “आपही मियों मांगते ओर द्वार खड़े दरवेश! इस मसऊपे 
मालूम होता है क्योंकि जब ईशू जीताथा उसीवक्त उसके श्षिप्यने जब पकड़वाय दिय। 
और ईशू पकड़ा गया जब इशूसे कुछ न हुवा “ईसू अदिक्षके सामने खड़ा पहांसे लेकर 
प्राण भागा” ॥ ( है० म० प० २७ आ०, ११३ १२, १३; १७) १०, २०५, २३, २४ 
२६) २७ २८, २९, ३०) ३१ २३) ३४, ३०८, ३९, ४०) ४१) ४२, ४३, ४४, ४०) 
४६, ४७, ४८, ४९, ५० ) अब देखों यहां विचार करो कि जो मसल हंम अग देखुके 
है वह घराबर मिलती है जो इश्यु करामाती और विद्यावाढा होता तो देसों जो उसका 
पेक्याथा उसको इस मतपर विश्वास द्वोता; तो क्यों उसको छोभ की खातिर पकड़वाता 
अपनी जानजाती तो जाती परन्तु अपने ग्ुरुकों वो यहूदियोंका राजा जो दुष्टघा उससे 
मिलकर तुम्हारे ईशरके पुत्र ईशूकों क्यों पकड्वाता और वे ऐसा २ दु!स उसे क्‍यों देते 
और मार मारते और दुर्वचनादिक थोलते और शेषमें उसको सूछी. पर चढ़ाय कर शरण 
त्याग कराय देंते इसीलिये तुम्हारे ईशुके ऊपर यह दण्ड हुवा कि उस ईंशुने घू्ताई जाछ 
से जैसे भोे छोगोंको अमजाहमें फेंसानेके वास्ते ईश्वरका पुत्र वन बैठा अपना आण 
छोड़ना पड़ा और ग्रशुकीमी हँसी कराई इसलिये इंश्वर किसीका बाप नहीं और ईश्वरका 
कोई पुत्र नहीं जो ईशवरका पुत्र होता तो जिस समय इईशूने चिर्गी मार २ बड़े शब्दोंते 
ईशवरको पुकारा परन्तु ईश्वर तो “वीतराग” स्वज्ञ देव सबके भछ्े बुरे जीवको कृत जानने 
वाह है वह किसीका पक्षपाती नहीं इसलिये इसाने जैसा काम्र किया तैसाही फल पाया 

ओर वह ईश्ू करामातीमी नहीं था जो वह करामातती होता तो उसीवक्त उन छोगोंका 

स्तम्भन हो जाता और ईश्ुके शिष्य बनजाते और उसका धर्म अद्जीकार करलेते सो 

तो न हुवा किन्तु छसके जाढकी तोड़कर और उसका ग्राण त्याग कर दिया ऐसी २ बाते 

ईसाई मतकी देखके और उन्हीं पुस्तकोंकी ओर ऐसी कई पुस्तकोंकी गण्ें अर्थात्‌ हिंसा. 
आदि बुरे छुरे कम्मोकी व्यमिचारीपनेकी ओर अपना स्वार्थ सिद्ध करनेके लिये जो जाह 

वाहविछ, तौरेंत) अंजील आदिकोमें लिसी देखकर उनके बॉचनेसे चित्तमें थरथरी होकर 

रोमाश्व खड़े होगये और हृदथमें दया उत्न्न होकर हायकी छेखनी थक गई और इन शूत्म 

बातोंका चित्तपतें खयाल उड़ गया क्योंकि हम छोगोंके अहविसा परमधम आत्मअतुभवके विचार 

बिना काछ खोना इथा जानकर इन मनहूस जंगली ईसाई मतवालोंकी बातोंते दिक़ होगई। 

इतिश्री मज्जैन धमोचाय मुनिविदानंद स्वामि विरचिते स्याद्रादाजुभवरत्रा" 
कर द्वितीय अन्नोत्तरान्त्गेत्त इसाई मत निर्णय समाततमु ॥ 


अंथ सनातन धर्म अथोत्‌ अनादि सिद्धि ॥ 


अब इस जगह प्रश्न शिष्यकी ओरसे और उत्तर गुरुकी ओरसे जानना क्योंकि पेश्तर' 
हम कह चुके हैं कि जेन मत अनादि सिद्ध है सो पॉँचों मत वर्तमानमें जो जियाद) प्रच- 
छित हैं उनहीको वर्णन करके पश्चात्‌ हम अनादिसिद्ध करेंगे ऐसा कह जायेये सो दिखाते 
है कि ( प्रश्न ) आपने जो पाँचों मतके उपदेशकी रीत्तियी सो उनहींके शासत्ध ओर किता- 
बॉकी साक्षीत्े उनके सत्यासत्यका विचार दिखाय दिया और आपने अपने मतसे इनकी 
खंडन न किया इनहींके मतसे इनका विरोध दिखाय दिया सो कारण क्या! ( उत्तर ) 
भो! देवानोपरियः श्री जिन मतमें किसीकी पक्षपात्त नहीं है जो पक्षपात होती तो हम 
अपने मतको लेकर इनको सण्डन करते क्योंकि जो मत पीछे अवर्त होते हैं और असवे- 
ज्के वचन उनहींमें विषम वाद होता है और थे विषमवादी छोंग अपने मतकों सिद्ध 
करते हैं उनके जालमें आत्माथीके बिना भोले जीव फैसकर अपनी आत्माको डुबाते हैं । 
( प्रश्न ) भछा जिन मत अनादि कैसे सिद्ध है! ( उत्तर ) जिन मतोंका हम प्रतिपादनमें 
सत्यासत््य पदार्थका निर्णय उनहींके मत मूजिव उनका पदार्थ सिद्ध न हुवा तो 
जेनमत अविषमवादी अनादि सिद्ध हो गया (प्रश्न) भला अविषम वादी किसको 
कहते हैं! ( उत्तर ) आविषमवादी उसको कहते हैं कि जिसके वचनमें पा निर्णय करनेमें 

, विरोध न होय; हेतु अर्थात्‌ कारण सत्य हो जिससे कार्य्य उत्नन्न हो कदावित्‌ हेतुमें विषम 
* बाद होतो कार्य्य कदापि उत्तन्न नहीं हो । (०) तो कारण कार्य तो सभी कोई कहते हैं । 

' और सबने अपने २ पदार्य सिद्ध किये हैं ओर सवकी मोक्षके ढिये अमिल्ापारहती है! ' 
( उत्तर ) है देवानोप्रियः ! जो सब कोई हेतु सत्य कहते तो उनके कहे हुवे पदार्थभी 
सिद्ध होते सो तो हम तुमको पहले दिखाय दिंये हैं किन्तु इन्होंने सर्वज्ञ देवका किश्चित्‌ २ 
बचन ढ्रेकर अपनी मन कल्पना अभिम्राय कारण कार्यके अजान होकर पक्षपात्में छिपट 
कर शुद्ध मार्गसे विपरीति होकर अपने २ मत्तकी पुष्टि करने ढगे | ( अ्श्न ) ते क्‍या जैंन 





_मतमें पक्षपात नहीं! ( उत्तर ) भो देवानोमिय! ! जैन मतमें पक्षपात्‌ मेरेफो नहीं दीखती 


है। ( प्रश्न ) ऐसा तो सवही मतावरूम्बी कहते हैं ठी आप सर्व मतावरूम्बियोंकी पक्षपात 

» और अंपने मतकी निर्षक्षपात॒ कैसे कहते हो! सो दिखलाइये १ ( उत्तर ) अब देखो कि 
*, भय्यायिक सोलह ( १६ ) पदाये मानता है। और वैशेषिक छः ( ६ ) पदार्य मानता 
है अब देखो इनमें जापसमें विषमवाद न होता तो आपसमें लुद़े २ पदार्थ क्‍यों मानते! 
और इनका मूछ मेंत्रमी सिवाय शिव उपासनाके अर्थात्‌ ईश्वरके कोई जगतका कर्ता 
धरता; हरता नहीं -छो भी अनुमान से सिद्ध करते हैं और उसको निराकारभी मानते हैं 
और शिव २ ऐसा करना और फिर महादेवादिकके छिंगकी पूजना अपने मततठवके लिये . 
वेदकीभी श्रुति मान छेते परल्तु पूरे वेदकी न मानते जो पूरे वेदफों मानते तो वेदसे अत्ति- 
रिक्त पदायोकी कल्पना करके अपने अन्य नवीन रचते और मोक्षमी' इनकी ज्ञानमंय 

, आत्माकों जड़रुप वनाय देना है दो अब देखो इनकी कितनी. बातेंमें विषमवाद हुवा ' 


( ९६ ) स्पाद्वादानुभवरलाकर | 


तो हे चृतान्त इनका हम पहलेही इसी अश्नके उत्तर्में लिख चुके हैं इसीरीतिसे 
वेदान्तियोंमिभी पक्षपात दीखती है देखो कि एक अद्वितीय ब्रह्म प्रतिपादन करना ब््ृके 
सिवाय कोई दूसरा पदार्थ नहीं और फिर अज्ञान अत अविद्या उसकोभी अनादि मानना। 
अब देखो ये उनके विषमवाद नहीं हुवा तो क्या हुवा और एक ब्रह्मको मानके फिर ईश्वरसे 
सृष्टि मान लेता और इन वेदान्तियोंमें लुदे २ जाचार्य्य जुदी २ प्रक्रियाके कहनेवाले कोई 
एक जीव वाद कोई अनेक जीव वाद इत्यादि अनेक विषम वाद और ब्हाज्ञान अर्थात 
“अहं अल्यास्मि! इतना ज्ञान होनेहीसे मोक्ष होजाना और इंद्रियोंका भोग करना (मजा 
करना ) और परमहंस वन जाना हम्रिकी पुण्य पाप कुछ नहीं है हम शुद्ध ब्रह्म हैं जब 
देखो जो पक्षपात न होता तो इत्यादि इन में अनेक भेद क्‍यों होते और शेष जहां इनका 
मत दिखाया है वहाँ से समझलेना ऐसेही दयानन्द्भी वेदमंत्रकोही मानकरके सर्पको 
खंडन करताहुवा यज्ञकरना. होमकरना उसीकों धर्ममानमाः किसी जगह तो मोक्ष में 
आवागमन मानलेना किसीजगह लिखता है कि अमरहोजाना फिर कभी दुःख न होना 
ऐसा भी लिखता है इत्यादि पक्षपात सहित अनेक तरहके वचन है सो हम पीछे दिसा 
जुके हैं। इसीरीति से मुस्॒त्मान भी मुहम्मंदके वचनंक सिवाय दूसरे का वचन नहीं मा 
नते नमाज पढुना रोज़ाकरना, और मुप्तल्मानोंके सिवाय किसी का धर्म अच्छा नहीं सो 
भी पीछे लिखकर दिखाय खुफेदें । इसीरीति से इसाई भी सिवाय ईसा के दूसरेंके ऊपर वि- 
खास नहीं करते और ऐसा कहते हैं कि जबतक ईशूके ऊपर विश्वास नहीं छागरेगा तब 
तक किही का भछा नहींहोगा; इस जगहभी पक्षपात है और पीछे हम लिखचुके हैं। 
और रामातुण, नीमावुज, माध्य और वह्॒भावाय्य) कवीरपत्थी। नानकपन्थी। दादूपन्थी' 
रामसनेदी, दरयादासी। सेड़पाख्रा। निरजनी) नाथ कंसफड़, योगी इन पन्‍्यवाल्ों के भी 
अंनेक भद्दे जो इनका सब हाल छुदा २ लिखने से अयवा इनके मंत्रादिक लिखने से अन्य 
बहुत बढ़जाने के भयसे नहीं लिखते क्योंकि जिज्ञातू ज्यादः अन्यहोंने से आलूस्य वश 
होकर पूर्णरुपते पढ़ न सकेंगे इसलिये नहीं लिखाया है किन्तु वे सव सम्प्रदायी छोग अप* 
ना२ पक्षपात करके अपना२ जाल विछाय कर भोदे जीवों को फेंसायकर जी जी जिसके दि 
में जैसी २ उपासना आदिक आई तेसी २ करायकरके हठमाही होकर अपने २ पक्षों को 
खेंचते है और आएस में लड़ाई झगड़े करते हें एकक्रो एक दुराकहमा अपने को भा 
कहना प्रति्ध जगतू में छाय रहा है हम कहांतक ढिखादें इसढिये तुमही अपने दिल में 
विचारकरों कि इन लोगों में पक्षपात् सिद्धहोंगया या नहीहुआ क्योंकि देखी सज्ञ दीतराग 
सर्वदर्शी के जो वचन हैं सो सर्व निर्षेक्षपात होतेदे। सोही दिखाते दा गाया-पर्‌ 
घरोय असंवरोय वुद्धीय अहवा अन्नोवासमभावभाविगष्षा | रहमुरसतों न उंदेही ॥ ६ | 
स्वेताम्बरी वा दिगम्बरी है वौद्ध अथवा अन्य कहता है सांख्य न्याय वेदातमिमांतादि कई 
मतवाछा होग जिस समयमें भाव भावी कहता अपनी आत्मामें संभाव छविंगा अयाद 
करेगा लहै नाम मोक्षकी प्राप्त होगा इसमें कोई तरह का संदेह नहीं । अब देखो ६४ 
में कोईका पक्षपात नहीं जो पश्षपात होता तो जैनमतके लिवाय जीर दूर हियें 


बचनमें के किये अपने गे कहा किसे जो दस डिया! 
मोक्ष होना कदापि न कहता जो सर्वके लिये इसने मीक्ष कहा किन्ठु जो उस किया नी 
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कि है! उपादेकों जो समझकर अंगीकार करेगा उसीका होगा न कोई जेनी न कोई वैश्वव । 
अब देखो तुमही विचार करो पक्षपातरहित सिद्ध हुवा कि नहीं और भी देखो कि जैसे २ 
मंतावलम्बियोंने अपना २ पक्षपात॒ मंत्र/उपासनादिकोंमें जो किया है तेसाभी इस मतमें 
पक्षपात सहित कोईमी उपासनाका मंत्र नहीं है किन्तु पक्षणात रहित जो इनका उपासना 
. मंत्र मूल है उसीको लिख करके अर्थ सहित दिखाते हैं ॥ ( ९) णम्ो भरीहंताण, णम्तो 
सिद्धाणं, णम्मी आयरियाण, णमों उच्चायाणं, णमोढोए व्वस्ासाहण॑, एसो पंचणमु!कारों 
सव पाप्पणासनो, मंगांच सब्वेत्तिं- पठम हे ह मंगल)? ॥ अर्थ/-( णमो अरि हंताणं ) 
आहता नमस्कार अरिहंतकों होय, इस अरिहत पदके त्तीन अर्थ होते हैं | ( १ ) अरि 
कहता जो शद्चु उनको, मारे अर्थात्‌ कर्मफपी शह्ुओंकों दूर करे नठु; ( अरि ) कहता 
संसारी शब्रुकी नहीं किस्तु राग द्वेष आदि जोकि संप्तारके बन्ध हेतु उनको जीते अगोत्‌ 
उनको दूर करे उसको सेरा नमरकार होय अब इस जगह इस अर्थमें किसी जैनी व वैक्ष- 
धीका नाम नहीं हिन्दू वा झुसत्मान वा ईसाई किप्तीकामी नाम नहीं जो राग द्वेप आदि 
शज्ञपोंकी जीतेगा उसी ( अरिहत ) को नमस्कार होगा अब देखो जो इनके पक्षपातत 
होता तो इनके मुझज्य जेन मतके चलाने वाे आओ ऋषमभंदेव स्वामी प्रथम 
हुयेये उनसे आदि लेकर श्री महावीर स्वामी पर्यन्त वोबीस तीपेकर हुये इस 
रुंडा सपनी कालके विषय ऐसी सर्व न उत्तपनी अनन्ती होगई अनन्ती हो जायगी 
* .जिस हरएकमें चोबीस २ ही तीर्थंकर होंगे इस भरतक्षेत्रकी अपेक्षा लेकर इसी रीतिसे 
.. ओर  क्षेत्रेमिंभी जान छेना परन्तु सर्व तीयकरोंमेंसे किसी तर्थिकने ऐसी परुपना न 
- करीक़ि इस ( अईत ) पदको उठायकर अपने नामका पद्‌ चढावे अनादि काठसे सर्व 
तीर्थकारोंने इसी पदकी अद्भीकार किया और इसी पढ़ोंकी महिमाका उपदेश देंते गये 
और देते है। और देते जांयगे दूसरा पद कदापि न बदला जायगा, अब देखो कि जो इस 
मतमें पक्षणात होता वा अनादि न होता तो जैसे सर्व मतावरूम्बियोंने पक्षपात सहित 
उपासना आदिक छुदी २ अद्जीकार किया तैसा येभी जुदे २ तीर्थंकर हुसेथे और उन 
तीर्थकारोंकी शिष्यादि शाखाभी जुदी २ हुईथीं तो येभी जुदी २ अपने २ नामसे घ्ाते 
तो चढजाते सो तो किसीने न चलाई किन्तु राग द्वेषढपी शत्रु दूर होनेसे जो प्राप्त हुई 
सं्वक्षता, सर्वदर्शीपना, होनेसे किसीका आपसमें विषम्वाद न हुवा इसीलिये ये मत 
. अनादि अविषम्वादी हम मानते हैं जोर तुमभी अपनी बुद्धिमें विचार कर देखो कि सर्वे 
2» मताव्लम्बियोंके विषम्वाद और इस मतमें अविषम्बाद युक्ति करके घिद्ध हो चुका अब 
इन पदोंका विस्तार करके चौथे प्रइनके उत्तरमें छिखेंगे किख्वित्‌ अर्थ लिखते हैं इसीलिये 
हमने प्रथम पदकाभी थोडासा अर्थ कर युक्ति दिखाय दीनी । ( णमो सिद्धाणं ) नम- 
स्कार सिद्ध भगवानको वो सिद्ध नाम किसका है कि अष्ट कर्म करिके रहित, अक्य, आवा- 
गमन करके रहित अथात्‌ फिर उसका जन्ममरण न होय उन सिद्धोंको मेरा- नमस्कार 
होय । (णमो आयरियार्ण) नमस्कार आवार्य्पकी होय जो ३ ध्गुण करके संयुक्त पश्च आचार 
पालनेवाढा और पलानेवाछा उसको नमस्कार होय | (णम्तो उवश्ञायाणं) नमस्कार उपाध्या- 
यको होय जो है शेयु और उपादिके बत्तानेवाढेकी । ( णत्तों छोए .सब्बताहृणं ) जो 
, पर डर 


(५८ ) ।.. स्थाद्ादाहुमवरलाकर । 


लोकके विषय सर्व साधू) तथा मुनिराण, जो कि मोक्ष मार्गके साधनेवाले उनको नप्तस्कार 
होय ॥ अब इन चार पदोंके अर्थमेंभी किसी जैसी वा वैक्षव हिन्दू वा मुसदमान तथा 
ईसाई इसमें किसीका नाम न आय जैसा सर्व मबतावढम्वियोंने जिस २ के मुझ्य आचा- 
व्यको मानकर नमस्कार करते हैं तैसा इस मतवालेने न किया क्योंकि जो २ तीथक 
उनके शिष्य गणधर आदि ओ पुंढरी महाराजको आदि छेकरके औ गौतम सवारी 
सुधमो स्वामी, पर्येन्‍्त तक इस आचार्य्य पदमें नाम न आया इत्ीलिये पूर्व पढ़के 
अथनुप्तार जो युक्ति हम कह आये हैं सो सर्व इस लगह रुगाय छेना और भी देखो कि 
इनके आचार दिनकर अन्धमें जो इनके उपासक हैं उनके लिये पूजनकी विधि जो ढिसी 
है उस्मेंके एक दो छोक और एक मंत्र अर्थ समेत हिखकरके दिखाते हैं उसमेंभी पक्षपात 
रहित मालूम होता है-( छोक ) शिवमस्तु सर्व जगत; परहितनिरता भवंतु भूतगणा।। 
दोषा अ्रयांतु ना सर्वत्र सुखी भवतु छोकः ॥ १ )| सर्वोपसंतु सुखिन! सब्बें संतु निरा 
मयह । सर्वे भद्राणि पर्यतु माकाश्रेह;खभाग्भवेत्‌ ॥ २ ॥ अर्थ+-शिवमस्तु ईर्तिं 
स्व जगतूका कल्याण हो आणीमात्न परोपकारमें सदा तत्पर रहो और दोषमात्रका नाश हो 
सर्व लोंग सुखी रहो ॥ १॥ सर्वे प्रीति सब छोक सुखी रद्दो सर्व॑ छोगोंके रोग दूर रहो 
सर्व छोग कल्याणकी बात देखो कोई हुःखी मत रहो ॥ २॥ श्री संद्र पौर जन पद 
राजाधिप राजसंनिवेशानांगोष्टी पुर मुझ्यानां, व्यहारणो व्यहरे शांति | श्री अमण संघस्य 
शांतिभवतु, भी पौर लछोकर्य शांतिभवतु, श्रीजन पदानां झांतिभवतु।; श्री राजाधिपानां 
शांतिभवतु, आ राजासब्निवेशानां शांतिभवतु, श्री गोटटीकानां शांतिमवतु ॥ अथा-साधू। 
साध्वी, आवक आविका, सर्वजन राजा, देशपतिराजा, ( सनिवेश ) कहता गोव, नगर आदि 
सेठ साहूकार अथवा व्यवहार करने वाले महाजन सर्व छोकके विषय जी भ्रृतआणी सबकी 
शांति अर्थात्‌ कल्याण हो अब देखो कि जो इस मतमें पक्षपातर होता तो अपने मता* 
वलम्बियोंके सिवाय और दूसरे लोगों की शांति पुष्टि न कहते परन्तु वीतराग सर्वज्ञदेव, सवे- 
दर, जगतोपकारी, दीनवन्धु, दीनानाथ जगहुरु तिषकारण, परदुःख निवारण, सर्व 
भूत मणियोंके हितकारक उपदेश देता हुवा सबके कल्याणकों वांछता हुवा पक्षपात 
रहित जन्म्रमरण मिदानेवाढ्गा मोक्षदाता शिवपुरका पहुँचाने वा कल्याणमार्गकों कहता 
हुवा इसलिये जो कोई बुद्धिमान विवेक सहित विचारमान हो वह इस मतको अर्थात्‌ मिंन 
धर्म को अगीकार करके कल्याण करेगा; अब और भी देखो कि इसी पोच पदका जो मंत्र 


है इसके कई तरहके भद्‌ है और #कार भी इन्हीं पांच पदों मे सिद्धहेवाहै । (मश्) व , 


थानन्द सरख्ती जीनेमी ईश्वर का नाम 3'कार लिखा है ! (उत्तर) भो देवानोमियः ! दे 
यानन्द सरस्वती का जो छेख है सो आकाझके पुष्पके समान है । (अश्न) दयानन्‍्द 
सरस्ती जी ती बड़े विद्वार्‌ जोर अच्छे पण्डितंय आप उनके अर्थकों आकाझके पुष्पके 
समान कैसे कहते हो ! (उत्तर ) दयानन्द सरस्वती कहते हैं कि ईश्वरका नाम (सं ) 
और ( अह्म ) भी है आकाझकी तरह व्यापक होने से ( स॑ ) और सबसे बड़ा हनेते (हक) 
है हो इन बातों का खंडन तो श्री आत्माराम जी का बनाया हुआ“अन्नानतिमिर भारकर” मे 
अच्छीतरह से किया हवा है इसलिये हमको कुछ ज़रूरत नहीं परन्तु जो ईशरका नाम 
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अंकार लिखा है सो तो हमभी सत्त्यकरके मोनते हैं परन्तु जो दयातम्द सरस्त्ती लिखते 
हैकि(भ)(८४)(म) इन से अग्नि वायु आदिकों का ग्रहण करा है सो स्वकपो 
करिपत विवेक शूल्यंबुद्धी विचक्षण अनघड़ पत्थरके समान अप्रमाणिक है क्योंकि आचीन वैद्यक 
मंतवाले कोई तो तीन अवतारों से ४ #कार ” को वनातेहें-अ्ह्मा विष्ण, और शिव अवता* 
रों सेही मानते हैं सो भी नहीं वनसक्ता क्योंकि तीनों अवतार एकही रवरझूपसे होते 

' और कोई कहते हैं कि सतोगुण, रजोग्रण, तमोगुण से “कार बमता है क्योंकि 
४ अकार” को रजोगुण विष्णुरूप और “ उकार” को सतोगुण ब्रह्मार्प और “ सकार ? 
को तमोग्रण शेकररूप हन तीन अवतार तीनगुणसे मिलकरके (“कार ) बना और 
वेदान्तियों की भी रीति लिखते हैं सो भी देखो कि ४ #कार ?? की उपासना बहुत उप- 
लिषदों में है तथापि ४ मांडूक्योपनिषद्‌ ”” तिसकी रीतिसे ( “कार ) का स्वरूप ढिखतेहेँ 
विश्वकप जो “ अकार ” है सो तेजसझूप ४ उकार ” से न्‍्यारा नहीं ( उकार ) झुप है 
और तेजस झूप जो ४ उकार ” है सो प्रज्ञाूप ( मकार ) है इन तीनों अक्षरों अर्थत्‌(अ- 
कार ) (उकार ) ( प्रकार ) को अभेद रूप करके जो अम्ातृक ब्रक्मझ॒प से अभेदरूप 
करके ( ऊकार ) की उपासना कही है ॥ अब देखो ( >कार ) के मानने में हमने चार 
रीति कहीं इन चारों में से आपस में विषमवाद होने से दयानन्‍्द सरस्वती का कल्पित 
अर्थ अग्नि, वायु आदिसे (कार ) क्योंकर बनसक्ताहै इसवास्ते नवीनमत चढ़ानेवाह्ों 
की बुद्धि अपने कल्पित मतकों सिद्ध करनेके लिये नवीन २ बुद्धि होजाती है इसलिये सब 

५ नवीन मत है अब देखो कि अनादि “जिन” मतमें जो ( अकार ) का स्वरुप है सो 
४० लिखते हैं ( अरिहता अशरीराआयरियाउवज्ञ्ञाय मुणिणों पंचखवानिप्पन्नों *'कारों पंचपर 
' भष्ठी ) इन पांचों पदोंके आदि २ के अक्षर लेने से व्याकरण रीतिसे “ #कार ” सिद्धहोता 
है जो कोई व्याकरण सन्धि आदिभी जानता होगा सो भी सिद्धकरलेगा, देखो किश्ित्‌ 
इमभी कहते हैं; समान से परे जो समान उन दोनों के मिलने ते दीपहोता है और ( आकार) 
और ( ऊकार ) के मिलने से ( ओकार ) होता है और ( मकार ) का व्याकरण के सुत्रों से 
विन्दुदूप अर्थात्‌ अरधचन्द्र आकारवत्‌ अनुस्वार होजाता है-अब देखों इन पांचपद परमेष्ठी 

से ५ >कार” सिद्धहवा इसलिये इन पाँच पदके सिवाय भव्य जीवके लिये उपासना करने 
को दूसरी कोई वस्तु नहीं है इन पदों का सामान्य रूप अर्थ तो पेहतर लिखआये हैं और 

2 विशेष अगाड़ी लिखेंगे, अब देखो सत्य ९ रूप ( ऊकार ) इन पांच पदों से सिद्ध 
“» होखुका और इन पांच पढोंही के गुणो की माछाके जो मणियें की जो संख्या रक्खी गईहे 
सो गुणों को अगीकार करके आये लोगों के लिये जब स्मरण व्यवहार सर्व प्राचीन मतों से 

- ग्रष्तिद्ध है क्योंकि माढामें १०८ मणियों होना इसीलिये १०८ मणियें होने की संज्ञा रक्सी 
क्योंकि जिन पांच पदोसे ( अकार ) को सिद्ध किया उस्हीं पदोंके गुणकी एकत्र मिलाने 
से १०८ होते है सो प्रक्रिया इस रीतिसे है (अरिदंत ) पदके १९ शुण, अशरीरि, 
अर्थात्‌ ( सिद्ध ) पदके ८ गुण; ( आजास्ये ) पदके ३६ गरण। ( उपाध्याय ) पढके रण 
गण, और ( मुनि ) पके २७' गुण-इन स्वको इकट्ठे करनेसे १०५शुण होते हैं हन्‍्हीं 

पॉच पदोंके गुण की मारा हुईं इसलिये सर्वत्र सपे मतावरूम्बी १०८ मरणियों की , 


( १०० ) स्पाद्ादाहुभवरलाकर १. 


मालासे कोई कम्ी.बेशी नहीं कर सकता इसलिये सब रीतिसे पक्षपात रहित अनादि सिद्ठि 
हो चुका ओर जो हमने १०८ गुण ऊपर वर्णन किये इनका खुलासा हाल चौये प्रश्नके 
उत्तरमें जहां वीतरागका उपदेशके वर्णनमें करेंगे, जो तुमने दूसरा प्रश्न कियाथा उसका 
उत्तर हम निर्षक्षणत होकर दिया है जो कोई बुद्धिमात, विवेकी, आत्मा्थी, सत््य भप्त- 
त्यका विचार करके असत्यका त्याग और सत्यका अहण वीतराग”! सर्वज्ञ देव, दीनवन्धु 
दीमानाथ, जगहुरु, जगतहितकारी, सचिदानन्द, परमानन्द, परोपकारीके उपदेश 
अड्भजीफार करके अपना कल्याण करो ॥ 


ड्रति श्रीमज्जैन धर्माचाय्ये मुनि चिदानंद स्वामी विरचितेस्याद्वादाठुभव रलता 
कर न्यायमत, वेदांतमत, दयानंदमत, मुसलमानमत) इसाईमत, निर्णय 
अनादि सर्वज्ञमत सिद्ध द्वितीय प्रश्नेत्तर समाप्तम्‌ ॥ 





अथ तीरेे प्रश्नके अन्तर्गत प्रथम दिग- 
ह म्बर आमनाय निर्णय ॥ 
“--+००९४४४९०६२०-- 


अब तीसरे मवनके उत्तरक सुनो कि जो तुमने जैन मतके मेदोंको पूछा है सी कहते 
है श्री महावीर स्वामीके निवोणस ६०९ पर्षके पश्चात्‌ दिगम्बर जिन पतले विपरीति होकर 
साधु स्तन मछ अपने आचार्य अर्थात्‌ गुरुसे द्वेष बुद्धि करके वस्रादिक सब छोड़कर दिगम्बर 
अथोत नम्म होकर सम्ुदायसे निकल गया और उसके साथ उसकी बहन भी नग्न होकर 
समुदायकों छोड़कर चल दीये दोनों जने वस्तीमें आहार लेने जातेये उस समय ड्स 
साधवीको नम्न देखकर किसी वेश्याने छज्जासे उसके ऊपर एक वख्र अपने मकानकें 
ऊपरते गिरा दिया वो वस्र उसके ऊपर पड़नेस्ते उसके भाईने जो पीछे फिर कर देखा 
तो उत्तके ऊपर कपड़ा पड़ा हुवा नजर आया तथ वह कहने लगा तू एक वस्र रस तैरा 
नम्न रहना ठीक नहीं और जैनी नामत्ते अपनेको प्रत्रिद्ध करने गा कि मैं 20 हूं 
और उसीछे इनके नम्न होनेकी परम्परा भी चछने छगी फिर इनमें एक कुमदचन्् मुरिल 
बहुत अब पंडित हुवा उसने असल मत अर्थात्‌ जिन घर्मसे <४ बोलका मुख्य फरक गेरा 
और पीछेस तो बहुत वारतोंका अब तक फर्क पड़ गया है और कई तरहकी इनके भी वीप 
पन्‍्थी। तेरा पन्‍्धी आदि भेद हो गये हैं सो हम इस जगह किखित्‌ इनकी परमूपरा दिखाते 
हैं और <४ बातोंमें से चार तथा पांच बात जो मुरुय हैं उनका वर्णन करते हैं सर्वे मा" 
बलम्बी भी उनका विचार कर सकते हैं.पेंच बात यह हैं।- ( १) केवछी आहार नर 54 
(२) वच्धमें केवल ज्ञान नहीं ( ३ ) स्रीको मोक्ष नहीं (४ ) जैन मतके दिंगम्वर हल 
नाके सिवाय दूसरेफों मोक्ष नहीं (५) काल द्रव्य मुख्य है-केवली जो आहार करे वो 


हु० बट उ० दिगध्वरभामनाय निणय | ह्रीं ( १०१ ) 


दृषण आयें तो हम यह पूछते हैं कि आहार कितने प्रकारका होता है ( उत्तर ) आहारछ।६ 
अकारका होता है जिसमेंसे चार प्रकारका/जाहार तो देवता नारकी पक्षियोंके अंडस व 
एकन्द्रिय वृक्ष प्रथव्यादिकका है और तो कर्म कबछ आहरमेंसे एक कबछ आहार निषेध करते 
हो तो हम तुमको पूछें हैं. कि वह जो कवछ आहारका निषेध करो हो सो क्या उदारीक पुहुछके 
अभावसे व उदारीक शरीर रहते भी उदारीक शरीरके भोगके अभावत्ते अथवा 
जीवकी अनन्त शक्ति प्रगट होने वा कर्मोंके अभावसे प्रथमपक्षमें तो तुमभी नहीं 
कह सकोंगे क्योंकि देस ऊना कोड पूख की स्थिति मानों हो द्वितीयपक्षमें भी 
नहीं सिद्धि होगा क्योंकि कारणके रहते कार्ब्षका नाश नहीं होता जो कारण के 
रहते कार्य का नाश मानोंगे तो आयु कमके रहते केवीके| मोक्ष होना चाहिये क्‍योंकि 
आयु कर्मकेवद्वीको संसारमे रहनेका कारण है इसीलिये मोक्षमें केवही नहीं जाता 
इसवास्ते कारण तो उदारीक शरीर और कार्य उसका भीगादि सो कदापि नष्ट नहीं होगा 
अब कारण कार्य्य विपरीति करके भी दिखाते हैं कारणंक नष्ट होनेसे कार्य अवश्यमेव नष्ट हो 
जाता है तो देखो कि अहारादे तो कारण ठहरा और डद्ारिक शरीरका बना रहना कार 
ठहरा तो जो तुम आहारादिक नहीं मानोंगे तो उदारीक शरीर रूप कार्य क्योंकर रह सकता 
जो तुम कह्दो कि देवताके कवर आहार विना सागरोंकी स्थिति क्‍यों कर रहेगी इस तुम्हारे 
उत्तरकों सुनकर तुम लोगोंकी बुद्धिकी शोभा पानी भरने वाढ़ी स्री छुवें पर कहती है कि 
दिगम्बर छोग कैसे बुद्धिमात हैं कि नपुंसकसे भी पुञ्रकी उत्पत्ति करते हैं, और भाई! कुछ 
बुद्धिते विचार तो करो कि उदारीक शरीरके प्रसंग वेक्रिये शरीरका हृशटन्त देनेसे तुमको 

- शरम नहीं आती कि हमको बुद्धिमात्‌ लोग सभामें हँसेंगे जो तुम कहो कि स्व मनुष्पोंकी 
तरह केवलीके आहार मानोंगे तो स्व मलुष्योंकी तरह इन्द्रियजन्य ज्ञानका प्रसंग होजायगा 

तो केवल ज्ञानकों जढांजली देनी पड़ेंगी तो हम तुमको पूछे हैं कि केवल श्ञान शरीरको 
होता है या जीवको द्वोता हे ? तो तुमका कहनाही पड़ेंगा कि शरीरकों नहीं जीवको होता 

है तो शरीरके केवठ आहार इोनेसे जीवके अतिन्द्रिय केवल ज्ञानकों जलांजली मानी तो 
दैगमनयसे ठेकर सममभि रुदनयतक जो वचन कहना सो स्व निश्चय नयको जलांजली 

हो 'जायगी इसीलिये बुद्धिमानोंकी बुद्धिमें जिन रहस्य आता है क्‍या पामर छोग भी 

समझ सकते हें जो तुमको कल्पाणकी इच्छा हो तो जो अनादि परम्परा आ जिन ध्मके 

,. अहेण करने वाले इ्वेताम्बर गुरु उनके चरण कमलकी सेवा करो ( नछु ) कवछ आहार 

» ' करनेसे रसना इन्द्रियका स्वाद होकर अतिन्द्रिय केवछ ज्ञानकी हानि क्‍यों नहीं होगी और 

भोले भाइयो! कछु नेत्र भीचकर वुद्धिका विचार करो इस जगह दृष्ान्त देकर दाष्टीन्तकों 
"सिद्ध करते हैंकि किसी व्यवहारीके हजारों मन घी ( घृत ) रक्‍्खा रहता है तो क्या जलके | 

पीनेसे वा अन्नके खानेसे उसके घरका (घी ) न रहेगा इसीरीतिसे दूसरा भी कोई साहू- 

कारके भकानमें हीरा, मोती,- पन्ना आदि जवाहिरात भरे इयेंये ! जब उसकी भूख छुगती 

तो वो अन्न खाता तो'क्या अन्न खानेसे जवाहिरातें उसके घरके चले गये ऐसा तो कोई 

बुद्धिमान न कहेगा न समझेगा ! अब अन्न खानेसे पानी पीनेसे उस्त व्यवहारीका थी वे 

उस साहूकारकी जवाहिरात न रहेगी शेस्ा कोई नहीं कहदेगा अब, इस, द्रशन्तसे दाशन्तकी 


( १०% ) स्पाद्मदादुभवरलाकर । 


समझे कि अतिन्दरिय ज्ञान दो प्रकारका है। १एक तो देश अतिन्रिय ज्ञान २हपरा जतिदधिप 
जान तो देखो कि जब भगवान्‌ गर्भमें आते हें तवहिसे भवधि ज्ञान होता है ओर दीक्षा हैनेशे 
भन पयव ज्ञान होता है निसको तुप्रभी भगवान्‌ मानते हो और उसके कवछ आहारमी करना 
मानते हो तो देखो कि एकदेश अतिन्द्रिय ज्ञान कवर आहार करनेसे नहीं गया तो सर्व अतिदधि- 
ये जनम कवृठ् अहार करनेसे क्‍यों कर हानि होगी इसलिये केवढीको आहार पिद्ध 
हुवा और भी देखो नवी युक्ति तुमको सुनाते हें कि जैठे कोई महुष्प धर्ुप बाण 
छेकर निशाना मारनेंके लिये निशाने पर तीर छोड़ चुका तो वह मनुष्य निशानेपर 
विना लगे बीचसे उल्दा उसी तीरकों कदापि नहीं हे सकता कैसाही बढवान्‌ घतुर 
पुरुष होय परन्तु उस वाणकों पीछा छामेमें समर्थ न होगा तैसेही जो कोई पुरुष 
उदारीक पुद्ढढलका जो भोग बाधा है उसको पिटानेमें समर्थ न होगा इसी युक्तिसे 
जो केवढी जब तक उदारीक शरीरमें रहेगा तव तक उसको कवर आहार हेनाहीं 
पड़ेगा अब जो तीसरा पक्ष याने जीवकी अनन्त शक्ति प्रगट होनेते जो कैवढ़ीको 
आहार मानोगेतों उतकी अनन्त शाक्तिकी हानि हो जायगी तो हम तुम्दरिकी कहें 
हैं कि कोई महात्मा बहुत विद्वार्‌ और रक्ष्मीवान्‌ है सो जो अपने चेढाको आहार 
करावे अर्थात्‌ भोजन करावे तो क्‍या उस महात्मा पुरुषकी चेढछाको आहार करामेसे 
विद्या व रुव्धी नष्ट हो सकती है ! कदापि न होगी इसलिये केवढीकी आहार करनेसे केवली 
की अनन्त शक्ति कदापि न जायगी ! “ननु” गुरु चेल्ा भिन्न है और केवछीका शरीर अमिन्नहै 
इसील्ये आहार नहीं बनता है तो हम तुम्दारेसे पूछें हैं कि अनन्तशक्ति केवडीके 
जीवको है कि शरीरको है तो तुमको कहनाही पढ़ैगा कि शरीरकी नहीं केवल्ीके 
जीवकों है तो अव देखो विचार करों कि केवछ्ीके जीवको है तव शरीरके आहार 
करनेसे क्य्रोंकर केवल्लीको अनन्त शक्तिकी हानि होंगी 'नतु! केवी एक दिनमें एक 
बार अथवा दो दिन वा चार दिन व आठ दिन क्‍या पंद्रह दिनमें व एक मासमें 
आहार छेता है जिस रीतिसे केवली आहार छेगा उप्तही प्रमाण उसकी शक्ति रहेगी 
शक्ति घटनेसे भोजन करेंगा तब तो केवल्लीकी शक्ति भोजनके आधीन होचुकी अजी कुछ 
बिचार तो करो कि शक्ति तो जीवकी प्रगट हुई है उस्र शरीरको नहीं तो केवलीकी 
शक्ति आहारके आधीन क्योंकर रही इन बातोंसे तुम छोग बिलकुछ विचारशून्य 
मादूम होते हो जैसे कोई मूर्ख पुरुष कहने छूगा कि कि मेरे बापने थी बहुत खाया था 
न मानों तो मेरा हाथ संघ कर देख लो जेसे उस मूर्खके हाथ सूंधनेत्ते उसके बापका (्‌ 
घी खानेका अनुमान नहीं होता तेसेदी शरीरके आहार न करनेसे केवलीकी शक्ति घटने 
कामी अजुभान नहीं 'ननु! केवली जी आहार करता है सो आह्यरका स्वाद केवक ज्ञा- 
नसे करे है वा रसना इन्द्रियसे करे है जो कह्ो केवल ज्ञानते आस्वाद है तो कवछ आहएका 
अयोजन क्या और जो रसना इन्द्रियसे करेगा तो मति ज्ञानका प्रसंग हो जायगा 
इसलिये केवडीके आदारका मानना ठीक नहीं है जरे भोले भाइयो! मत पश्को छों* 
इके बुद्धिति विचार करो.कि केवल शान शरीर सूं मिन्न है व अभिन्न है जो कहो कि 
अभिन्न है तो तुम्हारे कैवीका शरीर समेत मोक्ष जाना हुवा, लव बरीर समेत मोक्ष 
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गया तब तो मोक्ष संपूर्ण भर गई होंगी तब तो इम जाने हैं कि तुम्हरे आचार्य 
और कोई नवीन मोक्षका स्थान जुदाही बनावेंगे जब तो तुम्हारी मोक्षकी हम क्‍या . 
शोभा करें जैसी मुउठमानोंकी विदिश्त वेसीही तुम्दारी मोक्ष ठहरी जो कहो कि 
शरीरसे भिन्न है तो भिन्नके आहार करनेसे मिन्नकी शक्तिकी हानि साननी निष्फल 
| ओर जो तुमने रसना इन्द्रियके आस्वादसे मति ज्ञानका प्रसंग कहा तिसमेंभी 
विचार शून्य तुम्दारी बुद्धि माछ्म होती है देखो कि जिन मतमें छठे गुण ठाणे 
वाले मुनिभी वा जो उत्क्ृश्ठ आवक आदि हैं वो भी जो वेरागवात्‌ जिन मतके 
जानीकार हों,तो रफना इन्द्रियका स्वाद नहीं लेते हैं तो फेवडीने अनादि कालका' 
संबन्ध संयोगस जो पुहुछ अथोत्‌ शरीरकी तदाकार बृत्ति तिसकी अपनी आत्मासे 
भिन्न जानकर शरीरसे निममित्त भाव उठाय कर केवल ज्ञान उपा्जन किया तो कहों 
अब रसना इन्द्रियका आस्वाद क्योंकर छेगा देखे जेसे हलन चढ़न आदि क्रिया 
करता है तैसेही आहार आदिकी क्रियाभी जान ढेना अर्थात्‌ समझ छेना चाहिये 
+ नतरु।! -॥ अल्प शक्तिवाले जो पुरुष हैं वो जिस जगह जीवहिंसा; चोरी, जारी, अधर्म 
आदि होता है वा सामान्य पुरुषमी जिस्त जगह निर्षिनिता अर्थात्‌ बुरी बातोंकों देखते हैं 
उस जगह अपनी शक्त्यनुसार जीवहिंसादिकको दूर न करें तब तक अपना नेम) धर्म; 
भोजनादि नहीं करते तो केवठी महाराज तो केवल ज्ञानसे प्रत्यक्ष हिंसा आदिको अधर्मो|को 
देखते हैं तो सामान्य पुरुषही आह्वरादि नहीं कर सकें तो केवली महाराज तो महा दयावन्त 
क्योंकर आहारको करेंगे ? अजी देखो! जो तुमने सामान्य पुरुषकी शक्तिका द्रष्ठान्त 
| दिया सो हम तो क्‍या करें परन्तु मिथ्याली छोगभी तुम्हारे केव्ीकी अनन्त शक्तिकी 
हँसी करेंगे क्योंकि देखे सामान्य शक्तिके धारण करने वाले राजा आदिक अपने धर्मसे 
विरुद्ध होय ताको दूर करते हैं तो कहो कि उस तुम्हांर केवढीकी अनन्तशक्ति 
प्रगट भई तो जैसे वे सामान्य शक्तिवाले हिंसा आदिक को दूर करके अर्थात्‌ विरुद्ध 
को मिटाय कररहते हैं तेसेही तुम्हारे केवलीको भी अनन्तश्क्तिके जोरते स्वहिसा- 
दिककी मिटायकर रहना चाहिये जी तुम्हारा केवढी ऐसा न करे तो उसकी अनन्त शक्तिका 
अगट होना निष्फल हुवा जेसे आकाश नानाप्रकारके रड्ग मालूम होते हैं परन्तु कुछ ठहरते 
नही ऐसी तुम्हारी केवठी की अनन्त शक्तिहुई इससे तो उनराजा आदिक सामान्य पुरु- 
, षों की अल्पशक्ति उत्तम ठहरती है क्‍या तुम्हारे केवडी की अनन्त शक्ति एक केवछ 
5 आहारकी निषेध फरनेके लिये और हिंसा आदि अघर्भ को देखता हुवाभी उस अनच्त शक्ति 
“ से निवारण नहीं करसका तो बड़े आश्चय की बात है कि “ दुलूभो देवधातक;” कि उद्ा- 
एके पुद्गलके भोगके वास्ते तुम्दारे केबडी की अनन्तशक्ति प्रगटहुई अजी किसी शुद्ध ' 
, ग्रुरुके चरण कमर की सेवा करो जिससे तुम्हारे को अनुभव की शक्ति अगठ हो जाय जब 
तुम्दरिकी जिनधर्म का रहस्य भादूम होगा उससे तुमको आपही मोलूम पड़ेगा कि केप- 
, ली भगवान्‌ की अनन्तशक्ति स्वाभाविक अर्थात्‌ आत्मा शक्ति प्रगवहुईं है जिसे किसी का , 
, भला बुरा नहीं होता किन्तु जेसा केवल ज्ञान में देखते हें तेसी ही शक्ति होतीहै इसलिये 
- केवली महाराज को जो उदारिक शरीर उसका जो भोग केवल! आदार सी करनाही पड़ेगा 
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इसवास्ते .. कैवेहीके कवछ आहार सिद्धहोुका जब तीन विकर्पों में जैसे आहार 
सिद्धहुवा तैसे बोथे विकत्प में भी आहार सिद्ध करते हैं। अव देखे! कि चार कर्म पाति 
तो नह्ठहोजाते हैं अर्थात्‌ दूर होजाते हैं और चार कर्म जो अधातिया है तो बनेरहते हें 
तो कहो किस कमेके अभाव से आहार का नए करते हो कदाचित्‌ वदनी कर्म के रहते 
आहार का निषेधकरोंगे तो कदापि नहीं बनेगा क्योंकि आहार जो है सो वेदनी काकी _ 
भक्ति है इसलिये वेदनी कर्म के रहते आहार का निवेषकरना असम्भव है' नतु ! बेदनी 
कर्म वाकी है परन्तु मोहनी कर्मका नष्ट हो जानेसे हच्छाका अभाव है इच्छाके न होनेएे 
आहार कूँ निषेध करते हैं इसलिये वेदनी कर्मका जोर नहीं क्योंकि मोहनी कर्मके जोरपे 
बेदनी करत जोर देता है तो हम तुम्हारेंसे पूछें हें कि मोहनी कर्मके न होनेसे बेदनी कर्म' 
का जोर नहीं मानेंगे तो आयु करके रहतेदी मोहनी कर्मका नष्ट होना अर्थात्‌ दूर होना 
ऐसा मानना भी तुम्हारा व्यर्थ होगा दूसरा साता पेदनीका भोग सानना भी निष्फृछ होग। 
इस कारणसे नेन्न मींच कर बुद्धिमें विचार करो कि जैसे एक वर्तनमें मिश्री और मिस्चकां 
शरबत बनाया तो कहो कि उस शरबतमेंसे मिश्रीका स्वाद आधे और मिरचका स्वाद नहीं 
जावे ऐसा कदापि बुद्धिमार्‌ विवेकी पुरुष तो कहें नहीं किंतु तुम सरीखा पामर हृठगराही 
विचारशूस्य कहे तो घुद्धिमान्‌ भी प्रमाण नहीं करेगा और भी देखो कि जो असाता वेदनी 
नहीं होती तो तत्तवार्थ सूमें (एकादश जने! ऐसा कहनेसेही कि असातना बेदनी अर्थात्‌ 
चेदनी कर्म कहनेसे २९ परीसामेंसू केवलीके ११५ परीता कहा है क्योंकि देखों जिस २ 
कर्मसे जो २ परी होता है उसीको हम लिसाकर दिखाते हें ज्ञानावणी कर्मके नह हो- 
नेसे प्रज्ञा व अज्ञान परीसा नष्ट होता है और दरशम मोहनीके नष्ट होनेसे समगत्‌ अथातू 
दर्शन परीक्ता और चारिष्र मोहिनीके नष्ट होनेसे अक्रोस्त १ अरती २ स्री ३ नेशेधकी ४ 
अचेछ ० याचना ६ सत्कार ७ ये सात परीसा नष्ठ होते हैं ओर अन्तराय कर्मके नह हों- 
नेसे अकाम परीसा नह्ट होता है इन चार कमेके दूर होनेसे ११ परीसा दूर द्वोते हैं शेष 
रहे जो ११ परीसा वेदनी कर्मके रहनेसे केवलीमें भी “एकादश जने!” इस कहनेते ११ 
परीसा ठहरे.तो जब केवलीमें ११ परीसा ठहरे तो आहारका निषेध करना आकाशक्े 
पृष्पके समान हुवा 'नहु? वेदनी कर्म वाकी है सो साता वेदनी है अस्राता वेदनी नहीं हस- 
लिये हम आहारका निषेध करते हैं-तो हम तुमको पूछे हैं कि जो तुम एक साताविदनी मानों 
हो तो तुम्हारे आचाय्योंनें ११ परीता क्‍यों कहे उनको कोई परीसा, नहीं कहना था जो * 
तुम्हारे आचाय्योने ११ परीता कह्दे हो क्या भोंगके नशेमें सूच रचना करीयी वा तुम हो , 
उस सूत्रके 'अथका भांग पीकर विचार करते हो जो ११ परीसा मान करके फिर आहरका 
निषेध करना मलुष्यकी पूंछका वर्णन करना और भी देखो कि जिसको हुभ सर्वज्ञ मानते 
हो वह तुम्हारा माना हुवा सर्वज्ञहीं ठहरता है जो वह तुम्हारा माना हुवा सवज्ञ होता तो साई 
चार०|कर्मके क्षय होनेसे केवल ज्ञानकी उत्पत्ति मानता ऐसाही तुम्हारे सूत्रोंमें छिखा होता पी ' 
हुम्द्वारा कहना ठीक था परन्तु तुम्हारे सो में तो चार कर्मके अभावसे केवल ज्ञान उत्पन्न होता 
इसलिये तुम्हारा असाता वेदनीका न मानना इवेत्ताम्धरोमिं द्वेष चुद्धिकर अपने मतवों, 
आग्रह अर्थात्‌ पक्षपात्र करना है क्योंकि जो मतमेंसे निकठक्रर अपना :छुदा पत्य चढाएँं 
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है वही इत्म्राहीपणा करता है नतु 'ओत्मा्थों जो तुम कहो कि छुपा अभ्रीत्‌ भोजन 
करना अराता बेदनी कप की उदीरणास होय है सो अप्ताताकी उदीरणा छठे गुण स्थानमें 


_विवच्छेद हैं तद सप्तम स्थानादिकमों क्ुधाके वेदनिका अभाव है अजी कुछ बुद्धिका विचार हि 


तो करो संप्तम्ादि गुण स्थानोकी स्थिति कितनी है तो तुमकी कददनाही पड़ेगा कि सातमेंसे 
हेकर वारमें तक अन्तर मुहत्तकी स्थिति हैं तो कहो कि अन्तर मुहत्तकी स्थितिका 


“हष्टान्त देख ऊना करोड पूषषकी स्थितिमें देना हस तुम्हारी विलक्षण बुद्धिको देखकर हमको 


करुणा जाती है कि इनका मिथ्यात कब दूर होगा-नमु! तिस काहमें मुनि अणी घर हैं 
तब अग्रमत गुणस्थानमें अध्यकरणके आरम्भमें चार आवस्थक होय हैं ९ तो प्रति समय 
अनन्त गुण विशुद्धतास्थिवन्द अवसरण कहिये घट वो ३ साता वेदनी आदिक पुण्य मकृ« 
तिमें अनन्त - गुणकाररूप रसका बधना ओर ३ जासादिक जशुभ प्रकृति निराश अनन्त 
गुण घटित जजरीझप होकर रहे अथात्‌ घटती जाय पीछे अपूर्व करणमें ग्रण ओणी 
निर्जरा गुण संक्रमण स्थिति खंडन ४ आवश्यक होय है तिनके अभावत्रे आता आदिक 


अप्रशरत्त प्रकृतिका रस घटने अति भेद शक्ति रहती है याति केवढ़ीको असाता वेदनी 


परीक्ता उपजानेकों समर्थ नहीं और घातिं कर्मका साय नहीं इसलिये परीसा जीर देनेमें 
समर्थनही इसलिये केवली आहार नहीं करे-अजी हम तुम्हारेकी इसीलिये जैनी नहीं 
कहते हैं क्योंकि ऐसी ९ बातें कहते और विचार नहीं करते कि हमारेकी वचनोव्याघात 
दूषण आवगा कि मेरे सुसमें जिहा नहीं हे तो जो तेरे मुखमें जिद्ठा नहीं तो वोढुता केसे 
है देखे विचार करो कि एक तो परिसाका मानना निष्पयोजन है खैर अब औरभी देखो 
कि असाता वेदनीकी मंदशाक्ति तो तुम्हरेको भी इृष्ट है अथात्‌ मानो हो तो जेसी मन्द 
शक्ति है जैश्ा आहार फरनेमें क्या दोष है इसीलिये हमारा कहना है कि तैसी अस्ताता 


* बेदनी कर्म होय वैसाही केवकी आहार करे तो तुम्हारी क्या हानि है ओर दूसरा तुम्हारे 
: जेसा कद्छोंकी तरह यत्र करके पेट भरते हैं वैसे हम केवहीके यत्र करना नहीं कहते 


क्योंकि केवडी भगवाजके तो बिना यत्र करे अर्थात्‌ अनासुरत कमें फल आहारकी ग्राप्ति 
होती है कारण क्ि अन्तराय कर्मका अभाव है जो स्वतः प्रांत नहीं हो तो अन्तराय कर्मका 
अभाव अथात्‌ नष्ट होना असंगत हो जायगा इसलिये केवली महाराजके आहार सिद्धि 
हो गया-जिप्त रीतिसे कि केवढीको आहार तिद्ध हो गया ऐसेही वद्धमें फेवछ ज्ञान होना 
भी कोई बाधा नहीं सो दिखकेते हैं अब देखो कारणसे कार्य्यकी उत्पत्ति होती है तो जो २ 


» जिसका कार्य, है उसको उसही मुजिब कारण होना चाहिये तो धर्मझूपी कार्यके साध- 


(5 
' 
| 


नमें धर्म उपकरणरूपी कारण होनेंसे धर्मझूपी काय्यसिद्ध होता है देखो कि मुहपत्ती रख« 
नेप्ते जो सूक्ष्म जीव शरीर ऊपर बेंठे हें अथवा मुंहके आड़ीरसनेसे मक्खी, मच्छर आदि ' 


- औँहमें नहीं जायगा क्‍योंकि मुँहमें जानेसे उनकी हानि होगी इसलिये मुँह पत्तीका जीव 


रक्षा धर्म उपकरण धर्म सिद्ध हुवा ऐसेद्वी रजोहरण जो है उससे रज अर्थात्‌ धूलि दूरि 
करके साधु उस जमीनपर बेठे क्योंकि उस, पूलिमें नाना प्रकारके सुक्ष्म अनेक जीव रहते 





है 


$ जो नूठु शब्द ऊपर ढिख़ भागे है सो शकावाची है सो मक्न समझे (पू ०) (स०) 


( १०६ ) स्पाद्मादाुभवरलाकर । 


हैं उसपर बैठनेसे जीवहिंसा होगी इसलिये रजौहरण अवश्यमव रखना चाहिये इसी 
रीतिते चहरभी साधुको रखनी चाहिये क्योंकि जब अत्यन्त शीत आदिक पड़ेगा हर 
उसको आर्तध्यानकी आति होगी इसलिये जीर्ण वद्रकी चहर रखनी चाहिये और 
आहार आदिक हाथमें 54 अजैना होगी क्‍योंकि जो हाथमेंसे आदार आदिकका बिन्दु 
जो गिरेगा तो उससे जीव हिंसा होगी इसवास्ते पाश्रमी रखना चाहिये | जब पूर्व पृष्ठ . 
और समाधान इन चिह्रोंसे सब जगह जान लेना। ( पूर्वपक्ष ) पर द्रव मात्र निदृत्ति 
अथोत्त्‌ परद्रव्य मात्रकों जो त्याग और आत्माद्रव्य काही जो प्रतिबन्‍्ध होय उसीका नाम 
संयम है इसलिये वस्ध आदि रखना ठीक नहीं | ( समाधान ) जैसे शरीर पर द्रव्य शुद्ध 
उपयोगका सहायकारी होता है तो उसको परिमह नहीं कह सकते तैसेही उपकरणभी शुद्धउपयो- 
गका सहायकारी होनेसे परिग्रह नहीं | (पूर्व पक्ष ) जो तुप्र कहो हो कि श्लीतादिके 
आत्त ध्यान मिटनेके वास्ते जीर्ण वद्धका जो भार अर्थात्‌ बोझा उठाते हो तो मैथुन निम्मित्त 
जो आर्तंध्यान तिसके वास्ते एक छूली, लंगड़ी॥ काणी। कुछुप री क्‍यों नहीं रखते 
हो तो उसकोभी रखना चाहिये | ( समाधान ) अरे भोछे भाई! इस वचनके बोलनेसे 
हुम्हारेकी शरम नहीं आती है क्योंकि ये वचन मिथ्यातरूपी नशेके जोरमें बोहना 
ठीक नहीं है हमारे तो इस वचनकी बाधा नहीं है किन्तु तुम्हारेकों माया सुमतीमें 
दृषण आता। है देखो! जेसे तुम्हारेकों भूखक्री पीड़! डालनेके निमित्त आहार छेठो 
हो नहीं लंते तो आदुष्यन होता है तिसके दूर करनेंके वास्ते अथवा शरीर राखनेके 
वास्ते आहार लेना अद्जीकार करो ही ही तुम भी स्री का रखना क्यों नहींमानत हो यरेतो 
समान कहना हुवा अब देखो कि जैसे तुम आहार में शुण मानो हो और दोष नहींमानों ८ 
हो तैसेद्दी धर्म उपकरण में पिण गुण है दोषनहीं इसलिये धर्म के साधन में धर्म उपकरण 
रखने से किज्ित्‌ दोषनहीं। ( पू्वपक्ष ) अणी वद्रआदिपर द्रव्यरक्खोगे तो मूछा आदिक 
क्यों नहीं होगी क्योंकि जब चोरादिक वद्रआदिक लेगा तो विना मछो के उससे क्योंकर 
घचा सकोगे जो नहीं बचासकोगे तो फिर गृहस्थीसे मांगते फिरोंगे तो मांगनेंदी में रात दिन 
जायगा तो आस्मध्यान कब करोंगे। ( समाधान ) भरे आत्तध्यानियों! कुछ बुद्धि का 
विचार पी करो कि णब तुम्हारे फो णिंह। सपे, आदिक मिक्े तो अपने शरीर आदिक को 
क्यों बचाते हो क्योंकि शरीरभी तो आज्मद्रव्य से परद्रव्य है और जो बचाओगे तो 
मृछा ठहरेगी और जो नहीं बचाओगे तो जन्म मरण करतेही फिरोगे तो फिर भाक्मषध्यान 
किसंजगह होगा और मधद अर्थात मेस़ानी या वैरागी मतबनो कुछ नेत्र मींचकर विचारकर्ती 
फि मिश्रितभाव संसार वन्ध हेतुका जो कारण ऐसी णो मूछे उसका त्यागकरना जिध म* 
तका रहस्य है मतु धर्म साधन निमित्त उपकरण आदि आत्ममगुण अगठ करने के लिये णी 
प्रशस्त राग सो मूर्छा नहीं | ( पूर्वप्त ) अजी भत्ता विचार तो करो देंखों तो सही कि 
जैसे चावढके ऊपर तुस होनेसे उस तुस चावल को 'चल्हेपर चढ़ाय कर कितनीरी भर 
जहावो परन्तु पह चावल“नहीं सीजता है इसीरीति से सुनिकों वद्ध रखने से केवल शान 
नहींदीता दै ( समाधान ) बाहरे वृद्धिमाद ! बहुत अच्छा चावल के तुतस का 
स्त्‌ दिया विवेक शून्य बुद्धिका विचार 'क्ेखितमी नहीं किया क्योंकि देखो कि उरदा है। 


ह० प्र० उ०दिगम्बरभामनाय निर्णय । ( १९०७ ) 


' “यनाआदिक तुससमेत्त चल्देपर चढ़ाने से सीजते दीसेंदें इसीरीति से जिन आशा आराधक 
अर्थात्‌ आज्ञाके चलनेंवाले मुनिराज वद्धरखने से केवल ज्ञानकों प्राप्तहोंते हैं नतु तुम सरीखे 
चावढके तुससमान मिथ्यातुं अवर्निवेशी बिराधकों को अर्थात्‌ जिन आज्ञारहितों को केवल 
ज्ञान नम्नहोंनेका कदापि न होगा। (पूर्वपक्ष)अजी भक्त देखो कि वस्रआदिक रक्खोगे तो छब्जा 
परीक्षा तुम्हारे. से नहीं जीतागया जब रज्जा परीक्षाददी नहीं जीता गया तो और परीसा क्योंकर 
जीत्तोगे इसीलिये भगवा ने छज्जापरीसे को जितना मुश्किल कहा है तबतो छजापरीसा नहींनीत 

* नेसेशरपरीसान रहे २१ ही रहगये। (समाधान) इस तुम्हारी विरक्षण बुद्धिको देखकर इमको 

बड़ी करुणा जाती है क्योंकि देखो किन विचारोंको कुमद्चन्द्र आचाय्यने कैसा जाछ॒ फैलाय 
कर इनको फँसादिया कि जिससे शुद्ध जिन धर्म की प्राप्तिनहीं होनेदी केवल भिश्यातमें 
गिरा दिया हम तुम्हरे हितकी कहते हैं कि देखो जी तुम नम्नहोने सेही छज्जापरीसा का 
जीतना मानो तो सांड, मेंसा, ऊंट, हाथी, कुत्ता, बिछाव, गधाआादि पशुओं में वस्र न होने 
से अथात्‌ नमरहने से सर्वने छत्जापरीता जीतलिया तबतो तुम इनकोभी मुनि मानते होंगे 
इसीदेतु से हद अनुमान करतेंदें कि तुम्हारे आवाय्यों का कहाहुवा जो पश्चम कालके छेड़े 
तक जो धर्म रहेगा तो इन्हीं पशुवों आदि सुनियों से धर्म रहता दीसेहे नतुः मनुष्यआदि 
मुनियों से और कोई उम्दारा मनुष्य मुनि दीखताभी नहीं है सिवाय इन पश्चुओं मुनियों 
के अच्छा रुज्जापरीसा तुम्हारे आचाय्योने अद्भीकार किया परन्तु रब्याको समझे नहीं 
इसलिये हम तुमका छज्जा का अर्थ दिखछाते हैं सो तुमछोग पक्षपात को छोड़कर 

' इस अर्थ को अड्जीकार करोगे तो तुम्हारा कल्याणहोगा देखो “ छूज्णा ” अर्थात्‌ जिस 

, प्ेंशरर्म न जबि उसको कहते हैं क्योंकि कोई जिन धर्मकी निन्‍दा न करे क्योंकि जब तुम 
नम्म पनेकी अंगीकार करोगे तो अन्यमतती छोग भी देखकर कहैंगे कि जेनका साधु कैसा निले- 

: ज्व है कैसा गधे की तरह फिरता है ओर उस साधुको नम्न देखकर स्त्री आदिक भी ल- 
ज्ञाते पास न आसकेंगी जब पास नहीं आवेंगी तो उपदेश आदिक भी नहीं बनेगा तब तो 
यह छज्जा परीसा क्या जीता उल्दी जगतूमें निन्‍्दा कराई सो ये रूज्जा नहीं साधु झुनिरा- 
ज कैती ढज्जाको जीते हैं-सो देखो कि संतारकी आप्तार जानकर तीर्थकर चक्रवर्ती बल- 
देव सामान्य राजा, सेठ, साहूकार आदिक राजपाद वैभवकों छोड़कर अपनी आत्ताके 
गुण प्रगठ करने बास्ते निकलते हैं वे छोग नंगेपेर; नंगेशिर; फिरते हैं और णीणे वस्ध पा- 
रण करते हैं। सेठ साहूकार सामान्य पुरुष रद्ठ अथात्‌ गरीब गुरवा जादिसे आहार छेना और 

॥च ,तिरस्कार आदिकका सहन करना फिर पिछढा जो वैभव राजादि भोग भोगे हुवे कृतोंको 

“थाद न करना और सामान्य पुरुषोसे याचना और तिरस्कार पाना उसके सहन करना और 
'पिछलेको याद्‌ न करना उसीको छज्जा परीता कहते हैं नतुः नग्न रहना । ( पूर्व पक्ष) अ- 

: जी अचेछ परीसा जो तुम भी कहो हो तो चेक नामः तो वस्रका है तो अचेल कहनेसे 
अख्न नहीं ठहरा व्र रखनेसे साथुकी अचेल परीसा नहीं घनेगा (स॒० ) जो तुमने कद्ा कि 
वस्र रखनेसे अचेक परीत्ा नहीं बनेगा यह तुम्हारा कहना विवेक शून्य है क्योकि आकार 

- शब्द जो है सो रुपें निषेध वाचक नहीं है जो कहो कि सर्व निषेध वाची आकार है तब 
ते जीवका अजीव भी हो जायगा क्योंकि जीव चेतना छक्षण है अथात ज्ञानी है तो देंसो 


( १०८ ) '.. स्पाद्ादाहुमवरलाकर । 


अज्ञान परीसा भी तो कहा है तो जज्ञान कहनेते तो जब अकारको सर्व निधेधवादी मा- 
नोगे हो जीवका अजीब होगया जब अजीव होगया तो अज्ञान परीसा कौन सहेगा इसी- 
हिये इस जैन मतका रहस्य आत्मार्थीको आप्त होता है नतुः अवग्राही मित्यार्थीकों इसहिये 
इस जगह आकार जो है सो एक देशवाची है इसवास्ते जीर्ण व्ध मानोपेत्‌ अरात्‌ मद 
मूजिव रखना' उसीका नाम अचेक है देसो कि कोई मनुष्य पुराना छोटा स्रा पोतिया 
पहनकर स्नान कर रहाथा उसको लोग देख कर कहने छगे कि यह पुरुष मग्न है ऐप 
साधु भी जीर्ण वख्र रखनेते नम्म ही है ( पृ० ) अजी मुनिराजको तो ऐसा चाहिये कि जैते 
माके पेटमेंसे आया है देखो बहांसे कोई वस्र साथमें नहीं लेकर आय ते! इस संसार झूपी गरमें 
से निकल फिर वस्र क्योंकर रखेगा इसलिये साधुको वश्न नहीं रसना ( स० ) अरे भोढे 
भाईयों | ऐसा प्रश्न करनेसे वियारशून्य मालूम होते हो जब माके पेटमेंसे नम होकर आ- 
या कोई बच्र तो उस समय नहीं था यह तुम्हारा कहना ठीक नहीं क्‍योंकि नो वद्च करके 
रहित अर्थात्‌ नम्र होगा सो तो माके पेटमें कदापि न आवेगा और जो माकि पेठसें नग्न मा- 
नोगे तो सिद्धमें आवागवन हो जायगा कारण कि सिद्ध भगवान्‌ ही वख्र करके रहित अ- 
थत्त्‌ नम् हैं इनके सिवाय तेरमें चौदमें गुणस्थानके अन्त पर्य्यन्त तक कोई नग्म नहीं है 
जो कहो कि हमने आज तक ऐसी बात नहीं सुनी तो अब देखो हम तुमको बताते हैं 
सो विवेक सहित ओँस मीचकर बुढिमें विचार करों और देखो बस! अच्छादने धातुप्ते 
वस्ध शब्द बनता है अर्थात्‌ निस चीजसे अच्छादन नाम आवर्त अर्थात्‌ ढक जाना पत्तीका 
नाम पस्र है तो देखो आत्मरूपी जो प्रदेश था उसका कर्म रुपी वच्र से ढके हुवे माके 
पेटमें वह जीवछेकर आयाया तब तुम्दारा कहना नग्म क्योंकर सिद्ध होगा इसलिये इ्वेता- 
म्वर अर्थात्‌ वच्र सहित सुनिराजको केपल ज्ञान सिद्ध हो गया ( पू० ) अजी तुप्तने यु 
क्ति तो बहुत कही छेकिन व्ष रखनेसे परिग्रह जुरूर सिद्ध होगा-तो साधु तो परिग्रह २- 
के नहीं इसलिये वच्ध रखना ठीक नहीं है। ( स० ) अरे भोछे भाई ! हमको तुम पर 
बढ़ी करुणा आती है कि किप्ती रीतिसे तुम्हारा कल्याण हो तो ठीक है इसलिये इस परि- 
प्रहका किखित्‌ अर्थ दिखाते हें कि देखो परिगरह शब्दका अर्थ क्या है तो पहां ( तलवार्य ) 
सूतमें ऐसा कहा है कि-/मूछों ही परिग्रह।/ अब देखो इस शब्दसे क्या अर्थ हुवा 
कि जिसकी मूर्छा है उसीको परिश्रद कहैंगे जिसको मूछा नहीं है और जो उसके पाएमें 
कुछ वस्तु है तो विना रागके अर्थात्‌ विना मूछांके वह वस्तु अवस्तुके ही मृजिव है 
कंदावित्‌ वाह्म दृष्टि अर्थात्‌ चर्म धृष्ठिति देखकर जो परिग्रह मानोंगे त्तो तुम्हारे तीथकर_ 
आदिक व आचार्य्य मुनियोमें भी परिग्रद ठहरेगा क्योंकि देखो व बे विहारादि , 
करते हैं तव सुवर्णके कमरे पर पग रखना और देसनाके समय सुवर्णमयीका जड़ा हवा 
समेसरण अथोत सिंहापनके ऊपर बेठना शिरपर तीन छत्नादिकका होना ये रब है 
दृष्षिके देखनेसे परिग्नह हो जायगा वा अथवा दिष्यादिकका करना ये भी पर बसु 
इत्यादिक सर्व वस्तु परिमह ही ठहरेगी इसलिये चर्म इष्टिकों छोड़कर सूजके अर्थमें दि वेकी 
कि जो मूर्छा करके रहित जो तीर्भकरोंके समोस्तरण जादि परियह अपरिग्द ही १४४४० 
उसके ऊपर मूछी नहीं होनेसे जो तुम कहोकि सप्म होनेहीले केवल ज्ञान होता है ते 
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पैची और कमंडलु इतनी वार लिया कि मेरु की बराबर दिगला किया परन्तु केवल ज्ञान 
अर्थात्‌ मोक्ष नं हुवा तो इसका कारण पह ही है कि उस जीवने मोर पेंची कमंडु लिया 
परन्तु मूरछों अथात्‌ तषाना न छूटी इत्तने कहनेका सारांश यह हुवा कि मूछाका छोड़ना 
तो बहुत कठिन है जिस जीवने मूछा छोड़ी है उसके धम साधनके निमित्त धर्म उपकरंण 
रखनेमें कोई तरहका दृषण नहीं इ्सालिये वख्र रखनेमें केवल ज्ञान नहीं अठ्के कदाचितू 
और भी हठ करो तो ठुमके ( नव ) कर्म मानने होंगे क्योंकि आठ कम तो स्वज्ञ देषने 
वर्णन किये हैं परन्तु नवमा कर्म तुम्होर आचाय्योंने अंगीकार किया है तो पांच कर्मके 
क्षय होनेसे केवल ज्ञान उत्तन्न होगा यह पांच कर्म कौनसे ९ ज्ञानावर्णी २ दशनावर्णी 
३ मोहनी ४ अन्तराय और पांचर्वा तुम्हारा माना हुवा वस्र वर्णीय कम है इन कर्मोके 
क्षय होनेसे केवल ज्ञान मानना चाहिये सो तुम्हारे शास्तरोंम तो कहीं नहीं परन्तु पांच 
कर्मके क्षय होना किन्तु चार कर्मका क्षय होना ये तो तुम्हारे कुछ शाज्ोंमें देसनेमें आता 
है इसलिये इस पक्षपातकों छोडुकर अपनी आत्मके अर्थकी इच्छा हो तो शुद्ध परम_ 
परा अनादि इवेताम्बर गुरुकी चरणकमलकी सेवा करो और जो युक्ति दीनी है उसको 

बुद्धिमें विचार कर इस हठकों छोड़ो कि पद्रमें केवल ज्ञान नहीं है किन्तु मूछा करके 
रहित अर्थात्‌ जिसको मूछों नहीं है वह मुनिराज धर्मके साधनंके लिये धरम उपकरण 
रक्से तो कुछ दोष नहीं उसको केवल ज्ञान अवश्यमेव प्राप्त होगा इन युक्तियोत्ति 

ब्धमें केवढ ज्ञान सिद्ध हुवा ॥ २॥ अब तीसरा ख्रीको मोक्ष सिद्ध करते हैं (बो०) 

स्रीकी मोक्ष नहीं है १ ( सि० ) ख्लीको मोक्ष क्यों नहीं है १ (व० ) ख्रीके चारित्रका उदय 

नहीं आवे! (सि०) स्रीके चारित्र उदय क्यों नहीं आवे १ (वा०) ख्रीका अड्भोपाड़ सर्वथा 

* पुरुषकों विकारी है ! ( सि० ) ऐसा कहोंगे तो पुरुषके अड्भमी स्लीको विकारी हैं १( वा० ) 

, स्री जो वस्ध आदिक रकखे तो परिग्रद होय और परिभह होनेसे मूछो दोय और मूछा होनेसे 
चारित्र आंबे नहीं और घारित्र विना मोक्षकी आत्ति नहीं! (प्ि०) जो श्रीकों वस्र परिग्रह 
मानो तो उससे जो मूछा मानते हो ये तुम्हारा मानना ठीक नहीं है क्योंकि वस्रके मध्ये तो 
मुछोका होना 'पहिलेद्दी निषेध करजुके हैं इसलिये वद्धके विना चारित्रकी म्राप्ति होती 
है थे तुम्हारा मानना बॉझके पुत्रके समान है हम वद्चमें केवल ज्ञान पहिछे सिद्धिकर 
चुके हैं (बा० ) संसारमें सर्व उत्कृष्ट पदवी म्राप्ति होनेका अवस्ताय कारणका सर्व होता है 
इस बातको तो तुमभी अड्भीकार करो हो तो सब उत्कृष्ठपद्‌ दो प्रकारका है एक तो सर्व 

१८ उत्कृष्ट पद हुःखका स्थानक है दूसरा सर्व उत्हष्ट खुखका स्थानक है तिसमें सर्व 
उत्कृष्ट दुखने। कारण सातमी नरक है ओर सर उत्कृष्ट सुखनो पद मोक्षकी प्राप्ति है तो 
“सख्ती सातमीनरक नहीं जाय ऐसा सिद्धान्तोंमे कहा है क्योंकि स्लीमें ऐसा पाए 'उपाजन ' 
करनेका कारण नहीं है तो मोक्ष पद आत्ति होनेका वीय स्लीमें फहांतते होगा इसलिये स्री 
मोक्ष नहीं जाय १ (सि० ) अरे भोले भाइयो ! बुद्धिके विचार विना क्या जिन धर्का 
रहस्य भाति होता है क्योंकि 'इस जिन पममें स्पाह्वाद सेलीके जाननेवाले गुझ इवेताम्बर 





“१ ( बा० ) कहनेंसे वादीकी कोड समझ छेना । ( सि० ) कहनेसे रिद्धान्तीका उत्तर जाने ढेना।.' 


( १९०९ ) ध्याद्वादानुभवरत्ताकर । 


बज व शोर स्किल 5 मिलेगा क्योंकि शै देखो कोई पुरुष बुध" 
! काम अ्ातत्‌ से प्रबन्ध बुद्धिति करता है और उससे तीन मन दोझ्ा 
उसके शिर पर धरे तो कदापि नहीं उठा सकता है तो क्या उसको कोई बुद्धिमाव्‌त 
कह्टेगा कि इससे बोझ न उठा तो राजका कामभी ग होगा, इस हेतुसे स्लीको नरक नहीं 
जानेमें भोक्त कम न होना मानना व्यय हुवा। (वा० ) स्री माया बहुत करती है अब 
कुटिल बहुत होती हें इसलिये स्लोंको मोक्ष नहीं! ( सि० ) यह कहनाभी तुम्हारा ठीक नई 
क्योंकि 208४ मायाचारी अर्थात कुटिठ कृतप्री ऐसा होता है कि जिसको वर्णन नई 
कर सकें और ख्री तो हृदयमें अर्थात्‌ अन्ता|करणमें करुणामी होनेसे धर्मको आप्त होती रै 
और पुरुषोंकी कठोरतासे उनको धर्मकी शराप्ति होना कठिन होता है देखो अत्यक्षमें मालूम 
होता देकि जैसा श्लियोंमें त्रत ( उपवास ) नियम, धर्म आदिमें प्रदत्त होना जोर ९ 
रहना और पुरुषोंमें नहीं दीखता है | (वा० ) साधु तो वनवासी होता है जहां बहुत मलुष्य 
आदि हों तहां साधु रहे नहीं क्योंकि ध्यान एकान्तमें होता है बहुत मह॒ष्योंके दोनेते ध्यान 
बने नहीं और स्री तो अकेडी रह सके नहीं वस्तीमेंदी रहना पढ़े अकेली विचरनेसे शीढ 
खण्डन होय इसलिये ख्रीकों चारिज्र नहीं तो मोक्ष कहांपे प्राप्त होगी ( सि* ) भह्दो ! 
दिचक्षण बुद्धि भास्य छुछ नेत्र मींचकर विचार करों कि बनके रहनेसेद्दी जो ध्यानीका 
अध्यवसाय अथात्त परिणाम ठीक मानोंगे तो वनके रहने वाले भीढ आदिक अथवा 
सिंद ध्याप्र भुगाल ( गीदड़ ) आदिक उनकोभी ध्यानी मानना पढ़ेगा इसलिये एकान्त 
वादी हो जावोगे जब तुमको स्पाद्गाद मत अछुसारी होना किसी जन्ममें प्राप्त न होगा 

और जो तुम कद्दों कि अकेले विचरनेसे शीऊ संडन हो जायगा तो अकेहा पुरुषभी 
अपना छीढ खण्डन करे तो कौन वर्ण सकता है। इसलिये शीछका दूषण त्तो दोनोंमें 

बराबरी है इसलिये ख्रीको मोक्ष होनेमें कोई तरहकी शंका मत करो और जो छुमने कहा 
कि स्लीकी चारित्र नहीं यह कहनाभी तुम्हारे ढिये तुम्हारे मतकी दूषण देता है क्‍योंकि 

देखे कि चतुरविधसंघ तो तुमभी अद्जीकार कहते हो तब तुम्हारे स्रीको चरित्र नहीं तो 

साध्वीपनेका विच्छेद हुवा जब साध्वीपनेका विच्छेद हुवा तो ब्रिविध संघ हो गया तो 

चतुर विध संघ कहना आकाशके पुष्पके समान हुवा और फिर त्रिविध संघभी तुम्हारे 

नहीं धनेगा देखें कि जब तक उमगतकी मात नहीं तब तक आविका्ी नहीं बनेगी और 

जो आविका मानोंगे तो समगत होनेसे एक देश 'चारित्र उसकोभी आया तो जहां एक देश 

बारित्रकी प्राप्ति है तहां सर्व देश चारित्रणी हो सकता है और जो ऐसा न मानेंगे तो भि- 

विध संघभी न रद्द द्विविध संघ रह जायगा जब द्विविध संघ रहा तो फिर भगवान के वच- 
ने विरोधमी होगये अर्थात्‌ दूर हो गये अब तुम्दारेकी जैनी नामसे प्रसिद्ध होना 

मलुष्यकी दुमके समान होगया | ( बा० ) अजी तुम युक्ति तो देते हो परन्तु ख्ीका 

उगलन धर्म है और री अशुषि रहती है कदापि शुद्ध नहीं दोय है। इसलिये ख्रीकों मोप़ 

नहीं | (सिं० ) अहो विचारशुन्य वृद्धि विचक्षण! जो तुम कहते हो कि ख्रीका 

उमठन धर्म है यह कहना तो तुम्हारा ठीक नहीं क्‍योंकि देंसो कि जिए $ 

रुपके बीमारी आदिक होती दे तो उस पुरुषके डाक्टर पिचकारी ढगाता 
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हो.उस पिचकारीके बलसे दवा' ऊपरको चढ़ जाती' है फिर थोड़ीडी देरके बाद 
बाहिर निकल आदी है इसीरीतिसे उसका उगढन ध्म नहीं किन्तु पिचकारीका बल 
निवृत्त होनेसे बाहिरकी आता है जो तुम अशुचि कहा सो भी नहीं बनता है क्योंकि देखो 
कि मोक्ष उस ख्रींक जीवकों होती है अथवा उस्तके शरीरको ! जो फहों कि जीवको होती 
है तब तो शरीरके अशुचि माननेसे जीवकी मोक्षकों नहीं मानना तो विवेक शून्य हठग्राही 
पनेंके सिवाय आत्मा जर्थी न ठहरे | (वा० ) अजी खी वेदको ही मोक्ष नहीं अथात्‌ 
स्रीलिड़ फोही मोक्ष नहीं १ ( सि० ) इस कहनेसे तो हमको बिछुकुछ मादूम होता है 
कि तुमको तुम्हारे सिद्धान्तकी अयात्‌ तुम्हारे आचाय्योके रचे हुवे शाल्ोंकी सबर नहीं है 
खाली तेतिकी तरह ० हेंढें ! करना याद कर लिया कि ख्लीको मोक्ष नहीं! नहीं! ! 
नहीं! !! (दा० ) अजी हमारे किस सिद्धान्त अर्थात्‌ शा्रमें कहा है कि ख्रीको 
मोक्ष है सो हमको बतावो १ (सि०) छी | छी !। छी !!] तुम्हारी पण्डिताई 
और विचक्षणपणे को कि तुमको अपने शास्त्रही की खबर नहीं से देखो गो- 
मत्सारजामें ऐसा लिखा है कि ४ अडियाला पुवेया, इत्थी वेवायहुत्ति चालीसा, पीसनप- 
संगवेया, समए गेण सिभ्य॑ति !! अबदेखों कि इस गाथा में स्ली को मोक्ष कहा है देखो कि 
४८ पुरुष और ( इत्यि ) कहता ४० स्री और ( वेया ) कहता २० नपुंसक ये सव॑ मिल 
कर १०८ एकसमय में सिद्धहोते हें तो अब तुम्हारा यह कहना कि स्त्री को मोक्ष नहीं है 
असत्य है जैसे मेरे सुस्त में जिह्वानहीं है तो विना'निह्वाके बोहनानहीं बनता ( था ) 
अजी तुमने गायाकदी सो ठीक है परन्तु इसका अर्थ हमारे आचाय्यभाव वेदमानकर स्रीकी 
मोफ्षमानते हैं किन्तु स्री वेदहोने से मोक्षन्ी | ( सि० ) भरे! रे !! रे !! तुम्हारे आचा- 
य्यों हे ठपीकर इस गाया का अथ विचारा दीखे इसलिये नशेके तार में विवेकशून्य 
होकर भाववेद्‌ अर्थ किया दौखे है सो अब तुम्हारे को अपनी आत्माका कल्याण की इच्छा 
हो तो इस जालियों के जाठकी छोड़ के शुद्धशुरु के अर्थ को अज्जीकार करो देखो भाष वेद 
जोदे सोतो नवे गुणस्थान में निवृत्त अथांत्‌ दूर होजाता है और केवल ज्ञान तो ९२ वें के 
अन्त में उतन्न होता है सो इसलिये हे ! देवानु प्िंय! युक्ति और शाख्रोसे तो स्री को 
मोक्ष सिद्ध होगया |हम्त तो दितकारी जानकर तुम्दारे कल्याणके छिये कहते हैं ॥ 
चैथी बातमें द्गम्बर मुनिके सिवाय जोकि मोर पेंची कमण्डु रखता है भर्थात्‌ द्गम्बर 
मत्तके सिवाय और दूसरे किसीको मोक्ष नहीं है ( अ० ) हमें तुम्हारेकों पूछेंदें कि तुम्हारे 
, सिवाय दूर्सरेकों मोक्ष नहीं सो क्या तुम्हारे आचाय्योने मोक्षको मोल छेलिया है वा किसी 
' से ठेका कर रिया है; ( 3० ) अजी तुमने जो यह ऐसा प्रश्न किया जिसकी सुनकर हम 
को बड़ी हँसी आती है कि क्या वह आस, दूकान हवेली है! जो हमने ठेका लेलियाहों वा 
मोललीहो ? मोक्ष तो धर्म के करनेसे प्रा होती है ( म्र० ) भक्त धर्म करने से मोक्षकी 
प्रात्ति-होती है क्या धम्म तुम्हारेही है और कोई धर्म नहींनानता, महा वह धर्म क्या चीज 
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है सो तुमही कहो ! (5० ) हों वह धम हमही जानते हैं क्योंकि वीतरागवी जाज्ञा गुण 
इमही चलते हें और कोई वीतरागकी आज्ञामें नहीं चछता इसलिये औरको मोक्ष नहीं 
( ग्र० 2 अब तुप्त इसको अपने वीतरागकी आज्ञा वतावीं और वह क्‍या कथन है जिसे 
मोक्ष होता है? ( 3० ) वीतरागकी आज्ञा यह है कि पश्चमहात्रत जोर आठ प्रवचन माता 
पाछे और इ्दीमें मोक्ष है! ( ० ) वह पश्ममह्ाव्रत कौनसे हैं और उनकी रीति क्या है 
( ० 2९ अणत्तीपात छ; कामके जीवोंको मन, वचन, काय, करना; करावना, अनुभीदना 
इन तीन कारण और तीन योगसे करे नहीं; करावे नहीं, कर्ताको भा जाने नहीं; इस 
रीतिसे ९ मृसावाद, इस रीतिसे ३ अदत्तादान, ४ मैथुन, ५ परिमहमें तुस मात्र परिमह 
नहीं रकखे, ऐसेदरी आठ प्रवचन माता जान लेना विस्तार हमरे अन्योंत्रे जान ढेना 
( ग्र० ) है भोछे भाइयो यह तो तुम्दारी वाढकों केसी वात हैं क्योंकि, परिम्रहमें 
तु भान्र रखना नहीं सो तो हम दूसरेही पस्रके सण्डनमें लिख छुके हें कि पहिग्नह नाम 
म्छका है ओर जो तुमने पश्चमहावतके मध्ये कहा सो तो क्रियावादी अक्रियावादी इत्यादि 
बहुत कष्ट क्रिया करते है जब तो केवल तम्हारेह्दी मतमें मोक्ष होना नहीं बनेगी इृश्न॒लिये 
जो मोक्षके कारण हैं उनको कहो कि मुझूय कारण कौन हैं! ( 3० ) भगवानकी आज्ञा 
सहित ज्ञान दर्शन, चरिचसे मोक्ष होती है यह सुर्य कारण है। ( श्र० ) णब ज्ञान दर्शन; 
बरित्र मोक्षका कारण है तब तो एक तुम्दरिद्दीको मोक्ष होनी यह कहना असम्भव है सो 
अब तुम ज्ञान) दर्शन वरित्रका स्वरूप कहो ! ( उ० ) ज्ञान हम उसको कहते है कि जो 
सर्वज्षने पदार्थ कहे हैं उसका यथावत्‌ द्रव्य गुण पदार्थका जानना उसको हम ज्ञान कहते हैं 
और दर्शन नाम जो सर्वज्ञके. वचन ऊपर विश्वास होना अर्थात्‌ श्रद्धा होना चारित्र! नाम 
पर वस्तुकों है अर्थात्र छोड़ना और स्ववस्तुको उपादेय अथोत्त्‌ू अहण करना इन तीनों 
न्ीजों से मोक्ष होती है ( प्रश्न ) अरे पक्षपाती विचार भूल्य! अपने अयथ किये हुये को 
तुम अपने हृदयकमछ में नेन्रमीचकर विचार नहीं करते हो क्योंकि जब ज्ञान, दशन, 
चारिन्न मोक्षका कारण है तो तुमकोही मोक्षदोना और को न होना ये तुम्हारा कहना पक्ष 
पात हटग्राही माहूम होता है क्योंकि देखो विचारकरों कि जिस में ज्ञानद्शन चारित्रहो 
अर्थात्‌ जो कोई इन तीन बातको सेवन करेगा उसी को मोक्षहोगी न कि दिगम्बरी को ऐे| 
( उत्तर ) अजी इस ज्ञानदृशन चारिन्तको जैनियों के सिवाय और कोई दूसरा ग्रहणनह्दी 
करता है इसीलिये हमारे सिवाय दूसरेकों मोक्ष नहीं ( प्रश्न ) वाहरे ! पक्षपाती जनी 
नाम मात्रसेही अपने को जैनी समझ लिया इसवास्तेही तुमलोगोकि द्वेपबुद्धि से परमती 
जैनियोंकों नास्तिक कहनेलगे क्‍योंकि देखो एक मछली तमाम पानीकों गन्दा करवेती है 
अर्थात्‌ दुर्गन्‍्ध करदेती है इस रीतिसे शुद्ध जिनमत जो अनादि से राग, द्वेष रहित निर्श् 
पात चला आताथा उससे अनुमात्‌ १८०० वर्ष के गभग दिंगम्बर मतने जैन नाम रखे 
कर सर्व मतवाहों से द्वेष बुद्धि करके द्वैश फैलादिया ; अब जिन शब्दका अर्थ क्याहोता 
है हो सुनो ( १) जिन नाम वीतराग का है कि जिसने राग द्रेषणादि शब्दुओं को जीत 
है-अथवा जिसने पदा्को जाना है अर्थात्‌ जिसने द्र॒व्यों का खकूप जानकर मोक्षकी व्य- 
वस्था बांधी है ऐसे सर्वश् देवके वचन को माने और उसके 'ऊपरचल्ले लथात्‌ हेंयको 


तृ० प्र० उ० दिगम्बरआमनाय निर्णय । (११३ ) 


छोड़े और उपादेय को अंगीकार करे उठी का नाप्त जेनी है न कि ओसवाल, सराव- 
गी कोई जातही जेनी है अथवा कोई जैनी नाम धराने सेही जैनी नहीं कदाचित्‌ कहोंगे कि 
नहींताहव हमही जिन धम्मको पालते हैं इसलिये हमही णैनी हैं यह कहनाभी तुम्हारा 
व्यू है क्योंकि जैनी नाम घराने से होगा त्वतो दिगम्बर होकर मोर पेंची कप्रण्डलु लेकर 
भेरुकी बराबर दिगला किया और मोक्ष न भई इसलिये पक्षणात छोड़करके बुद्धिसे वि- 
चार करो कि जो ज्ञान, दर्शन, चारिष्र जिसमें है उसीको मोक्षदोगी नतु द्गिम्पर क्योंकि 
देखो पक्षपात को छोड़कर तुम्हारे समयसार नाठक में रिखा है ( मत व्यवस्थाकपन ) 
सवैया इकतीसा “एक जीव वस्तुके अनेक रूप गुण, नाम, नियोंग, शुद्ध परयोगसो जशुद्ध 
है। वेदपाठी ब्रह्मकहै, मीमांसक कम कहे, शिवमती शिवकरे, बोधकरे बुद्ध है ॥ जेनीकरें 
जिन है, न्‍्यायवादी कर्त्ताकहै, छगोंद्शन में पचनको विरुद्ध है | पस्तु को स्वरूप पहचाने 
सोही परवीन वचन के भेद भेद माने स्रोई शुद्ध है”! ॥ देखों अब तुमहीं बुछिसि विचारकरो 
कि जब तुम्हारे सिवाय किसी को मोक्षनही जबतो वह सर्वकज्ञ पक्षपाती उहर गया और जब बह 
पक्षपाती है ते वह सर्वज्ञ भी नहीं और वीतराग भी नहीं सर्वज्ञ वीवरागके वचन में किसी से 
विरोधनहीं किन्तु उसका वचन अविरुद्ध है । इस गाथाकों विचारकरों ;-/ सेयंचरोय आते 
बरीय बुद्धोय अहव जन्नों वा सम भावभावियप्पा लछहृइ मुक्खो न संदेहो”! १॥ अब देखो इस 
गायाका अथतो हम पेश्तर लिखआये हैं परन्तु ऐसे २ सर्वश्ञोकेवचन देखने से एकाम्त पक्षको - 
ख़ैचकर हृठथाहियों के अज्ञानपनेसे जो अपने में मोक्ष और दूसरे में नहीं यह वचन प्रभाण क- 
रनेके योग्यनहीं इसलिये जो शास्रों में १५ भेद सिद्ध कहे हैं ऐसे ९ वचनों को देखकर हठको 
- छोड़कर अपनी आत्मा का कल्याण करना होय तो एकान्त पक्षकों छोड़कर अनेकान्त पक्षकों 
अज्जीकार करो जिसे शुद्ध जेनी वनो अब द्वेषकों दूरकरों संसार में न फिरो मोक्षपदको 
: वंषों न बरो ॥ अब पांचर्वा जो कालद्रव्य को मुख्य मानते हो सो ठीकनहीं है (प्रश्न ) 
. कांछ द्रव्य मुझुय है, जो काल द्रव्यको मुख्यनहीं मानोगे तो उत्पाद व्यय ध्रुव कैसे संधे- 
गा! (3० ) देखो कालद्रव्य जैसे और पांच द्रव्य हैं तेसे नहीं किन्तु जिज्ञासके समझाने 
के घास्ते है जो तुमने कह कि उत्पाद व्ययनहीं सधेगा तो देखो भाई सूक्ष्म बुद्धिका वि- 
चार करो कि जो उत्पाद व्यय है सोही कार है क्‍योंकि उत्पाद व्ययद्दी कार है देखें 
तत्ताथ सूंत्र में “ अपित अनार्पित पिलेरिति ” ऐसा कहा है (प्रश्न ) समय 
किसके आधार भानोंगे (उत्तर) जीव और अजीव द्वव्यके आधार हैं क्‍योंकि देखो 
»काढ है सो जीव अजीव द्रव्य का वर्तनाझूप पयोय है द्रव्य नहीं वर्तना पर्याय 
“का भाणन द्रव्य है वह द्रव्य कोन है कि जीव अजीब है। भगवती सूत्र तथा उत्तरा 
ध्ययन सून्नोंमें जगह २ कालकों जीव अज़ीवका वर्तना पर्याय कहा है | ( प्र० ) अनी 
देखो अवगाहनादि हेतु होनेसे आकाश आदि पृथक्‌ द्रव्य मानों हो तैस्ेही वर्तना हेतु 
करके काह द्रव्य परथकूदी होय है? (3०) अद्दो विचारशून्य बुद्धि विचक्षण! आंख मीचकर 
बुद्धिमें विचार करो कि जैसे अवगाहना हेतु करके अवगाहना आश्रीय द्रव्य काह्पये तैस्े 
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तो तुम्हारा वर्तना हेतु करके धर्तमान आश्रीय द्रव्य कल्पिये सो तो नहीं किन्तु वंधा पुत्र 
समान है क्योंकि धर्म कल्पना तो धमीसे होती है इति न्‍्यायात इस न्याय करके काह द्रव्य 
हैं सो जीव अजीवकी पयोय है नतु काल द्रव्य मिन्न | ( ग्र० ) जैसे मन्द गति परमाएने 
जो आकाश ग्रदेशकी जो व्यात्ति क्रम करके तदू अवच्छिन्न पयोय तिसका जो समय तद 
अनुरूप द्रव्य समयका जो अनु सोलोकाकाश पदेश ममाण समय है (3० ) जहो वि 
बचक्षण बुद्धि शून्य! जैसे तुमने समयके अनुरूप छोकाकाश प्रदेश प्रमाण माने तैसे दिग 
द्रव्य क्यों नहीं मानते हो | ( अ० ) ऐसी द्वव्यकी कल्पना करना आभगममें तो कहीं नहीं! 
( ७० ) तो आमम देख करके आगम प्रमाण करी क्योंकि पहले हमने आगमका प्रमाण 
दिया तब क्यों नहीं माना देखो आगममें तो जीव अजीवकी परियायकाल प्रतिपादन किया 
है। ( ५० ) का तो परत अपरत्व निमित्त दीखे है! ( 5० ) तैसेही दिशाकाभी परत 
अपरल दीखे है | ( प्र० ) द्रव्यकी शक्तिमें कार्य हेतु होनेसे विचित्नता दीखे है परन्तु अब- 
गाहना हेतु करके तो आकाश द्रव्यही है! ( 3० ) तो है भोछे भाइयो! जब तुम्हरेको 
स्व सत्र गुणकारी जीव अजीव उत्पाद व्यय वर्तना हेतुकी कल्पना करनेमें क्या छा 
आत्ी है ! इसलिये आगमकोही मानों अब देखो दूसरी युक्तितते तुम्हारा कार अबुतिद्धि 
नहीं होता है जैसे तुम मन्दगत अनु्धरे काछ अठुकल्पों हो तैसेही परम अवगाहना 
» अनुखरे आकाशादि अनुपण कल्पना चाहिये क्योंकि साधारण अवगाहमाकी हेतु करके 
आकाशादि स्कँद कल्पना है | ऐसेही जो अनु कल्पना करोंगे तो स्कंदकी विती प्रदेश 
कल्पना होगी तो जैसेही काल द्रव्यमें समान साधारण वर्तना अनुख्वारे एक काल स्कंद 
होगा पीछे तत्मदेश आविगा जो ऐसा होय तो सिद्धान्तसे विरोध हो ज|यग। ऐसी कल्पना 
करनेसे जिन आज्ञा विरोषक होवोंगे इसलिये हे भोके भाइयो! सिद्धान्तकोदी मानना ठीक है 
कदाचित्‌ मतान्तरकी अपेक्षा करके मनुष्य क्षेत्रमें काल मान द्रव्य कहे हैं सो तो ज्योतिष 
चक्र चार व्यापक ब्तेना पर्याय समृहके विषय द्रव्यकी उपच[र करके कहा है-उक्तेच नय 
चक्रे, “पयोयों द्रव्योपचार। इति” ये दो मत ओ दरिभद्र सूरिजी ऋत धर्मपग्रहनीमां है 
उसमें देख छेना इसलिये काछ द्रव्य पर्यायक द्रव्य नहीं किन्तु कहने मात्र है और 
तत्वार्थ सत्रमें दो मत दिखाये है तिसमें एक मतकों अन अंपेक्षत कहकर छोड़ दिया 
क्योंकि द्रष्याथिक ने बनाया है और मुख्य करके तो जीव अजीवकी पर्यायकीही काछ 
द्रव्य उपचारते कहा है | ( प्र० ) जो तुम जीव अजीवकों यथार्थ कहते हो तो छः द्रव्य 
तुम्हारा कहना ये क्योंकर बनेगा! (5० ) अरे भोले भाइयो ये काल द्रव्य अनादि उपचारते 
निश्ञासूको समझानेके वास्ते या मन्दमतीके वास्ते कि जिप्रको उत्पाद व्ययकी समझ ने 
पढ़े । ( प्र० ) अजी देंखों ! सूय्ये उदय होनेसे दिन और रात पहर, घड़ी) पक) आवढी 
सम्रयवी संख्या बांधी है इसलिये भत्यक्ष कार द्वव्यकी क्‍यों उपचारिक मानते हो! 
(४० ) भरे भोले, भाइयो! विवेक सहित बुद्धिसे नेत्र मीचकर विचार करो कि सूर्यके 
उदय अस्तसे तो तुम काढकी मानो हो यह तुम्हारा मानना ठीक नहीं है क्योकि सूर्यका अपार 
अर्थात्‌ बहन गति ढाई द्वीपके सिवाय और तो कहीं है नहीं तो फिर तुम ढाई छीपके अर 
सौर जो द्वीप है उनमें सूर्य जहां उदयहे तहां उदयदी है और जहां भरत है जसाही 
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अथवा देवछोक पर्यन्त तो सूर्यकी' बिलकुल गति नहीं है अथवा मोक्षमेंभी सुर्यादिक 
कोई नहीं है फिर उस जगह घड़ी, पल, दिन, रात क्योंकर मानी जायगी इसलिये इस 
इठकी छोड़ कर स्याद्वाद सेलीकी विचारों और आत्माका अर्थ करो औरभी देखो कि सूर्य 
क्या चीज है तो तुमको कहनाही पड़ेगा कि सूर्य मण्डल जीव और अजीवके प्िवाय 
,पूंसरी कोई वस्तु नहीं है तों अब देखो और बुद्धेसि विचार करो कि जब दूसरी 
कुछ वस्तु नहीं है तो जीव और अजीवका जो कर्म अनुसार फिरना अर्थात्‌ 
उदय अस्त होना ये जीव और अजीवकीही पर्याय ठहरी इसीका नाम तुम 
काल मानते हो तो तुम्हारे कहनेसे ही जीव अजीवेका उत्पाद व्यय रूप पर्याय काहू 
द्रव्य उपचारिक सिद्ध होगया नतु काल द्रव्य मुख्य; अब देखो कि जो कोई आत्मार्थी 
होय सो इन पांच बात्तोंके विरोधकी समझकर इनकी हठ अज्ञानता की परीक्षा करलेवे, 
- और भी देखो बतमान काहमें जो इनके वीस पन्‍्यी; तेरह पन्‍्थी, ग्रभान पन्‍थी आदिक 
जो भेद हैं सो आपसमें एक दूसरेको बुरा कहता हे और मिथ्यात्वी बताता है सो किंचित्‌ 
इनका भेद दिखाते हैं सो बुद्धिमात्‌ हो सो समझ लेना देखो कि वीसपन्‍्धी तो मग्म मूर्ति 
आदिकको मानते है और मूर्तिको जरादिकसे स्नान भी कराते हैं ओर केशर पर्गोपर घढ़ाते 
है ओर अष्ठद्रव्यंस पूजा अंगीकार करते हैं और मुनिके स्थानमें भट्टारक ऋषि छाछू 
कपड़ेवालोंको मानते हैं इनके बाद वरस ३०० तथा ३७० के अलुमानसे त्तेरह पंथी निक- 
हे और पर्तमान कालमें इनका प्रचार कुछ जियादः है सो मूर्ति तो ये भी नाम मानते हें 
« परन्तु जलूदिसे स्नान नहीं कराते हैं सिफे कपड़ा! भिगोकर पूंछलेते हैं और केशर भी नहीं 
# चढाते हैं किन्तु केशर जो तिलूमात्र भी छगी होय तो उप्त मूतिको नमस्कार नहीं करते क्योंकि 
केसर पूजीहुई प्रत्ति दर्शन का लोगों को त्यागकराते हैं कि उसको नहींपुजाना अर्थात्‌ नमस्कार 
भी नहीं करना अब देखो इनकी कैसी अज्ञानता है कि इन तेरह पंथियोंमें मुख्य दयानत 
राय हुवेंये उन्हींते इस तेरह पन्‍्यका जियाद! प्रचार फैला उस दयानत रावने भष्ट प्रकारी पूजा 
बनाई है उसमें लिखते है कि अष्ट द्रव्यसे भगवत्‌की पूजन करना ॥ अब योड़ासा अर्नोत्तर 
करके सम्बन्ध करते हैं ( प्रइन ) केसरादि अरची हुई प्रतिमाकों नमस्कार नहीं करना 
( उत्तर ) भरता केशर आदिसे पूजी हुई प्रतिमाओंको क्‍यों नहीं नमस्कार करना उसमें 
क्या दृषण है ( ग्र० ) वह तो बीतराग निरंजन निरग्नन्थ है इसलिये उसको केशरादिसे 
, अर्चना झंगार हो जायगा १ ( 3० ) तो भा तुम्दारे दमानतरायने अह् अकारी पूजन 
» परमेश्वर की करना क्‍यों कहा (ग्र० ) उन्होंने जो अष्ट प्रकारकी पूजन कही सो तो 
* हमर करते हैं परन्तु मूर्तिके आंगे पूजन करते! (3० ) मूर्तिके आगे पूजन करना ऐसा 
: तो पूजामे नहीं किन्तु मूर्तिको छोड़कर और अगाड़ी करना यह तो तुम्हारा मनो कल्पना 
दीखे है जौर तुम भगवतकों भी बाहूक की तरह फुषछाते दीसो हो क्योंकि पूरे द्रव्य भी 
नहीं चढ़ाते हो कि जैसे बाहकको देना हों अफीम और बता देना प्रिश्रीकी डी तैसे 
तुम भी खोपरे की गिरी अर्थात्‌ हुकड़ेको केपरमें रंगकर दीपक बता देते हो तो वह तुम्हारा 
भगवत मानना बालकों कसा हुवा तुम्हारेंसे तो बीस पन्‍थी ही चोसे हैं ऐसे ही भुमान 
पन्‍्थीकी समझ लेना निषूप्रयोजन जानकर यहाँ, पहुत इनका -सण्डन मेंडंन नहीं ढिखा 
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है ( अ० ) भो स्वामिस्‌; हमने ऐसा सुना है कि दिगम्बर लोग कहते हें कि सैताम्बर १९ 
वर्ष अकाल पड़ाथा जब आहार आदिक न मिलनेसे और रह ( दीनो ) का जियादः फोर 
होनेसे श्रावकोने इनको पीछेते झेरी पात्र वच्ध जादिक अद्ीकार करादिये और अकाहकी 
निव्रातति हुईं तव फिर आचार्य्य छोग आये उन्होंने कहा कि तुम वद्धादिक छोड़कर फिए 
दीक्षा अहण करो और छुद्ध मार्यमें आजावो सो इन्होंने न मानी जबसे इनकी इवेतासर 
आमना चढी ऐसा हमने सुना है! ( उ० ) आवीर भगवानके ६०९ वर्ष पीछे रथवीर पुर 
नाम नगरके उद्यानमें कृष्ण आचार्यके पासमें सहस्त महू रात्रिको उपाप्तरेमें आया और 
साचाय्यंसे कह कि मेरेकों दीक्षा दो अर्थात्‌ शिष्य बनावो परन्तु आचार्य्य की इच्छा न 
हुईं तब उसने अपने आप ही छोच आदिक कर लिया तब आचार्य्य उम्ते लिड्रः देकरके 
ओर जगह विहार कर गये और उसको साथ लेगये कुछ दिनके पश्चात्‌ फिर उसी नगरों 
आये तब राजा आदिक पन्दना करनेका आचाय्यंके पास्त आये और राजाने शुरुकी आज्ञापे 
उस सहस्तमल साधुकों घरमें छेगया और राजा रत्न कम्मछ उसको दिया सी वह 
“ श्तन कम्प्ल् लेकर के गुरु के पास आया और गुरु को वह रत्म कम्मरू दिखाया जब 
शुरु कहने लगे कि ऐसे भारी मोल का वस्र रखना साधु को कल्प नहीं इसलिये यह त 
राजा को देआ परन्तु वह साधु देने को नहीं गया और उपास्रें में रखदिया और 
बाहिर चढ्ा गया उस वक्त शुरु ने उस रत्त कम्मढू के खण्ड २ करके सर्व साधुओं के 
पेर पूछने के लिये दे दिया जिस वक्त में वह साधु उपाप्रे में आया और उसके 
टुकड़े २ करके साधुओंकी देदिया इस वातकों सुन कर मन में द्वेष बुद्धि रख कर 
के कुछ न बोढा तथा दो चार दिन के बाद गुरु जन कल्पी साधुवों के वर्णन करने ढगे 
उन बातों को सुन कर गुरु से कहने रगा कि आप क्यों नहीं उस मार्ण में चलते हो 
जब गुरु कहने लगे कि रे भाई इस पंचम काल में थे मांग नहीं पलता इसलिये हम 
नही कर सकते इसके ऊपर उस सहस्तरमल ने ग्रुरुसे बहुत वाद विवाद किया परन्तु 
भुरु के समझावने से भी न माना परन्तु वह जो रत््त कम्मर की द्वेष बुद्धियी इस कारण 
से क्रोध के वश होकर सब पस्ध छोड़ दिगम्बर हो बनको चला गया फिर विश्वभूत कोट 
बीर इन दो जनों को उस सहल्वमल ने प्रतिबोध देकर अपना शिष्य बनाया जव से इन 
का बौटक संत अरिद्ध हुवा अर्थात्‌ दिगम्बर मत चला इस तरह की कथा शात्रों में लिसी 
है अब देखो हम युक्ति कहते हैं कि देखो बुद्धिमात्‌ सज्जन पुरुष इस युक्ति से आप ही 
विचार लेंगे वह युक्ति यह है कि-जो संसार में मत या पन्‍्थ निकलता है सो पहलेसे 
उत्कृष्ट अथात्‌ तीखापन कर चलता है उस्ती को लोग मानते हें क्‍योंकि संसार में बाए- 
जीव तो बाह्यक्रिया अथात्‌ बाहिर देखने में जो क्रिया आवे उसी को वे बाढू जीव अड्डी 
कार कर छेते है क्योंकि जो घूर्त अर्थात्‌ दम्म कपद के करनेवाले त्यागी वैरागी बगठे 
पने की चेष्ठा दिखा कर बाढुजीवों को अपने जाछ में फेंसाते हें क्योंकि उन वाह जीव 
को इतना तो वोध है नहीं कि वे अच्छी तरह से परीक्षा करसकें इसलिये वे खेंच ते 
इष्टिराग में पड्कर अपने मत की पुष्ठता करनेके वास्ते अपने परपश्व रचते हद भें 
देखों बुद्धि वाक़ों को विचारना चाहिये जो उत्कृष्ट क्रिया के घरने वाछे और बाह जी 
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को बाहेर के त्याग पद्चत्नाण दिखानेवाले उन में कोई निकठकर जो स्थाग पद्चसाण में 
, छीडा होकर उन नम्न में सूं जो वस्ध धारण करफे जो अपना पन्‍्थ चढाया चाहें तो वह 
कदापे नहीं चछ सकता क्योंकि त्यागी को सब कोई मानता है और भोगीको कोई नहीं 
मानता है और दूसरा इनके कहनेमें भी दृषण आवेगा कि ये छोग कहते हैं कि पंचम 
आरेंके छेडले तक चतुर विधि संघ रहेग। त्तो अब देखो इनके वचनको विचारना चाहिये 
: कि श्री वर्धमान स्वाम्रीजीको निवोण हुये २००० तथा २६०० अमुमानसे वर्ष हुये तो 
२१०० वृष तक जेन मत चढेगा परन्तु दिगम्बर मुनि किसी मुल्कमें देखनेमें नहीं आता 
है तो फिर जब इनको मुनि अभी देखनेमें नहीं आवे है तो फिर ३१००० वर्षतक इस दि- 
गम्धर मतसे जेन मत चलेगा सो तो कदापि नहीं हो सके क्योंकि अवार ही इनके मतमें 
साधु और साध्वी नहीं-तो २१००० वर्ष त्क चलना तो शुगालके सींग समान होगा इसलिये 
है तज्जन पुरुषों | जो मत्त वीचमें निकछा है सो वीचमें ही रह जाता है ठेठ तक नहीं 
पहुँचता इसवास्ते अनादि प़िद्ध फिया हुवा जो श्री जिन धर्म उसमें जो चलनेवाडे 
स्ेज्ञ आज्ञा आराधक अर्थात्‌ आज्ञाके चलने वाले उन्‍्हींतसे अन्त तक अर्थात 
१००० वर्षके छेडले तक साधु, साध्वी, आवक, श्राविका चतुर विधि संघ जैवँत रहेगा 


इति श्रीमस्ैन धर्माचाये मुनि चिदानंद सवा विरचितेस्याद्वादातुभव रता- 
कर तृतीय पश्नोत्तरान्तर्गत दिगम्धर मत निर्णय समाप्तम ॥ 





अथ इवेताम्वर आमनाय में जो बाइस ठोछा तेरह पन्‍्धी जोकि मूर्ति को नहीं मानने 
वाले शास्त्रों स्रे विपरीति जो इनकी बातें हैं सो हम दिखाते हैं इसलिये इस जगह मध्य 
मंगल के वास्ते प्रथम मंगल यहां लिखते हैं ॥ 


दोहा-जिन वर पूजन मोक्ष हित, जिन प्रतिमा जिन सार । 
भगवत भाषी सूत्र में, शुद्ध विधी सम्भार ॥ १ ॥ 


वाईस दोला और तरह पस्यी कहते हैं कि अतिमा पूजना सूत्र में नहीं हे इसलिये हम पू- 
जन नहीं मानते हैं। (४०) तुम कह्दो हो कि सूच्षोंमें अतिमा पूजन नहीं है तो इम तुम्हरेशे 
पूछें हैं कि तुम सूच्र कितने मानो हो ! ( प० ) हम सूत्र ३९ मानें हैं । (3० ) ३९ सूच 
तुम कौन ९से मानों हो। ( पू० ) १९ अद्भ और १२ उपाडू ४ छेद, ३ मूछ २ सूच इन 
३४ सूत्रोंको माने हैं | ( 3०) भरता इन सूत्रोंमें जो बात लिखी है उसको तो सवको मानो 
हो अर्थात्‌ ३२ सूत्रोमें जो बात छिखी है उन सबको त्तो मानों हो! ( पृ० ) हां ३२ सून्नोमें 
-: जो बात लिखी है सो तो हम सब माने हैं । ( 3०) जो तुम ३२ सू्नोकी सब बात माने 
हो तो उन ३२ तुम्हारे माने हुयेमें श्रीनन्दी जी और श्री भगवती जी भी हैं तो नन्‍्दीके 


.. (3०) से उत्तर पक्ष और ( १० ) से पु पक्ष जानो । 


॥]॒ 


( ११८ ) स्पाद्ादातुभवरलाकर । 


कहे इये वाक्यको नहीं मानों तब नन्‍दी जी तुमने नहीं मानी जब नन्‍दी जी नहीं मानी 
तब फिर तुम्हारे ३६ क्योंकर रहे ६९ ही रहगये फिर तुम्हारा ३९ का मानना हीक़ 
नहीं । ( पू० ) अजी तुमभी तो ४०५ मानते हो तो हमारा ३२ मानना क्यों नहीं ठीक है 
(० का भोले भाइयो! हम तो ४७ भी मानते हैं ७२ भी मानते हैं और ८० भी मानते 
है क्‍योंकि देखो हमारा ४७५ का मानना तो इसीलिये है कि शात्रोंमें कहा है कि विन! 
योग वह सूच बचना नहीं कल्पे इसवास्ते योग वहनेकी विधि ४७ ही आगमकी है इश 
वास्‍्ते हम ४५ भाने हैं और ७९ चौरासी भी हम प्रमाण करते हैं जो उनमें लिखा है से 
हमरेको मानना चाहिये और दूसरी यहभी बात है कि ४५ सूत्रकीही निर्युक्ति भाष्य घूर्ण 
टीका माय) करके मिलती है इसलिये हम ४० को कहते हैं मगर प्रमाण सब सू्जोक है 
जो उन सूत्रों छिखा उन सबको भम्ाण करते हैं और तुम जो ३९ मानते हो उनमे 
तुम्हारे पूरे ३९ नहीं ठहरते हैं क्योंकि नन्‍दी जीके वाक्यकी तुम अंगीकार नहीं करते 
क्योंकि उसमें ७२ आगमोंके नाम लिखे है तो तुम्हारे भिन्न शासत्र कुछ मानने नहुए 
क्योंकि सब शाद््र मानों तो नियुक्ति भाष्य टीका सब माननीं पढ़े नहीं माननेसे तुम जिन 
धर्मी नहीं ठहरते हो ! ( पू० ) अजी हम भ्रछ सूचकों माने हे उस सूजसे मिली हुई 
नियुक्ती जो चूर्णी आदिमें लिखा है सो माने हैं और होष उसमें हिंसा धर्म है इसढ़िये 
हम अंगीकार नहीं करते | (उ०) भरे भोले भाइयो ! विचारशून्य होकर जिन धर्मको क्यों 
लजाते हो देखो कि ढाणांग सूतमें कहा है “गणहर शुंथड् जरिहा भाष६” इति वचनातू, 
अव देखो इसमें श्रीगणधर जीती सूत्रके गूथनेवाले अर्थात्‌ मूठ सूजका रचनेवाल्े हैं सो तो 
छद्मस्थ अथात्‌ केवल ज्ञानी नहीं है और अरिदा भाप्तई ( कहता ) अरिहंत भगवंत्त सर्व 
केवल ज्ञानी सूबके अर्थकों कहनेवाले उनके वचनमें तो हुमको हिंसा म।हम हुई और छद्म- 
स्थेंकि किये सूत्र तुमने अंगीकार किये इसलिये तुम्हारेकों पंचांगी मानना ठीक है नहीं 
तो जिन आज्ञा विरोधक होंगे ( पू० ) अजी मल सूत्सेही काम हो जायगा तो टीका भाष्य 
चूर्णीसि क्या मतऊुघ क्योंकि गुरु परमपरात्ते इम लोग सूजपरही अथे धारण करते हैं और 
सज्नोमें पंचांगीका प्रमाण कहा है भी नहीं हां अलवत्ता जो सूजपते बात मिलती सो मानते 
हैं बाकी नहीं मानते हैं | ( 3० ) जहो विचारशून्य बुद्धि विचक्षण ! “अंथे चूंहे थेथि धान 
जैसे गुरु तैसे जिजमान” अब देसो जैसेदी तुम्हारे गुरु मूछ सूतके पढ़ानेवाढे और 
जैसेही तुम पढ़नेवाले क्योंकि श्री भगवती जीमें पंचांगी मु सूत्रमें प्रमाणमी है गावा 
पचीसमें शतक कही है यतः “सुतायों खलु पढमो, वीयोनिज्जुति भीसिओों भणी ओो एई 
ओय निरविसे सो रुझ् विदि होई अणु ओगो ॥ १ ॥ अर्थ+-सुताये। सहु पढमों ( कहता ) 
पहलो सूचार्थ निश्चये देवो वीओ निज्जुति मीतिउ ( क० ) दूसरी निर्युक्ति मिश्रित सि 
त देवो भरगी जो क* कह है तई ओय निरवसे साक० तीसरा निरविशेष संरर् 
कहना एस विहि होई अणुओगो क० यहविधे अजुयोगकी है अर्थात्‌ अर्थ कहंगेका 
है ॥ इति भगवती शतक ॥ अब देखो कि इस भगवती सुत्रके प्र पाठ 
सुत्रमें कहा है कि ०२ आगम हैं तो तुम्हारे ३२ माने कैप बनेंगे जोर जो नन्‍्दी 07 
पंचांगी सिद्ध हुई और नन्‍दी जी ठारणांगजी आदिक बहुत अन्‍्योर्म 


ह० प्र० उ० हूँढिया मत निर्णय । (११९ ) 


माननेकी जिस जगह जोग बहने . आदिककी विधि है तहाँ अच्छीतरहसे सुछासा कहा है 
लेकिन्‌ हम अन्थके बढ़ुनेंक भयसे यहां नहीं छिसते हैं ओर जो तुम कहो कि सूजते जो 
चीज पिझ्ठे उसको माने हैं तो अभी बत्तमान कालमें सूत्र तो बहुतसे हैं तो तुभ ३२ ही 
क्यों मानों हो १ ( पू० ) अजी ३२ सूत्र ही माहो माही मिले हैं वाकीके सूत्र मिल्ठे नहीं 
इसलिये नहीं-माने ( 3० ) भरे भोले भाइयो ! तुम जात्मा अर्थी ते दीखो हो नहीं किन्तु 
तुम्हारे परसुषर मिलावनेकी तो इच्छा है नहीं केवछ जिन प्रतिमास्ते द्वेष बुद्धि करके और 
सूझोंको नहीं मानो हो भरा खेर३२तो मान्तेहों तो इन३शसूत्रोमें तुम्हारी मति अतुसार सर्वे 
परस्पर मिले हैं परन्तु इन सुत्रोंमें जो परस्पर मूछ पाठमें विरोध है सो हम तुम्हारेकों पूछते 
हैं सो तुम उन सूत्रोंमें मे! विरोध है उस विरोधकों मिदाय कर हभरेकों समझाय दो जो 
हुम समझ्ञाय दोंगे तब तो ठीक है नहीं तो अब आहिक मिथ्यातमें पढ़े हुये रुढोंग (१) अब 
इम तुमकी तुम्हारे मूछ सून्नोका परस्पर विरोध दिखाते हैं देखो समायांगमें श्री मह्ठीनाथ 
प्रभुजीके पांच हजार सातसो मन पर्यवज्ञानी कहे और श्री ज्ञाताजीमे <०० कहें सो 
केसे मिले ( २) और श्री रायप्रसेनीमें श्रीकेसी कुमारजीके चार ज्ञान कहे और श्री उत्त- 
राध्ययनके २३ में अध्ययनमें अवाधि ज्ञानी कहा सो किप तरह और श्रीमगवती शतक 
पहले उदेसे २ में विराधक संयमी जघन्य करके भवन पतीमें जाय भोर उत्कृष्ट करके पो 
धर्म देवलोक जाय ऐसे कहा (३) और श्रीज्ञाताजीमें सोछमें अध्ययनमें सुकुमालिका विराधक 
संयमी इंज्ञानंदव छोक गयी सो किस तरह १( ४ ) उब वाइईआरीजीरें तापस्य उदक्ृष्टा 
ज्योतिषी छगे जाय ऐसा कहा और आ्री भगवतीमें तामली तापरय ईशान इन्द्र हुवा सो 
; किस त्तरह ] (७५) ओ भगवतीमा आवक कमोदानका न्िविध ९ पश्चस्तानकरे ऐसा 
कहा और आर उपासक दशा मध्ये आनन्द आवक हल मोकला राखा सो केते १ (६) 
ओऔ पतन्नवना सूत्रजी माही वेदनी कर्मकी जधन्य स्थिति १९ बारह मुहूर्तकी कही ओर श्री 
उत्तराध्ययनर्में अंतर मुहृर्तकी कही सो केसे मिल्ठे श्री पन्नवनामें चार भाषा बोलता आराधक 
होय और आऔदर्शवे काछ॒क अध्ययन ७ में दो भाषा बोलेकी कही सो कैते ( ७ ) श्रीदशवै 
काहक अध्ययन< में हाथ पग छेदा हो और कान नाक काठाहो और प्तो बरसकी डोकरी हो तो 
ब्रह्मचारी छीवे नहीं ऐसा कहा है ओर श्री ठरणांगमें ५ ठाणे दूसरे उदेसः साधु पांच प्रकारे 
साध्वीने अहण करतो थको अज्ञान विरोध सो कैसे < श्री भगवरतीमें शतक १४ उदेसे ७ में 
भात पाणीका पचस्राण करके फिर आहार करे ऐसा कहा और दिद्धांतोंमें तो व्रत भंग करे 
५, गो महादोष छागे सो केसे ९ ओदझशबै काढक तथा श्री आचारंगजी में ज्िविधि २ करके 
अणिति पातका पचखाणा करे और श्री समांयांगजीम दिसा श्रुत स्कंद नदी उतरनीभी 
कही तो राखेविना कैसे उत्तरे यह बात कैप १० आदर्श कारक ३ अध्ययनमें छूण प्रमुख - 
अनावरण क्या है और औ आचारंगजीमें छूण वहच्यो होय तो आप खाय सम्भोगी 
. साधुने ख़बावे ऐसा कहा सो केसे प्रिले ११.ओ ज्ञातानीमें श्री मछीनाथ , ३०० सख्री और 
३०० पुरुष तथा < ज्ञात कुमार के साथ दीक्षा छीनी ओर औी ठाणांगजीमें सातमें ठाणेमें , 
छ। पुरुषके साथ दीक्षा छीनी ऐसा कहा सो कैसे इत्यादि सैंकड़ों बातें सुझेंगें पररुपर 
आपफमें विरोध दीखे हैं तो ये सर्वे टीका नियुक्ति वूर्णी भाष्य,विना केवल सूच में कर ' 


( १५० ) स्थाद्रादातुभवरलाकर | 


देखो तब तो हम तुम्होरेकी जाने कि तुम सूजमें अर्थ बांचते हो नहीं तो हे भोढे भाइयों 
हठ पक्षपात्कीं छोड़कर जो कि रत्नाकरके वासी शुरु परमपरा वाले जिन्होंने नियुक्त 
भाष्य टीका आदि पंचांगीको धारण किया वेही इन सृत्रोंके परस्पर विरोधको समझ सकते 
हैं क्योंकि कोई वचन उत्तर, कोई अपवाद, कोई भव कोई विधीवाद, कोई पाठ 
कोई अपेक्षा कोई चरतातुवाद प्रमुख सूतका गंभीर आशय समुद्र सरीखा वृद्धिमात 
शैकाकार प्रमुसही जाणे क्‍या तुम सरीखे रंक पक्षपाती निर्षिवेकी जान सकते हैं ! कि्तु 
तुम्हारे तो प्रतिमा के द्वेष है से टीका आदिक को नहीं मानते तो जब तुमही बुद्धिते 
विचारकरके देखो कि तुम्हारे मूलसून्नों में भी सब सूत्रों का मानना सिद्धकिया और पंचां- 
गीभी तुम्हारे मूछ सूत्र से मानना सिद्धकरखुके तो अब तुम्हारा ३९ का मानना ठीकनहीं 
इसलिये सबको मानों (पू० ) हां तुमने सूत्र आदिकों की साखदी सो तो ठीक है और 
पह सूच हम सब माने हैं परन्तु हम हिंसा में धर्म नहीं माने हैं दयामें धर्म मानते हैं 
और अतिमा पूजने में हिंसा होती है! ( 3० ) भरे भोछे भाइयों ये तो हमारे को तुम्हारा 
अतिमा से द्वेष बुद्धिहोना निश्चय है कि तुम्हारा पन्‍थ इस द्वेष सेही चला है परन्तु अब हम 
तुमको हिंसा और दयाको स्वरूप तथा क्षण पूछते हैं सो कहो! ( ५० ) हिंता वह घी" 
जुहे कि जीवको मारना छ। कायका कूटाकरना ओर दया किसी जीवकों न मारमा और 
और उप्तके बचाने से हैं (3० ) और भोले भाइयों विचारशून्य बुद्धिविचक्षण अभी तुम्हारे 
को यथावत्‌ आ जिनभगवान्‌ का भाषा हुवा वचनका रहस्य मालूम न हुवा इसलिये तुमने 
दया और हिंसा ऐसा समझलिया हमको तुमपर करुणा आती है कि तुम अपना घर छोड़ 
कर इन जाह़ियों के जाल में फैंसकर संसार में रुलने का काम करतेहो इसलिये तुम्हारे 
हितके पास्ते हिंसा का और दया का स्वरुप दिखाते हें कि हिंसा कितने प्रकारकी 
और दया कितने प्रकारकी और हिंसा में पाप होता है; वा नहीं होता है सो 
देखो कि ६ हेतु हिंसा, २ स्वरूप हिंसा; ३ अठुबन्ध हिंसा, ये तीन भेद 
हिंसाके और यही तीन भेद अहिंसा के हैं-अब देखो जबतक इन भेदों को नहींगाने 
तब तक पतिर्फ दया २ करनेसे कुछ दया नहीं होती है क्योंकि जब तक भोगों अर्थात्‌ मन) 
वचन, कायकी स्थिरता नहीं दे तब तक बोछना चाहना जो क्रिया आदिक करना है मो 
आरंभसे तो कर्म बन्ध हेतु हैं क्योंकि जिस ग्रुण ठाणेकी जो मयोदा माफिक कर्म फह 
अथात्‌ तरमें गुण ठाणे तक कर्म बन्धते है-इसलिये एकली अहिंसा कैसे ठहरसके क्यों 
कि जब तक इसका भेद आदिक न समझे तब तक जिन मार्गकों अच्छी त्तरद नहीं जान 
सकते | ( पू० ) अजी मुनि जो हैं सो विहार आदिक क्रिया करते हैं सो हिंसा छगे है 
परन्तु मुनि जाण कर हिंसा करे नहीं। ( उ० ) भरे भोके भाइयों ये तुम्हारा कहना के 
वसे है- कि मेरी मा वॉक । क्योंकि देखो शुभ क्रिया जो विहार पड़छेणा नदी उत्तरनी 
गोचरी जाना इत्यादि क्रिया जानकर करो फिर कहो कि हिंसा नहींतो तुम्हारा विहार करनाः 
नदी उत्तरना; गोचरी जाना, क्या अनजानसे होता है! जाणकर काम करते हुवे हिता दोप॑ 
लगाते हों । ( पू० ) अजी नदी उत्तरना, विहर करना, गोचरी करनेमें तो औमगवान्‌ 
भाज्ञा है, जाज्ञामे जो शुभ किया करनी उसमें कोई दूषण नहीं | ( ३० ) जब श्रीमंगवाव 
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की आज्ञाकी अपेक्षा छेकर शुभ क्रिया करनेमें कोई दूषण नहीं तो ऐसेही जो पूजा आदि 
शुभ किया जो भगवान्‌ की अज्ञात्ते होय तो तुम पूजाकों क्यों निषेध करो हो। (पू०) , 
अजी हम देखती हिंताको भने करते हैं कि कोई जीवको देखते हुवे न मारना ऐंसाही ' 
भुनिने कहता साधुने अहिसाका भाव होय है! (ड०)जो तुम देखते जीवकी न मारना ऐसा 
अहिंपाभात मानोंगे ते। सूक्ष्म एकेन्द्रिय लोक व्यापी पंच स्थावर जीवों में पिण शुद्ध स्वमाव होना 
चाहिये क्योंकि सूक्ष्म एकेन्द्रिय जीव हिंसा नामही नहीं जाने हैं तो तुम्होंरे कहने से वह 
सूक्ष्म एकेन्द्रिय अहिंसक ठहरे तो जे। अहिंसिक भाव परणम्या होय तो वे शुद्ध 
भावी निर आवरण होने चाहिये पो सक्ष्म एकेन्द्रिय जीव तो निरावरण होते। है नहीं तो 
क्या खाली हिंसा करने से अहिंसा थोड़ी ही होता है किन्तु द्रव्य भाव अनेक प्रकार 'की 
जो अहिंसा तिस्के भाव कहता एरिणामें जो जाने वोही अहिंसा में पेन होगा और 
वही प्राणी सब जगह जहां जहां जिन आगमका जो जो रहस्य है जिस २ ठिकानेका जो 
जो मर्म है उश्ती ५ ठिकाणे जिन वाणी जोंडेगा उस आणीसे आगम्का एक वचन भी उल्दन 
कहा जायगा क्योंकि उत्‌छग वचनओर अपवाद वचनये दोनों बातें करके 
जिनेश्वरकी वाणी जाने क्योंकि उत्सग मार्ग अहिंसा मुनिने ही कही है देखो 
ओ आचारंगजीने प्रमुखमें कहा है कि साध्वी प्रमुख पाणीमें बहती जाती हो तो साधु निकारडें 
तथा एक 'महीनेमें दो नदी उत्ततना कहा यह अपवाद आज्ञा प्रभुने कही हे तो यह ' सर्व 
उत्सग अपवाद जाणे सो सर्व वचन ठिकाणे २ जोड़े जो भजान होये सो जिन वचन 
का रहस्य क्यों कर जाने | ( पू० ) उत्सर्ग मार्गहीमें चंछनेकी भगवारकी आज्ञा है अप- 
बाद मार्ग तो केवक बंद है अथात्‌ बहाना है। (3०) यह तुम्हारा कहना जो है 
से तुम्हारी मनकी कल्पनाप्ते है जिन आज्ञा नहीं अर्थ जाने बिना ऐसी बातें करो हो 
देखो कि विधीवाद जो होता है सो साधारण कारण होता है क्योंकि उत्तर्ग और अपवाद 
थे दोनों विधि वाद है सप॑ जीवोंको साधारण हैं एक जीव आश्रय नहीं कहा इसलिये 
अपवाद आज्ञाहीमें हे इसलिये छोड़ा नहीं क्‍योंकि देखो अपवाद मार्ग तो कारण हैं 
और उत्सगे मार्ग सो कार्य है । ( पू० ) अजी दयामेंही धर्म है क्योकि आर॑भे नत्वी दया 
(3० ) भरे भोहे भाइयो ! हम तुम्दारेकी इतना शास्तरोका वचन सुनाया सो वाढककों 
भी प्रतिवोध हो जाय परन्तु तुम्हारे शून्य चित्तको कुछ न हुवा क्योंकि-+'फले न फूले बेत, 
( चिरतर बरसे आदि घन | मूरख हृदय न चेत, जीगुरु मिले विशच सत ॥!! इस कहनेका 
"बहुत शोक न करना क्योंकि जिज्ञासूको जब बहुत खेद देता हे तब परके समझानेके तह 
अस्तरड्भ करुणा पहित कठु वचन बोके कि इसको किसीतरह प्तिवोध होजायहै इसलिये 
' हम तुमको एक दघान्त देते हैं कि “दो महुष्योने किसीके पाप दीक्षा लीनी और दोनों 
. आपसमें विचार करने छगे, एक जना तो बोढछा कि भगवालने दयामें धर्म कहा है 
सो मै तो सादे तीन हाथ जुमीन अपनी रखकर उसके भीतरदी रहूंगा और कहीं नहीं 
जाऊंगा इसी जगह मेरकी अगर झुद्ध आहार पानीका योग मिलेगा तो छेलेऊंगा क्योंकि 
आहार पानी ठल्ले माआ जानेमें गरमादिमें विहार करनेसे हिंता होगी और भगवादने हे 
: बयामें धमे कहा है इशहिये मुझको कुछ नहीं करना दूसरा कहने़गा 'कि झरे भाई 
१. .8 | 
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भगवादकी आज्ञा तो ९ कलपी विहार करना एक जगह नहीं रहना, गोचरी आदिक हाना 
ढह्ले जाना उपदेशादि देना ही साधूका धर्म्म है एवं उत्तर्ग अपवाद सहित भगवारवी 
जाज्ञामें धर्म है! तो अब इस बातको तुमही विचार करो कि जब भगवानकी आश्ञार्म 
धर्म ठहरा तो फिर मन्दिर व जिन अतिमा पूजनेको निषेध करना यह वात नहीं बनती 
और जो तुमने कहा कि आरंभमें नत्थी दया सो हे मोढे भाइयो! हमभी यही बात कहे हैं - 
मगर विचारों ते सही कि एक पदकों बोलना और तीन पदकी छोड़ना देखो हस गायाकी 
सम्पूण सुनो-यतः आरंभे नत्थी दया विना आरंभे न होई महापुन्नों पुश्नेन काम" 
निज्जरे रानकम्म निज्ररे नत्थी मुक्खी इस संपूर्ण गाथा को विचार करके वोढो | 
( पू० ) अजी धर्मके वास्ते जो हिसा कियेसे हुलूभ बोधि हो वे अर्थात्‌ निन धर्मकी म्राति 
न होय | ( ७० ) अद्दो विवेक शुन्य बुद्धि विचक्षण! हम तुम्हारे हितके वास्‍्ते कहते हैं कि 
छुम विचार करो कि जो धर्मके वास्ते ईसा करे वह हुर्लभ वोधी वा सुहुम बोधी होता है 
यह तुम्हारा कहना तो वंझाके पुत्र समान है क्‍योंकि जो कोई दिक्षा आदिक अहण करता 
है उस समय आवक लोग महीना महीना भर मोच्छ वादि बाजे वाजे अनेक आरंभादि साना 
पीना आइंवर छोगोंको हकहा करना और दीक्षा दिलाना उस आरंभमें हिंसा आदिक होती 
है हो वह धर्मके वास्ते करते हैं तथा साधुवोंकों गडमान्तर पहुंचाने वा बांदने ( नमस्कर )को 
जाना या सो पचाप्त कोस पर उनके दशनको जाना उसमें वह जो हिंसा आदिक होती है सो 
सब धर्मके वास्ते करते हैं एवं धर्म्मके वास्‍्ते अनेक आरंभ करनेवाले जो दुहुम बोधी होगे 
जब तो जिन कल्याणकादिकोका सकल व्यवहार अनर्थक हो जायगा जो कदापित्‌ ऐसाशि 
होता ती पूवदी किसी ने क्यों नहीं निषेधा वत्तभाननें तुम क्‍यों नहीं मना करते हों परंतु यह 
कहना तुम्हारा जज्ञानतासे आकाझके पुष्पकेसमान है सो हे भोले भाइयो! निन घर्मका रहस्य 
तो शुद्ध परंपश्न गुरुकुकबासकी कृपाहीसे गआरप्त होता है परंतु खाली जैर्न । नाम धराडिनेसे ऊब 
नहीं होता है क्योंकि देखो श्री ठाणांगणी सूतके चौथे ठाणेमें चौमेगी कही है सो चार भांगे 
यह हैं (२) “सावद्य व्यापार सावध परिणाम । (२) सावश्व व्यापार निख्य परिणाम! ( रे 
निरवद्य व्यापार सावध परिणाम।( ४ ) निरवद्ध व्यापार निरबद्य परिणाम” ॥ पहछा भांगा 
तो मिथ्याति आश्रीय है और दूसरा भांगा समगती देश बृत्ति आवक आश्रय है और 
तीसरा भांगा अइन चन्द्र राज ऋषि आश्रीय है जौर चौथा भांगा औी मुनिराण आश्रय है 
आब देखो इस चौम॑गीके अर्थ जो हिंसा सोही अ्िसा ठहरती है जौर अ्हिसा सो ४ 
ठहरदी दै सो दे भोछे भाइयो ! पक्षपातकों छोड़कर आत्माके अथे करनेकी इच्छा ० 
झुद्द जिन धर्म पंचांगी सहित अंगीकार करो । ( मर ) भछा ये युक्ती आपने दीन ४ 
तो भगवावकी आजा धर हरा एकटी दयामें नहीं परन्तु जिन पूजा अर शो 
होते है जिसमें क्या अल्प पाप और वह निरयरा मानोगे और मन्दिरकी पूजन ७ बोले 
सो इमारेकी शासक अतुसार पूजन बताइये और युक्तिसे सिद्धकर दीजिये 2 मे 
अहप पाप और बहु निमेरामें मइन किया सो तो जहाँ हम गच्छीक हे पक और 
जो कि एकान्त निर्जरा नही माननेवार्के उनके एकान्त निरजरा मनानेमे हम हे 
ब्राक्नोंका ममाण देंगे वहांछे देस लेना | अब जो तुमने पूछा कि किसी श्राव 
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भरनिदर पूजा हो वा धांदना की हो सो बतढावों तो हम तुम्हारेकों ये वात और पूछें हैं 
“कि तुम आवक किसको मानों हो कि समगत जिसको प्राप्ती हुई है उसके आवक मानों 
हो अथवा समगत सहित जो देश वृत्ति है उसको आवक मानें हो अथवा सम्रगतका तो 
जिसको लेश नहीं खाली देखा देखी आडम्परमे फैंसकर गाडर चढमें चलते हुएको श्रावक 
मानते हो | ( पू० ) हम आवक उसको कहते हैं कि जिसकी समगतकी आराप्ति होे 
और चौथे गुण ठाणे आवृत्ती हो उसकोभी आवक अर्थात्‌ आवृत्ती दूघधता समगत सहित 
जो एकदेश दत्त आदिकभी है वह भी आवक है इन आवकोंमें अथवा श्री महावीर स्वामी 
के आवक अथवा कोई तीर्य करके आवक हो जिन्होंने पूजनकी हो अथवा किसी साधुने 
बन्‍्दना मन्द्रिमें जाय कर कीहो तो हमको बतलाइये | ( उ० ) जब आधृत्ति चौथे गुंण 
ठाणे वाढे तब तो देवढोक्में जो देवतादिक हैं वहभी चौथे गुण गाणेवाले आवक हैं तो 
जिस सम्रयमें वो देवलोकमें उपजते हैं उसवक्तमें वे अपने सामान्यक देषताओंसे पूछते 
हैं कि हमारेको पहले क्‍या कृत करना चाहिये उस वक्तमें वे देवता कहते हैं कि इस विमा- 
नमें जो ओ जिनेश्वरकी प्रतिमा अथवा आ्री जिनेश्वरकी दाढ़ों उनकी तुम पूजा करो पूर्व 
और पश्चाहित कहता पूर्व तथा पीछे जिन प्रतिमा तथा जिन दाठढ़ि ये दो पस्तुकी पूजा 
करनी तुम्हारे हितकारी है ऐसा सामान्यक देवता कहते हैं प्रथम सयोत्त देवताने जो 
पूजन किया है सो भीचे लिखते हैं, परन्तु सुय्यान्न देवताके विमानमें दाह सम्भव नहीं 
इसलिये दाढोंका प्रमाण ती एक तो सुधरम इन्द्र; दूसरा ईमान इन्द्र) तीसरा चमर इच्द्र। 
+ चौथा बल इन्द्र ये चार इन्द्रोंको दाढ लेनेका अधिकार है सो तो पाढ जंबूद्वीपपन्नदी अथोत्‌ 
“ दीकासे जान लेना परन्तु इस जगह तो हम सूयोन्न देवताने जो पूजन किया सो 
“आओ रायपसेणी सृत्रका “पाठ लिखते हैं तत्‌ सूत-( तरुणं तस्स सूरियाभस्स देवस्स पंच 
विद्दरा पक्षतिए पप्मत्तिभावंगयस्स समाणस्स इमे याझुवे अझ्ध्यिरा पथ्थिये मरणोए संकप्पे 
समुप्पज्िथ्या किमे एुवें करणिइज १ कि यथ्थाकराणेथ्यक्ष किमे पु्विसेये किमे यधथ्यांसेय 
किसे पुष्चि पथ्या विध्ियाए सूहाए खमाए णिसेसाए आशुगामि यत्तारा भविस्सह | तएणं 
तस्स सूरियाभस्स देवस्त सामाणिय परिसतो व वणगा देवा सूरियाभस्त इमेरूव अम्रध्थियं 
संमुप्पन्नं सममिर्जाणता जेगेव सूरियाभदेवेंतेणेव उवागर्थ्येति सूरियार्भ देव करयक वेत्ता 
एवं वयाप्ती एवं खलु देंवार्णुप्पि याणं सूरियाभे विभाणे छिद्धायतणे जिण पड़माणं जिणु- 
८ स्सेदप्यमाणणमेत्ताणं सठसय सब्चिखित्ताणं चिठह सभाइणं सुहमाराणं माणवए चेइय खंभ 
&» धद एम एसु गोल वह्ट समुगाएसु धहुइओ जिणरस कहाओ सतन्नि खित्ताओ चिठंतिव ताओण॑ 
देवाणुप्पिएयाण अन्नेस्य बहुणं वेमाणियाणं देवाणयं देवीणय अर्खाणझाओ जाव पश्वाप्ता 
णेझ्ञाओं तंरुयणं देवाणुष्यियाणं पुव्विकरणिझ् एयसा देवाणाप्पियाण॑ पथ्याकरणिशं एयणं 
देवाणुप्पियाणं पुन्चि पथ्याविहियाए सुहए स़माए निस्सेसाए आुगामि यत्ताए भविस्सह॥ 
क्योंकि सरी़ा पाठ होने एक जगहके पाठका सम्पूर्ण अथ करते हैं अर्थ/-“तएणं तस्य 
सूरियाभस्प देंवस्सके जबंसे सूरियाम देवताने-/पंच विद्वारा पक्षत्तीरा पन्नत्ती भाव॑ गयस्स 
- समाणस्सके पांच अकार की अयात्तिरा पर्याति भाव पाये हुये को अर्थात्‌ देवताको भाषा और 
म्रन ये दो प्रात्ति छोथे नीपने है-इसंलिये पांच कही इमेया झुवेके एवा म्रकारनों अझ्ध्यि- 


( १५४ ) स्पाद्गादानुभवरत्नाकर | 


एके* मनमा प्रा्यों मणोगए संकप्पे सुमुपत्िध्याके०्मनोगत संकल्प उपन्‍्यो हो कहे 
हैं किमे परव्विसियके” हमारे पूँें श्रेयकारी केसे! किमे पथ्या सके” शुं हमारे पही श्रेय 
कारी केसे! किंमें पुव्वि पथ्याविके० हमारे पूर्व और पछी कैसे हियाएके० हितकारी पष्य 
आहारीके मानिन्द सुहाएक० सुसके अर्थ; खेमाऐके० संगतके अर्थ; खमके अर्थ; तिरते सा 
एंके० निम्नेयतते जो मोक्षति अर्थ; आणु गामि अत्ताएंक० अनुगमन करे अर्थात्‌ परम पराय - | 
शुमानुबंधी भविस्सइंके" होसी! अब देखों इस जगह यहां समगती देवताकी पूजन एिद्र 
हूंई ( पू० ) यह तो देवताकी स्थिती है जो देवल्ोकमें उपजता है सो करता है | (४० ) 
अरे भोले भाइयो! यह तुम्हारा कहना जो है सो अज्ञान सूचक है कयोंक देखों उतरे 
ऐसा पाठ है“अन्ने्ति बहुमांवेमाणियाणं ” कि वह पद देनेसे ही मालूम होता है कि सर्व 
देवता नहीं करे जो सर्व देवता करते होते तो ऐसा पाठ बोलते हैं ४ सत्बेर्सि वेमाणियाणं! 
ऐसा पाठ नहीं होनेसे मालूम होता है कि सब देवताओं की नहीं किन्तु सम्यकू दृष्टिकी 
करणी है ( पू० ) जो तुमने कही सो तो ठीक है परन्तु सूरियाभि देवता जिस वक्तमें उत्तन्न 
हुवाथा उस वक्त पूजन किया पीछे तो पूजन करी नहीं इसलिये यह पूजन छोफिक आचारकी 
तरह है परन्तु धर्म अर्थ नहीं | ( 3० ) यह तुम्हारा कहना जो है स्तो पक्षपातका और विचार 
शून्य है क्योंकि देखो कि सूचरमें/ पूर्व पच्छा” इस शब्दसे पूर्व नाम पहिछा और पच्छा नाम 
पिछाड़ी हितकारी है इसलिये नित्य पूजन करना ठहरता है क्योंकि सूर्याभि देवता 
ऐसा जानता है कि मेरे हितके पास्ते मेरेकी नित्य पूजन करना श्रेयकारी है अर्थात्‌ कल्याण 
कारी है। (पू० ) भढ्ा हम पूजन करना तो ठीक कहते हैं परन्तु द्रव्य पूजा अर्थात 
बाह्य करनीसूं करी होगी परन्तु भाव नहीं | (उ० ) भरे भोले भाइयो कुछ! तो विचार करो 
कि जो समकित दृष्टि होगा सो तो भाव सहित ही धम कृत करेगा क्‍योंकि समकित 
इृष्टिकी रुचि पूर्वक हरेक काममें प्रवृत्ति होती है देखो कि जैसे भरत राजाके जिस वक्तमें 
चक्र उत्पन्न हुवा उसी वक्त श्रीऋषभंदेव स्वामीकों केवल ज्ञान उत्पन्न हुवा वो दोनों ख़बर 
- एक साथ आयकर ढगीं तो उसवक्त भरतने इस छोक और परलोकर्मे हितकारी उपकार 
जानकर पहिंले ओऋषभदेव स्वामीके पासमें जायकर भाव पूजन अर्थात्‌ धर्म की महिमा 
करी पीछे चक्र की द्रव्य पूजन लोकिक आचार साधनेक वास्ते किया तो देखो कि समकित 
दृष्टि जीवकी तो भाव पूजा असिद्ध है इसवास्ते सूरियाभि देवताका समकित हट हंनेसे 
लौकिक आधरणसे नहीं किंतु भावसे जिंकाल पूजन करता हुवा इस रीतिसे “शराब 
पसेणी” सूत्र अच्छी तरहसे अधिकार है सो आत्मार्थी सूजके ऊपर विचार करके अपनी 
आत्माका कल्याण करे । ( पू० ) आपने कहा सो तो ठीक है परन्तु देवता तो जावृत्ती 
अपस्च खाणी है.सो देवताकी करनी गिनतीमें नहीं है इसलिये हम वेवताकी करणी ते 
मानते नशें। (०) अरे भोले भाइयो! यह तुम्हारा कहना मिथ्यात दशाका है क्योंकि एम 
कित दृष्टि दुवताकी असातना करनेसे अर्थात्‌ आवर्णवाद बोलनेसे जीव चीकना के 
बांधे दुर्रूम बोधी होय अर्थात्‌ जिन धर्मकी मापत्ति कठिनसे मिले इसका पाठ ओवर 
जीके पांच विदणमें कहा है सो पाठ लिखते हे ॥ “पंचहि ठाणेहिं जीवा ढुछ हवोहियताए 
कम्म॑ पकरति तंजदां अरिदंत्ाणं अवस्स॑ वयमाणे ॥ १॥ अरिददत पणतरपत घ्रमारते 


है? प्रं५:उ० हुँहियामत निर्णय | ( १९५ ) ह 


अवर्ण वयमाणों ॥१२॥ आएरिय -उवज्ञायाणं अवम्म॑ वयमाणे ॥ ३॥ चाहुलण्स्प 
संघरुप्त अवर्ण वयमाणे ॥४॥ विवक्कतव वंभ चेराणं देवाणं अव्यणं वयमाणे ॥५॥व्यास्या, 
पंचहिदाणेहिके० पंचस्थानके जीवाके, जीवने हुलहवोहिय तायके* दुलभ वोधि परगो एटछ्ले- 
परभवे जिनधर्म अति दोहिछी होय. कम्म पकरेतिके” कर्म बांधे ठंजहाके? तेपांच जरा 
कार देख है अर हंताणं अवर्ण वय माणिके'्भरिहतना अवर्णवाद बोछतो ॥ १॥ अरि- 
हंत पणंतस्स धम्मस्स अवर्णवयमाणंके० आरेहंतना परूप्पा धर्मना अवर्णवाद बोलतो- ॥ 
॥ २ ॥ आयरिय उवल्लापाणं अवर्ण वय मार्णके” आधार्य्य उपाध्यायना आवणवाद बोले 
॥ ३ ॥ चाज़वर्णस्स संघरुस अवरणवय माणके०चतुर्विधसंघानां आवणवाद बोलतो ॥४॥ है 
भाहये जब अवर्ण बादमें ऐसा भय होता है तो तुम दवतोकी शुभ करणीको व्यर्थ कहके कैसा 
फ़छ पावोगे पांचवा समगती दवताना अवर्णवाद बोलता दुल॑भ बोधी होय अथीत्‌ दुःख.करके 
जिन धमकी-प्राप्ति होय तो देवताकी करणो न मानन। यह इसवर अज्ञान पूश्ापरूप निद्रासे 
जागो क्योंकि देखो मनुष्यसे दृवताको अधिक विवेक अर्थात्‌ बुद्धि विशेष मालूम होती है क्यों- 
कि “श्री दश वेकालक” की प्रथम गाथाके अर्थसे मालूम होता है कि मलृष्यसों देवताकी 
बुद्धि विशेष है तत सूत्र “धम्मो मंगल सुक्कठे अ्दिसा संज मोतवों देवा वित्तेनमंसति जरुस 
धम्मे सयामणों ॥ ”इस गायामें ऐसा अथ्थ मालूम होता है कि जिसका धमंके विषय सदा 
मन वें है अथात्‌ रहता है तिसको देवता नमस्कार करे मदुष्य करे जिसका तो कहनाद 
क्‍या इस अर्थसे साफ माछम होता है कि मनुष्य सं देवतामें अधिक बुद्धि होती है इस 
लिये समगत दृष्टि देवताओं विजय दादुरप्मुख देवता ओऑंकी पूजन करना औी जिवामि- 
/ गम आदिक अनेक सून्रोंम पाठ है सो हम कहाँ तक लिखें जो आत्मार्थी होगा सो पक्षपा- 
. तको छोड़कर इतनेह्दीमें जान लेगा | (पू०) अजी देवताओंकी करणी तो तुमने 
. बताई परन्तु किस मनुष्यने पूजन किया है सो कहो | (3० ) देखो जेसे हमने तुमको 
समगत-हृष्ठि देवतोंकी करणी बताई तैसे मनुष्योकीमी कहते हे अंबड परिवराजिका और 
' उसके-शिष्य उनका उबवाइईसूच म्रथमही आचारंग सूच्रका उपांग्र हें उसमें अबड परित्रा 
जिक का अधिकार है सो सूत्र यह है “अंबडस्तर्ण नोकप्पह अतन्न उध्यिएवा अन्नउब्थियदे 
वया इंवा अन्नउाथ्यि अपरिग्ग हियाएं अरिहंत चेडयाइवा वंद्त ऐवानमंसित्त एवानबन्रथ्य 
अरिहतेवा अरिहंतचेई आणिवा ॥ यह अवड का अधिकार कहा अ्थ/-अंबड़ परिन्राजक 
यो तेज बोले छः अंवडस्सर्ण क० अवडनेणों कप्पई क० नकल्पे अन्न नुथिएवा क० अन्य 
पू . तीर्थी प्रत्ये तथा अन्नउथ्यिंदे बयाणिवा क० वा अथवा ती्ी नादेव प्रत्य तथा अग उध्यिय 
7 परिणाहिवा ईं अरिहंत वे इयाइंवा क० वा अथवा जन्यातीर्थी परिग्रहीत क० अन्यतीर्थीए 
गह्मां एवां अहिहंतना चेत्यने जिन प्रतिमाते अत्ये एटलछे ऐमावजे अरिहंतनी अतिमाहोय 
ते अन्यतीर्थीयें पोतापणे ग्रहीहोय ते अत्पे से न करलंपे १ ते कहे छेः बंदित एवा के० बन्द 
ना स्तवनाकरवी तथा नमसितएव क० नमस्कार करवो नन्नयक० एहवित अरिहंतनों क० 
अरिहंत चेइयणि क० अरिहंतनी अतिमां, एव्छे इन दोनों को वंदन नमस्कारकरं, पण 
- , खेंकह्यो ते मने न करूं और मुवाफिकू आनन्द॒के जो शिष्य ७०० उनकामी इसी रोतिसे 
* आषाय समझलेना शो इसीसून में पाठ है और अब देखो कि उदकृश १२.इत्तिधारी आ' 


के 


(१९६) स्पाह्रदाजुभवरलाकर | 


बकके पाठ से सिद्धहोता है और देखो कि आनन्द आ्रावक का आछवे ओ उपासक्ष दिसा 
सू बा सो छिखतेहं-/ ठोखढुमे भंते कप्पई अऊंपमि हवर्ण अन्न उम्यियला अन्न उ- 
श्यिय देवयाणि वा अन्न उध्यिए परिगाहियाईं वाचेई पाई वदित एवा नमत्ित्र ऐवा 
इछ अपाहित्तण अलोवित्त एवा सलूषित ऐवा तेंति जप वा पा वाखाह मंवासाइम 
वा दवा भर पदा उंचा नन्नध्य एयामि ओगेणं गणामिओगेणं वरू/मिश्रोंगेणांदिवामि 
ओगेणंगुरोनगोहणे वितिक तरेणं कथईमे समणे निग्ांयेकासुरुसारीझ्षेण असर्ण पाणे 
सह साइम्रेण वध्य पडिगाहई कंवल पाह एछणेण पाडि हारिय पीट फलूय सेझ्षा संथार 
रुण उंसह भेस कै पडिलामे माणस्स विहरित एड्तिकएवंएयारुप अभिर्गाह अभिगा 
एहईं ॥ अब देखो इस पाठमें आणंद आवकने इस आढ्ावासे जिन प्रतिभा पूजनी हिद्ध 
होती है ऐसेही द्रोपदी आदिक अनेक आवका आवकते प्रतिमा पूजी है फिर देखों सिद्धार्थ 
राजा भरी पाइरवनाथ भगवानका उपासक अर्थात्‌ आवक तथा चसा राणी ये दोनों श्री पा- 
अंनाथके आवक होते हुवे अथम अंग जो आचारंग तिसमें कहा है सो जिसकी इच्छा हो सो 
उस पाठको देखे अब देखों विचार करो कि श्री महावीर स्वामीकों माता पिता और 
ओ पार्शनाथ स्वाप्रीके समकित धारी आवक होकर जिन अतिमाकी पूजनके 
सिवाय क्‍या राम कृष्ण महादेव भेरों भोपकी पूजन करे यह तो उन आवककोंको 
असेभव है क्योंकि समगत घारी आवक सिवाय श्री जिनेश्वर देवकी अतिमा के और का 
पूजन न करेगा क्योंकि अन्य मिथ्यात्वी देवका पजन करना तो भिथ्याल्न का कारण है 
इसीरीतित अणक महावरू राजाआदिक अनेक राजाओंने जिन प्रतिमाओं का पूजनादिक' 
किया है सो अब हम कहांतक लिखें सिद्धास्तों में अनेक आवकों के वारे में छिखा है. 
क्योंकि जियादहपाठ ग्न्थज्याद। होजाने के भयसे नहीं लिखा। (पू० ) अजी साधुको तो 
कहीं आउम्बर कराना मन्दिर में जाना ऐसा पाठ नहीं है (उ० ) अरे भोडेभाइयो तुम 
को जिन शास्त्री खबर नहीं है खाली पोया इकट्ठा करके उप्त भार को उठाये फिरतें हो 
क्योंकि नन्‍्दीजी में कहा सो ठीक है कि ५ सररुय चन्दन भारवाई ” इससे तो मादूम 
होता है कि पुस्तकों क। भार है सगर मतलूव नहीं समझते हो-देखों और भगवती जीके 
बीसमें शतक नव में उद्देशे में मुनिवर प्रतिमा बाँदे ऐसा लिखा है।और हम किंचित पाठ्भी 
ढिखेते हैं;- एवंबुचइ जंघा चारंणे जंयाचारण स्पण भन्‍्ते कह सीहागई कहंसीरेगई विंपए 
पत्नत्तागा० अपर जेबुद्वीपे दीवेजहेव विज्ञाचारणस्स णर्वरंति सत्तरकतों अणुयरियदितार्ण 
हब्वसागाडिज्झा जैघा चारण॑स्सगो० तहा सीहागढ़ तहा सीहेगहविसरों पत्नता से तैपेव 
जंघा चारणं संण॑मंतेतिरियं केवदएगह विसए पन्नता गो* सेदंगई तो एगण छप्पाएगरिड 
भ वरे दीये समोत्तरणं करेह करेहता तरिचेई जाई वैद३ इत्तातओो पाडिनियतमार्ण वी 
एणं उप्पाएणं णंदीसरदीवे समोसरणं करे करित्तार्ताईचिद अहवेदेह वेदइत्ता ईदेमोगट! 
इईचेइ आईंवंद्‌इ जघा चारणस्सणंगो० तिरियं एव एगइ विसए पन्नता० जंपा चारणस्त 
अंत उद्दकवइ एगह विसए पत्नता गो० सेणें इतेएगएणं उप्पाएण पंडगवपणे समोत्तरण करें 
करेंइत्ताताहिं चेह याह पंदुइ वंदइत्ता तओपडिणियतमाणों वितिएणं उष्पाएगं मंदगवे 6" 
मोसरण करेइ करेइता तही चेइयाई वंद्‌इवंदइत्ता इृहमागछर मांगछइता इसपेई पारी 


हा तू प्रू० उ०, हुँडियामत निर्णय | ह ( १५१७ ) 


जैघाचारणरुप्तण गो०  ॥ हत््यादि ॥ देखो इस पाठ में जंघाचारी विद्याचारि साधुके वा- 
स्ते नंदीश्वर द्वीपमें यात्रा अर्थात्‌ देववन्दन कहा है ( पू० ) अजी यह तुम कहा सो तो 
ठीक है परन्तु येतो जंधाचारी विद्याचारी साधुकी रब्धी का वर्णन किया है परन्तु कोई गया 
नहीं (3० ) अरे भोले भाइयो! अभी तुम्हारा मिथ्यात अज्ञान दूर न हुवा जो अज्ञान दूर 
होता ते अगाड़ी जो हमने सूत्रों की साख से जो कहा है उसी को अंगीकार करते परन्तु 
ऐसी अपने मतकी खँच न करते तुम्हारेको तुम्हारी आत्माके अर्थ की इच्छानहीं किन्तु अ- 
पने मतकी पुष्ठता करनेके वास्ते मिथ्याभोह भें अपूजेहुयें ऐसा विकल्प करते दे क्योंकि 
देखो इस सूत्र में ऐसा पाठ है कि जो साधु नन्‍्दीशर द्वीपणाय और छोट्कर, यहां भरत- ' 

क्षेत्र में भावे आलोगणा अर्थात्‌ इधोवही पडकमें विना जो काल करजाय तो भगवाबकी 
आज्ञाका विराधक होय और जे। आहृयणा अर्थात्‌ इर्यावही पड़कने के पीछे जो वों 
काल क़रे तो भगवान्‌ की आज्ञाका आराधक अर्थात्‌ आज्ञाकारी होय इस पाठ के देसनेते 
जाना साबित होता है जो नहीं जाता तो आह्वोयणा का पाठ कदापि सूत्र में न होता 
क्योंकि लब्धी के वर्णन में आलोयणा का कुछक्षाम नहींथा इस आलोयणा के पाठ हनेही 
से जाना सावितहोता है ( पू० ) अजी देखो जब नन्‍दीश्वर द्वीपकी यात्रा को जाने से उ- 
सको आलोयणा आई तो आहोयणा होने छे चैत्यका बांधना ठीकनहीं क्योंकि आलोयणा 
बिना करे जो काढ करजाय तो विराधक ठहरता है (3० ) णरे ! संशय भिथ्यात्त 
रूप समुद्र में पड़े हुये दुःखितआत्मा होकर भी तुम्हारे को सूत्र कपी जहाज जिस 

/ के शुद्ध उपदेशक अर्थ के वतराने वाले ग्रुकः तुमका हाथ पकड़ निकालते हैं तो 
5 भी जुपसते निकहा नहीं जाता है तो हा ! इृति खेदे महा मोहरुय विटंवना, अात्‌ मोह 
रुपी मिथ्यात्व की केसी विशचिन्रता है? अरे भोछे भाइयों! यह मनुष्य जन्म चिस्ता- 
मषिरत्न पायकर चेती अर्थात्‌ वुद्धिमं विचार करो कि आलोयणा जो है सो प्रमादि 
गंतकी तिधका आलोयणा है क्योंकि छब्धी उपजनेके कारणसे एक तो इसकी 
आहोयणा अर्थात्‌ रब्घी फोडुकर गया दूसरा परमाद ततीरके वेगकी तरह उत्ता- 
वढा अर्थात्‌ जल्दीसे चढ़ा गया अं थका बीचकी नो यात्रा प्रमुख सासवता 

“ देहरा रह गया तिसका चित्तमें अति खेद उपजे इससे क्या आया कि गभना- 
गरनकी आलोयणा नतु चेत्यादिक की आलोयणा देखो इसी रीतिसे दशवें, काल 

, कंमें ऐसा कहा है कि जो साधु गोचारी करके अर्थात्‌ लेकर आवे तब शुरुके पास आ छोवे 
£. सम्यकू अकारे अब इस जगह जो दोष छगा है उसीकी आहलोयर्णा हे, कुछ गोचरीकी 
, आढोयणा नहीं क्योकि देखो इस गायाके अर्यस्रे मादूभ होता है।-“अहो जिणेप्ति अप्ता 
विज्ञा वित्ती सह॒णोदेसियाधम्म साहणा हैं उस्स साहुदेहस्स धारणा! ॥ इस गायापें ऐसा 
मंतरूव माछ्ूम होता हे कि साथू की जो द्त्ति सो जिन भगवानने असा विज्ञाके० सावध्यन 
नसही क्योंकि धर्मके सहायदेंने वाली जो गोवरी आदि वृत्ति सो सापूकों झरीरके धारण 
करने के वास्ते है नतु परमाथं: जेसे गोचरी की आोयणा नहीं सिफ़ गमनागमन अर्थात्‌ 
जाने आने का जो परमाद उपयोग बिना जो दूधण लगाही उसकी आालोयणा है इसीरीति से 

-« वी चैत्यकी भाहोयणा नहीं किन्तु जो जाने भाने भें परमाद हुवा उसकी जाढयोयणा है 


€ १५८ ) स्पाद्गमादातुभवरत्ताकर | 


इश्िये बुद्धि में विचार के अपनी आत्माका अर्थ करो और भी देखो कि सूत्रों का 
ऐसा पाठ है कि जो साधु वा आवक रोजीना मन्दिर में दर्शन नहीं करे तो वेहा अर्थीत्‌ 
दो उपवास अथवा पाँच उपवासका दंड आये औ महाकल्प सूत्रमें ऐसा हिखा है 
सो पाठ 'लिखते है-# से भयव॑ तहा छूवे सभण्ण वा माहणं वा चेड हरे गछि झाईता गोपमा 
दिणे दिणे गच्छिझासेमयवं दिणेदिगेण गच्छि झात उ पायच्छित्त हव इक गोयमों 
पमाय॑ पड्चतहा रुव॑ं सम्ण वा महाणं वाजओदिणे दिणे जिरणदहरेनगच्छि झात उंछहं 
तवदंतिज्ञा अहवा डुवाकू संपयकछित्तं उवदं सिझ्ला अहसे भयवं तमणों वाह्गस्स यो सह 
सालाए पोहस दिणठिए पोसहव॑ भयारिक जिण हेर गच्छि झाहंता गोयभा गछिज्ञा सेभयवर्केण' 
द्वे गाप्छिश्ता गोयमानाण दसण चरण अद्वे गच्छि झाजे केद पोसहसालाएं पोस। बै- 
भयारि जद जिण जिणहरेन गाच्छिमा तउंपायच्छित्त हवइझा गोयमा जहां साहुत 
हा भरिणं यव्यं छठ अहवा दुवाल सर्ग पायच्छित्ते उब्द सिज्ला ” ॥ अब देखो इत पाठ को 
देखने से जो रोजीना दान नकरे वो साइु हो या श्रावकहो उत्त आयश्रित्‌ आविगा- 
क्योंकि जो भगवानकी आज्ञा का आराधकद्दोय सोही इस पाठकी अंगीकार करेगा 
और जो भगवासकी भाज्ञाका' आराधक होनेकी इच्छाही नहीं करता है वो स्व- 
कपो कलिपत मनमानी इच्छा करनेवालेसे हमारा कुछ जोर नहीं क्योंकि हम 
तो उपदेश देनेवाढ़े हैं अहूण करना तो उस जीवके अख्तियार है ।(पू०) अजी 
आपने इस सूजका नाम छिखा सो तो ठीक लेकिन हमारे सूत्रेंमि तो नहीं इसलिये ) 
हमारे मान्य नहीं | ( उ० ) अजी तुम मानो न मानों सो तो तुम्हारे अखितयार है क्‍्यों- ९ 
कि देखो जैसे राशिको चौकीदार इछ्छा मचाता है कि “जागते रहो जागते रहे” परन्तु , 
जागना होना तो उन घरवालोंके हाथ है कुछ चोकीदारकी जबरदस्ती नहीं है जांगेगा 
उसका माल चोर नहीं ढेने पावेंगे और जो सोवेग। उत्तका माल चोर ले जॉयगे इती रीतिसे जो 
वीतरागका स्पाद्वाद मार्ग उसके जो उपदेश देनेवाले सहुरु चोकीदारके समान हैं सो 
उपदेश मानना न मानना तो तुम्हारेही हाथ है क्योंकि जो तुम्हारेको आत्माका ज्ञानदशन 
चारित्ररूपी धनकी चाहना होगी तो उपदेश मानोगे और जो इस धनकी तुमको इच्छादी नही है ो 
मिथ्यात्‌ मोह की नींदमें सोते हंवे संसारमे रुलते फिरो अहो! इति आश्रर्य तुम्हारे विपेककप 
कम्तल पर कैसी मिथ्यातरूप काई जमी हुई है कि हम इतना स्थाद्वाद उपदेशरूप युक्ति 
करिके सिद्धान्तकूप जलसे थोते हैं तोभी तो मिथ्यात्‌कूप काई अलग नही द्वोती हे जरे भीरे 
भाइयों! कुछ तो विचार करो कि पेइंतर तो हमने तुमको सब सूत्र पंचंगी समेत प्रमाण _. 
कराय दीनी है और फिर भी तुम्हारी हठ न गई क्योकि॥ दोहा ॥ काग 'पढ़ायों पीजरा/पढ 
गया चारों वेद | जब सुध झाई पाछली, रही ठेढकों ढेढ ॥ क्योंकि देखो ३९ सूजम छुम 
नन्दीजीको अंगीकार करते दो ओर नन्‍्दीजीमे इस सूत्र ( महाकत्प ) का नाम हा 
हुवा है अब नन्‍्दीजी यदि तुमका ३२ सूतर्भ अमाण है तो यह भी सूत्र ममाण हो इक 
अब जिन पूजन सिद्ध करनेंके अनन्तर जो तुम्हारा डिंग, जिन धमसे विरद्ध है उसके छियि इम 
तुमको शिक्षारधी हितकारक उपदेश देते हैं जो तुमको आत्माका अब करनेंके। ईज्शा हे 
तो विरुद्ध छिंग छोड़ करके शुद्ध लिंग अद्जीकार करो ।( पू० )'अजी हमारा वेंया ढिंग ते 


हें? प्र०“उ ०. ढुँडिया मत निर्णय | ( १९९ ) 


रुद्ध है जो हमको जेने धम्के छिंगसे विरुद्ध कहते हो | (४० ) अजी अष्पहर मुंहपर 
मुँहपत्ती बांधे रहना और इतना रूम्बा ओधा रखना जिन आज्ञासे विरुद्ध है | (पू० ) 
अजी मुँहपत्ती इसका अर्थ क्या है कि मुखपत्ती अर्थात्‌ मुसपर रखनी क्‍या हाथपत्ती थोड़ी 
है जो हाथमें रखना | (3० ) अरे भोले भाइयो! इस तुम्हारी विचक्षण बुद्धिकी क्या शोभा 
करेंकि विचारशून्य मनोकर्पनाका अथ करने हूगे ( मुखपत्ती ) इस शब्दसे तुमने हुँहका 
बांधना सिद्ध किया तो ( चहर ) इस शब्दका अथे चांदपे रखना जैसे गेवार छानोंकी पोट 
बांध शिरपर रखलते हैं तैसे शिरके ऊपर रखना चाहिये शरीरपर ओढ़नेका कुछ काम 
नहीं ऐसेही दूसरा जो ( पाञ्ना ) उसको पेरमें रखना चाहिये आहार लाना नहीं कहल्पे 
ेलेद्दी तीसरा ( चोहपट्टा ) नाम चूलेपर रखना चाहिये तुम जो दढूंगोंके ऊपर बांधते हो सो 
हूंगा पट्टा योड़ादी है इसीलिये मनोकल्पित अर्थ नहीं बनता ॥ (पू० ) अजी उपाड़े 
मुख बोलनाभी तो शात्तरोंमें नहीं कह है क्‍योंकि उधाड़े मुख बोढनेसे तो जीव हिंसा 
'होती है । ( उ० ) अरे भोढे भाइयो ! उघाड़े मुख बोलना तो हमभी अड्गीकार नहीं करते 
हैं क्योंकि जिन धर्ममें उघाड़ें मुख बोनाभी मने किया है परन्तु मुख बॉधनेते छोग हँसते 
है और छुत्ता मूसते हैं और छीग निन्‍दा करते हैं क्योंकि जेन धर्मका साधु ते! वही है 
कि जिसकी अन्यमत्ती प्रशेता करे ओर जो तुम कहते हो कि जीव हिंता होती है तो बता- 
वो किप्त जीवकी हिंसा होती हे । ( पृ० ) अजी उघाड़े मुख बोलनेसे वायु कायक 
जीपोंकी हिसा होती है इसलिये मुँहपत्ती बांधते है । ( उ० ) भरे भोछे भाइयों! हम 
'तुमसे यह बात पूछते हैं कि वायुकायका जो जीव कितने फर्सवाढ्ा है जो तुम्र कहोंगे कि आठ 
५ फर्सवाढा है तो भाषाके दिये कितने फशेवाले हैं तुम कद्दोगेकि चार फशवाले हैं तो कुछ 
बुद्धिक| विचार करके तो जरा देखोकि ४ सुफर्सवाढी वर्गणा < सुफस्वाल्े वायु कांपके 
जीवोंकी केसे हणे इस तुम्हारी बुद्धिहे तो भील जो जड्गलके रहनेवाले हैं सो भी ऐसा न 
कहेंगे कि ७ चार पर्षका बालक ८ वर्षके बाढककी मारडाढ़े इसलिये येतुम्हारा कहना 
जो है सो निर्विवेकपणेका है । ( पृ" ) अजी भा तुम विचार तो करो कि होठसे बाहिर 
निकलनेसे जो भाषा वर्गणा है सो < सुफर्सवाली हो जाती है इसलिये वायु कायका जीव 
हणा जाता है। ( उ० ) अब हम तुमको कहां तक बार २ कहें अब तुम हमारे वचनकों 
सुनकर आंख मींचकर हृदय कमलमें विचार करो कि होंठसे वाहिर निकलनेस्े < सुफर्स 
होगये तो मुँहपत्ती बांधे हुयेभी जो शब्द निकलेग। उस झब्दकी भाषा वर्गणाका पुदू्े 
$ “चोदइराजमें विसरकर पीछे अपने कानमें शब्द दोता है ऐसा “अपिश्नवणाजी” सूत्रमें 
“कहा है तो < सुफर्ती होनेसे वायु कार्यके जीवोंकी हिंसा तो हुई फेर मुंहपत्ती बांधनेसे क्या 
- अयोजन निकछा इसलिये है भोछे भाधयों ! उधाड़े मुख बोलनेसे वायु कायके जीवोंकी 
हिंसा होती है ये मानना तो तुम्दारा ठीक नहीं किन्तु उधाड़े मुख बोलनेसे मक्सी मच्छर 
'आदिक जो सुखमें चढ़ा जाय उसकी रक्षाके वास्ते उधाडे मुख नही बोढ़ना ओरभी देखो , 
: कि तुम मानते तो हो कि वायु कायके जीवोंकी हिंता होती है स्रो तो नहीं किन्त मुँहपत्ी 
अष्ठ पहर बांधनेसे छ; मम पश् इन्द्रिय मनुष्योंकी हिंसा तुम्दरेको लगती है। इसहिये 
- सुंहपत्ती बांधना ठीक नहीं क्योंकि “प्ेवणा” जी सूचमें ऐसा लिखा है कि खेह जू 
| हट १ है 


(१३०९ ) स्याद्मदातुभवरलाकर । 


इत्यादिक चौदह स्थानक और अश्ुति आदिकमें छ मूछेम पथ इन्द्रिय मनुष्य उ्तन्न होते 
हैं इसलिये मुँहप्त्ती हाथमें रखना ठीक है मुखपर बांधनेसे छट़क्रेमी गलियोंमें हेँपते हैं 
और दूसरे अन्यमती छोग ऐसीमी मसखरी करते हैं कि जो सुँहबांधे छोग सामने मिल 
जायेँ तो अश्कुन हो जाय तो देखो जिन धर्मके साधु मुनिराजकी तुम्दारीसी व्यवस्था न 
होगी क्‍योंकि जिसने जिनराजका धर्म अद्भीकार किया है उसकी तो सर्वन्न प्रशंसाही होगी 
इसलिये मुंहपत्ती दाथमें रखनाही ठीक है और इस मुँहपत्तीके मध्ये वृटेरायजीन 
तुम्हारे मतको छोड़ करके अपनी आत्माका कल्याण करनेके वास्ते शुद्ध धर्म अद्जीकार 
किया उसकी धनाई हुईं नो सुंहपत्तीकी चचो है उस पुस्तकें सूतरोंढी शासें विस्तार 
करके लिखी हैं जिसकी इच्छा होय सो उप्त पुस्तककों मेंगायकर देस के इस्तलिये 
हमने इस ग्न्थके बढ़ जानेंके भयसे बहुत विस्तार नहीं छिख्रा अब एक बात हम तेरह 
पम्थी ढूंढियोंकी लिखते हैं कि तेरह पन्‍्यी ढूंढिये ऐसा कहते है कि बिल्ली चूहा 
जथीत्‌ मूसाको पकड़े तो नहीं छुट्टाना क्योंकि उसके छुटड्टानेसे विल्ही 
का आहार दूर हुवा जिससे छुड्ाने वालेको अन्तराय कर्म वंधेगा इसलिये न छुड़ाना 
शेसा थी निर्विवेकी मिक्रुम इस तेरह पन्‍्थका चलानेवाछा निदेयीके वचनपर भव्य जीवोर्क 
आरता नहीं करना चाहिये क्योंकि देखो जिन धमकी करुणा अर्थात्‌ दया सर्व मत्तोंमें 
सिद्ध है इसलिये भीकसपन्थियों ! इम तुमसे यह बात पूछते हे कि जब ठुम जाहार आ 
दिक छाते हों और उस आहार पर जो मक्खी आदिक बैठती है और उसकी तुम छड़ाय 
देते हो तो वो तुम्हारेकी अन्तराय कमे न वंधेगा तो तुम अपने पेट भरनेके वास्ते तो 
नमानना और णो भोके जीव उनके हृदयसे अनुकंपा अयोत्‌ दयाको उठाय करके निर्दयी 
घनते हो ऐसे उपदेशते तो तुम्हारा अनन्त संसार बैंवेगा जो तुम कह्दीं ही कि णो हम 
पक्खीकी आहारसे नहीं उड़ावें त्तो उस आहारमें पड़के उसका प्राण चछा जाय इसलिये 
हम उप्तको उड़ाते हैं तो दम तुम्हरिको के हैं कि हे मिकम पन्थियों | विचारशन्य होकर 
क्यों वचन बोलते हो कुछ बुद्धिका विचार करो कि जैसे तुम उसका प्राण बचाते हो ऐसे 
ही उस मूसेकी बचानेवाला भव्य जीव करुणानिधी उस चूहेके प्राण बचनिकी इच्छा है 
नतु विछीके आद्वारके अन्तराय देनेकी इच्छा जो तुम ऐसा न मानेंगे तो तुम छोगांकी 
भधदकाय कर चेढा चेढ़ी करते हों उनका भोग छ,ननेते ठुम्हारेभी भोग अन्तराय 
मँधेगा इसलिये दयाहीन निर्देयीपनेका उपदेश देना ठीक नहीं इसालये जहों 
मतियों इस मिथ्या जाहकों छोड़कर झुद्ध जिन धर्म वीतरागके वाक्यकों अड्भजीकार कीं 
जिससे तुम्दारी आत्माका कल्याण हो और संसारमें न डुहो इसलिये इमारेको तुम 
करुणा आदी है इसवास्ते इम तुमको कहते हे कि यह मनुष्य जन्म पायकर जिन 
वितामणी सके क्‍यों गमते दो फिर पछतालोगे मिथ्यात्‌को छोड़ अपना कल्याण की । 


इति श्री मम्ैनधमाचार्य मुनि चिदानंदस्वामि विरचित्ते स्ाद्वादाजुभव- 
रत्नाकर तृतीय अश्नोत्तरान्तर्गत हूंढिया मत्त निर्णय समात्तम ॥ 








: अथ गच्छादि व्यवस्था निर्णय ॥ 
3 लननन '“्ग्पः+>९ ४३९ ४कफकक-त 


अब इस जगह वर्तमान काहमें जो जिन मतकी व्यवस्था गच वासियोंमें होरही दै। 
सो किंचितू अपनी बुद्धयवुसार शास्तोंकी शाससे लिखताहूँ परन्तु मेरेको किए्ती गच्छका 
पक्षपात नहीं है जैसा कि पतंमानकाहमें पंडित और गीताथ॑ नाम धराते हैं और गच्छोंके 
पक्षपात करते हैं. उनकी तरह भरा लिखना नहीं है किन्तु जो जो जिसकी परंपरा है 
उसकी परमपराके मूजिव लिखकर दिखाता हूँ क्योंकि भव्य जीव इस संसारमें आत्मर्थी 
होय सो इन सब॒की व्यवस्था देखकर सतासत्‌ वस्तुका विचार करके जिन आज्ञाको अंगीकार करे 
क्योंकि जिन आज्ञामें धर्म है और मनुष्य भव श्री उत्तराध्ययनजीमें जो कहे दश दृष्ठान्त उन करके 
पाना हुल्लेभ है फिर मनुष्य भव पाया तो भी जिन धर्म पाना दुलेभ है कदाचित्‌ पुष्य 
सैयोगसे जिन के कुलमें अर्थात्‌ जेनी घरमें जन्मभी हुवा तो गुरु पाना जो कि आत्माका 
स्वरुप बतावे ऐसा मिलना मुह्किर् है क्योंकि देखो श्री आनन्द्घनजी महाराज २१ भा 
अ्ीनिमिनाथजीके स्तवन मे लिखते हैं।- ( गाथा ९० ) “ सूत्र अनुसार विचारी बोर्लू 
सु गुरु तथा बिधना मिल रे!-जब आनन्दघनजी महाराजके कहनेते यह अनुभान प्िद्ध 
होता है कि ऐसे पुरुषोंहीके समयमें ग्ररुओंका मिलना छुश्किठ था तो अवार तो उनसे 
भी पड़ता कार है इसवास्ते हे सज्जन पुरुषों! जिन धर्मझुपी वितार्माण रत्तको कद 
-+ महरूपी कागछके छार मत फेंको जिन आज्ञाको अंगीकार करो कि जिससे तुम्हारा, 
- कल्याण हो अब देखो कि कप्रका गच्छ आर पाश्चनाथ स्वामीके परमपरासे चला आता 
है और बृहत्‌ गच्छ कोटगण चन्द्र कुलबत्न और खरतर विरुध ये भी परसपरावसे प्रा- 
चीन है परंतु इसमेंभी भेदान्तर वारह तेरह गद्दी वाजती हैं और वा गच्छभी आचीन है 
और वर्तमानमें जो तप गच्छ है सो भी परमपरासे प्राचीन है परन्तु घृहत ग्रच्छे कोटि 
मणि घन्‍्द्र कुले वज्र शाखापेंसे निकला हुवा है कितनेक काछू पीछे सियकाचारस्वामी बहुत 
होगयाया फिर शुभ कम के उदय से वैराज्ञ रस में परिपृण भी जगतूचन्द्र सूरिणा चैत्र, 
बाछ गर्छिया श्री देवभद्र गणिजी संयमी के समीप चारिज्रोपसमपात अर्थात्‌ फेर करके 
. दिक्षा हीनी उस चैन्नवालगच्छ से फेर वो श्री जगतूचन्द्र सूरिणी से तपगच्छके नामसे 
४, प्रवृत्त हुवा इस में भी बारह तेरद वैसना हैं सो थे १९<५के साढ में चैत्रवालगच्छकी यह 
।'. शाखा तप गच्छ है और वत्तमान काल में मती कहते हैं उनके नामभी लिखते हैं पूनमि- 
| या, आचढछीया, साइपूनभिया, आगमया, पाप्त चन्द्र और वीजामती और कद्वामती 
/ इनके वर्तमान काल में तो मति कहते हैं और थे छोग इसी नामसे अपना २ गच्छ बृत- 
/ छततेहें और जो शात्रों में प्रादीन नाम गच्छोंके ढिसेहुये हैं उन उन नामों से उन 
गच्छकी परम्परा पाले देखने में कम आते हैं शायद कोई गुजरात में हो तो हमको निश्च- 
य नहीं कदापि कोई होयगा तो होगा | अब देखे जो ऊपर डिखेहुये नाम मतों के वर 
| गच्छों के हैं उनके भापस में तीख़ २ बोलका अदुमान से फर्क भर ये छोग आपस में 


( १३४ ) स्याद्गदाहुभवरत्ताकर | 
शसामी कहते हैँ कि हमतो औी महावीर स्वामी जीकी शुद्ध परम्परा में हैं और हमरे से परे 


सब अशुद्ध परमपरा छ हैं इसीडिये आनन्दधनजी महाराज कहते हैं नो कि शी अभिनन्‍द 
स्वामी के स्तवन में गाया है उस का अर्थ नारायगजीने ऐसा लिखा है।-जिनधर्म्मकी तहाश् 
करतेहुये भव्यजीवकों कोई केषछी अणीतका वंचक एकांतनयका पक्षी ऐसी बात छुनाय 
देवे कि जिससे जिन धर्मकी प्राप्ति तो दररदी परंतु उकुय अषहोंके जिनवर्ममका द्वेपी होजाय 
ओर भी देखो कि श्री अनन्तनाथजी भगवानके स्तवन में आओ आनन्दधनजी महाराज 
कहते हैं।- ( तीसरी गाथा ) गच्छिना भेद बहुनेन निहाहता, तत्वनी बात कहता ने छामे 
उदर भरणादि निजकार करता थका मोहनडिया कलिकार राजे ॥ ३॥ और ऐसाही देव- 
चन्द्रजी महाराज वीस विहरमान की स्तवन में से १९ आी चन्द्रानन जिनके स्तवन की 
गाया छठी में लिसतेहें।-गल्छ कदा ग्रह सांच वेरेमाने धर्म प्र्िद्ध आत्मा ग्रणअकपाय 
तारे धर्म न जाने सुधो ॥ एसा कई जगह जो आत्मायी पुरुष कदामनह को निषेध किया है 
और शुद्ध मार्गको जाति है अब इन बातों की जो आपप्में कदाग्रह और छैशपलता 
है इसीसे शुद्ध जिनधर्मकी आतिहोना धुश्किल होगई* क्योंकि कोई गच्छवाढा अपनी 
परम्परा कहे हैं कि देवी देवताकी शुई नहीं कहना, कोई चौथकी, कोई पंचमी की छभ' 
ब्छरी मानते है कोई कहता है कि सामायक करते वक्त आवक वसढा रक्‍्खों कोई कई" 
हा है नहीं रक्‍खे कोई कहता है त्योहारमें कच्चा पानी पीके, कोई कहता है उनागनी 
पीबे; कोई 'करेमिमंते! पहलेकरता है, कोई पीछे करता है; कोई तीन यूई माने, कोई चार 
माने, कोई कहता है ९ करेमिभंते करो कोई कहता है तीनकरो, कोई कहता है कि जब 
दो आवणया दो भाद्र हों तब्र तो पिछछे श्रावण और पहिलेभाद्रव में पशुसन करो, और 
कोई कहता है कि दो अवणहों तो भाद्र में करना; और जो दो भाद्ों तो पिछले भार 
में करना, कोई कहता है आम में दो द्वव्यसाने चाहिये; कोई कहता है कि अनेक द्रव्य 
खनि चाहिये कुछदर्ण नहीं है; कोई कहता है कि श्री महावीर स्वामी जीके छकरपाणक 
कोई कहता है कि पांच! कोई सामके प्रति क्रमण में झांति वा शांतिग्राह रोज कहते डे 
कोई खाली शांति रोजीना कहते हैं और कोई दोनों में से एकभी नहीं कहते हैं कोई क- 
हंतहें कान में मुहफ्ती गेरकर व्याख्यान देना कोई कहतेदे बिना गेरेंदेला, कोई पीछा 
कोई सफेद और फोई कहे साधवी व्याख्यान दें और कोई कहे नहीं दें इत्यादि आपसर्म 
अनेक बातों के विषम॒वाद दे सो जो हम इनका झुदा २ वर्णन करके ढिखें तो ये अन्य इक 
भारी होजाय कि एक आदमीसे उठना मुश्किक पड़जाय इस भय ते में नहीं लिखाताईँ 
किन्तु औ तपगच्छ सरतर गच्छ ये दोगच्छ आवर वत्तेमान काछ में प्रसिद्ध जिंपादा 
'है इसलिये इन दोनों गच्छों का जो त्तीसधोलका फूर्कू है जिस में से मी झुंछ वात हे 
जो अपिद्ध है उन बातों को दोनों की ओर से किख्ित ९ कोडि उठाय करा दिशाव 
है देखो श्री तवगच्छ तो पहले इरियावही पीछे केरमीमते और एकवारही और श्री परत 
गर्छ पहले करेमीमंतरे तीनवार और पीछे इरियावही आवककों फरावते हैं अब 
तप गच्छ की कोटि उठाय कर ढिखते हैं।“ 


- हु प्र० है४ गच्छदिव्यव॑स्था निर्णय | ९ (एएए)/ 


( ते० अ० ) दश्वे काछक में कहा है हरियांपथ की के विना कोई क्रिया नहीं करनी ! 

( ख० 5०) दशशवे काछुक जो सत्र है सो किसके वास्ते बना था । (त्० प्र०) दशवै काछक 
मणक साघुके वास्ते बना था । (ख़० ४० ) तो देखो कि साथुके वास्ते बना था तो 
साधु की कोई क्रिया इरियापथ की के विना नहीं होय सो ठीक परंतु गरहसस्‍्थी की क्रिया 
उस दरशंवे काढक पर क्योंकर बने देखो कि गृहस्थी देश वृत्ति है और साधु सर्व वृत्ति है 
इसलिये उस दशव काढ॒क में सर्व साधु के ही आचार कहे हैं और ग्रहस्थी के वास्ते 
नहीं किन्तु साधु के ही उपदेश हैं सो पक्षपात को छोड़ कर बुद्धि से विचार करके आत्मा 
का अर्थ करो | ( त* प्र० ) अजी देखो कि मन्दिर में पूजनादिक करते 
हैं सो पहके स्नान और पीछे पूजन करते हैं तो इरीयापयथ की बतोर स्रान 
के और करेमीमंते बत्तौर पूजन के है इति न्यायात्‌ । ( ख० उ० ) अब देखो कि मन्दिर 
वा प्रतिम| की थापना होगी तो स्नान करके पूजन करेगा विना थापना के वा मन्दिर के 
स्नान करके किसका पूजन करेगा इसवास्ते करेमीमंतते बतोर थापना के और हृरियापथ 
की बतौर स्नान के और समता भाव बतौर पूजन के है सो मध्यस्थ होकर विचारण। चाहिये। 
( त० प्र० ) अजी पहले खेत को हछादि से जोत साफू करके पीछे बीज बोते हैं ऐसे ही 
इरियापथ की पहिले पीछे करेमीमंते झूप बीज बोया जायगा इस न्याय से हरियापथ 
की पहिठे और करेमीभ॑ते पीछे करणी चाहिये | ( ख० उ० ) इस जगह भी कुछ बुद्धिका 
विचार करो कि करेमीभंते वार खेत के है और इरियापथ की बतौर जो हल जोतने के हैं 
“ और समता प्रणाम रुप वीज बोया जाता है कदाचित्‌ अपना सेत मुक्रर न हो तो उत्त इला- 
दिक की क्रिया और वीज सर्वथा इथा जाता है इसलिये करेमीमंते पहछे करना सो बतौर 
अपने खेत को मुकृरर करना है फिर जो इलादिक क्रिया और वीन बोना स्वेधा सफल 
होगा इसलिये पहले करेमीभंते पीछे इरियापथ की करनी चाहिये ( तश प्र० ) अजी जो 
कोई मकान में जाय से! पेश्तर काजा निकाह कर पीछे सोना बैठना करता है इस 
लिये इरियापव की बत्तौर काजा निकाहनेके और करेमीम॑ते बतौर सॉनेके इसलिये 
इरियापथ की पहले करणी चाहिये (ख़०उ०) अजी देखो भाष्यकार ऐसा कहते है 
कि मकान के दरवाजे बन्द करके एक दरवाज खुला रक्खे तब तो उस मकान का काजा 
निकछ जायगा परन्तु जिस मकानके सर्व दरवाजे खुले हुए हैं उप्र मकानफा 
काजा कदपि न निकल़ेगी कारण कि होंवा के जीर से ढक़ढ काजा 
५ उस मकान में भेरेगा इस देठु करके इस जीव रूपी सकानके मन, वचन, काय 
करना, अआतुमोदना ये दरवाजे हैं इनके खुले रहने से मिथ्यात्‌ रूपी पवन के 
जोर से आश्रव रूपी काजा कंदापि न निकलेगा किस्तु भीतर को आतेगा इस 
वास्ते मन; वचन, काथ) करना इन दखाजोंको बन्द करके जो कोई काजा निकालेगातो 
सवर्था काजा निकल, जावेगा इस हेतु से भी करेसीमंतें पहले इरियावही को पीछे करनी 





३६ त्त० पर० ) इस चिह्न से तंपगच्छ का प्रभन और ( तर उ० ) से तपगच्छ का उत्तर और (ख० उ० ) से 
खतगरगचक का उत्तर और ( ख़० प्र०) से ख़रतरगऋ का प्रइ जानो । 


( ११४ ) स्पाद्ादानुभवरलाकर । 


चाहिये ॥ ( त२ अ० ) अजी कुछका विचार तो करोंकि पहले करोमीम॑तेर तोते की तरह 
ठांयर करते हो देखो जब मेले बस्रको कोई रंगना विचारै तो पहले उसको पानी से धौय 
कर रंग चढायगातो उम्दार॑ंग आयेगा नहीं तोरंग उम्तदानहीं घढ़ेंगा इस न्यायस्ते हरियावरी 
रूपी जल से जीव रूपी वद्नकी घोयकर करेमीम॑ते रूपी रंग चढायेगा तो अच्छा रंग 
चढेगा इसीडिये पहिल्े दरिया वही करनी चाहिये (स्ू० ७०) अहो विचारशून्य बुद्धि . 
विकह्न हें ३ करना कहीं स्वप्रेका याद आगया दीख़ेंदे जरा बुद्धिका विचार तो करों कि 
जब कोई मैले वद्धकों सार अथवा साबुन ढृगाकर धोषेगा तो उप्का मै कहैगा ख़ाही 
जलमें घनेसे मे नहीं जाता इसवास्ते इस जगह भी बुद्धि का विचार करो तो मिनआगम 
का रहस्य प्राप्तीहुई होय तो देखों इस जगह भी करेमीभंते रूपी साबुनकों जीव झुपी मै 
वद्धके छूगायकर इरियावहदी रूपी जलसे धोयेगा तो समता रूपरंग अच्छी तरहसे घढ़ेगा 
इसवास्ते इस जगह भी पहले करेमीमते पीछे हरिया वही करनी चाहिये ( त० प्र ) 
अजी देखो इन युक्ति करके तो अपने करेमीमंते पहले ठहराई परन्तु शास्तरोमें कहा है 
उसको आप क्या करोगे देखो कि-४ नस्तीय सूजमें ऐसा पाठा है कि नोकप्पह्र इरियाए 
अप्पडिकंताए शिषायचेइ्यबंदणाईं किंचित्‌ इृति वचनात्‌”! किंचित भी धर्म कार्य नहीं करणा 
तो करेमिमंते पहिछे इरियावह्दी पीछे क्‍्योंकर बने ( ख़० छ० ) जो धर्म का इरिया- 
वद्दीके विना न करना तो देखो कि मन्दिरके जानेकी इच्छा करनेसे धर्म होता है वा 
प्रभुकी मूर्ति देसनेसे भी वही छाम धर्म होता है प्रदक्षिणदिनेसे भी धर्म है वा साधु आदि- 
कॉंको पंद्नादिक करना वो भी धर्म है साधुकों लेनेको आना पहुँचानेको जाना ये भी 
धर्म क्रिया है अथवा साधु आदिकोंको अपने घरपर आहारादिक देना यह भी परम 
धर्म निरणराका हेंठु है तो इत्यादिक घर्मकामोंसे पेशतर इरियावही करके पीछे इन 
बातोंमें अवृत्त होना चाहिये तो इन बातोंमें तुम छोग क्‍यों नहीं करते हो कया ये धर्म कार्य 
नहीं है और जो यह धर्म कार्य्य भगवानने गिनाये हैं तो हरियावहीके विना धर्म कार्य 
नहीं होता ये कहना तुम्हारा व्यर्थ हुवा इसलिये शात्रोमें कहा हे कि जिन्होंने गुरुकुद 
वास सेवा है और णो गीतार्थ है और आत्माका जिनको उपयोग है और जिनको 
अध्यात्मसरीसे जो अुभव उत्पन्न हुवा वे छोग इस स्थाद्वाद जैन धर्मका रहस्प जानते 
है प्रथम तो इस छेद अन्योमें साधुओंके तह प्रायश्षित्तादिक अनेक प्रकारकी प्रेरणाकी 
जाती है ते देखो जिन भ्रन्योंमें साधुओंकी भेरणा ( नसीहत ) करी है उन प्रन्थोते 
तो गृहस्थीकी कृपा कदापि न बनेगी कदावित्‌ कोई हठकरे तो जो सिच्झाय ध्यान 
त्य वंदनादे जो वचन “नसीय! सूचका-है'सोँ-येद वचन सामान्य है यदि शास्त्र कह 
भी है "सामान्य झा तो छुने विशेषों बछवाद भवेत्‌! ॥ इसि बचनात्‌॥ अस्यार्या-व 
व्यापको प्तामान्य अल्प व्यापकों विशेष; जिसमें बहुत घीजोंकी विधि कही हो यो के 
शेख्ि होता है और जिसमें एक चीजुका ही वर्णन करे सो विशेष शात्र होता है तो देशी 
कि “नसीय” सूत्रमे कहाह कि हरियावहीके विना चैत्य बन्दन नहीं करना और चैत्य १४ 
भाष्यों जगन्न, मध्यम, उत्कृश तीन अकारका चैत.वन्दुन कहा है सो उत्तश 
वन्दून हरिया वहीकें विना न करना: और जगन्न मध्यमसे इरियापहीका छुछ नियम नही 
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सो इसी कारणसे वत्तेमान्‌ काठमें सर्व जगह जो लोग चैत्य वन्दनांदिक करते हैं वह इरिया- 
वहींफे विना देखनेमें आते हैं ये एक प्रत्यक्ष अमाण प्रवृत्ति मार्गकाहै इसवास्ते देखो . 
कि ४ नसीय ” सूत्र सामान्य है क्योंकि “नसतीय” सूत्र चैत्य वन्दन ऐसा नाम ठैकर 
कहा तो भी चैत्य वन्दन भाष्यकी विशेषत अड्भीकार की गई क्योंकि वैत्य पन्दन भाष्यमें 
खाड़ी चैत्य वंद्न की विधि है और नसीय सूत्रमें अनेक क्रिया करने की विधि है सो है 
भोले भट्टयो! जो तुम्दारेको जिन आज्ञा अड्जीकार है तो हठको छोड दो क्योंकि नतीय 
सूत्रमें करेमीभंतेका नाभ्त भी नहीं एक आदि शब्दके कहनेसे खेंच करना ठीक नहीं 
है अब देखो श्रीभावश्यक सूत्रकी जो चूर्णी जिसके कर्त्ता श्रीदेषगणिक्षमा्रवणजी 
महाराज खुासा दिखते हैं कि आवकको नाम उद्देश केकरके करेमीमंते पहिले 
और पीछे इरियावदी करने की आज्ञा है इस पाठकों देखना होय तो रिट्विपतो अनरिष्ठी 
पते आवकके अधिकारमें देखछेना और सून्रकी टीकामें आश्रय २१००० के ऊपर श्रीह- 
रिभद्रसूरिजी मदहाराजने २२००० टीकामें रिट्टिपतों आवकके पास्ते लिखा है कि 
आवक साधुके पास जायकर करें से पाठ लिखते है “ करोमीम॑ते 
समाहइये सावज्ज जोगे पच्छवान्नि हुविधंति पिधे जाव साह पुज्जवा स्वामी 
इत्यादि इरियाव्षैयं पढिकृमामि !! ऐसा पाठ खुलासे है जिसकी इच्छा होय सो दे- 
खल्ेना इसग्रन्थ में तो नाम छेकर कहा है इसलिये यह सूत्र विशेष है जो 
अवश्य करके करना उसी का नाम आवश्यक है ओर भी देखो कि श्री तपगच्छ ना- 
यक पूज्यपाद श्री दैवइन्द्रसूरिजी आद्ध दिनक्षत में कहते हैं कि पहले करेमीम॑तते पश्चात्‌ 
/ इरियावहीय॑ पढक्क मामि ओर ऐसाही पाठ आह विधिमें भी कहा है तो अब चुद्धिमें 
विचार करो ये ग्रन्थ तो आवक अ्यात्‌ ग्ृहस्थके धर्म काय्य परछोकके वास्ते ही 
रचेगयेहें इनको छोड़कर अपनी मत कल्पना करना जिन आज्ञा बाहिर है, और देखो 
कि ओ पाश्वनाथजी के सन्‍्तान में कमल गच्छ में श्री देवगुप्तसरिजी भवतत्व अकरण 
की टीका में लिखते हैं कि करेमिमंते सामाइय॑ पश्चात्‌ इरियावहीय॑ पड़क मामि और ऐसा 
ही पाठ ओ हेमाचाय्थकृत योगशास्त्रकी स्वपग्गीदीका में कुमारपाल भूषारू को उपदेश 
-दिया है उसग्रल्थ में मी करेमिभंते सामाइय पश्चात्‌ इरियावही पड़कमामि ऐसेही पंचा 
सक की वृत्ति आदि अनेकमन्धों में करेमिभंते समाइय पहले और इत्या वही पीछे 
नाम उद्देश छेकर कहा है इरियावही पहले और करमिमंतते पीछे ऐसा कोई अन्यमें नहीं 
. है अब देखों बुद्धिमें विचार करो कि हमने जिन जिन आचार्योका नाम तुमको लिखकर - 
दिखाया है क्या उन छोगोंकों जिन आज्ञाका भय नहींया था इन्होंने नसीबी सूच और 
दसवै कारक दुखे सुने नहीये! कि इनकी समझमें इनकी अथे नहीं आया सो तो कदापि नहीं होना 
: इसलिये भोले भाइयों! जिन आज्ञा आराधन करो पक्षपात छोड़ दो | (त० प्र०) अजी तुम 
अपनाही कहते हो परन्तु जिन मत तो नय निश्षेपा उत्सर्ग अपवाद मार्गते है सो इरिया- 
बही पहले और करेमिभते पीछे करते होंगे तो क्या माढूम है क्योंकि आायोक्े अनेक 
आशय हैं । (सर उ० ) अजी यह कहनाभी तुम्हारा विचार शून्य मादूम होता है 
इसाहा जो तुम कहते हो इस्ीपर उतारते हैं सो देखो.कि १ मेगमनयसे . तो मनमें 
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विचारे कि समायक करूँ | २ संग्रहनयसे समायकके वास्ते आएन, मुँहपत्ति चसहादि 
उंगरइ करना ३ व्यवहार नयसे करेमिभंतेका पाठ उच्चारना ४ रजू सूत्र नयते जब समता 
परणाम जावे तबहीं समायक है । ५ शब्दनय कहेकि नाम स्थापना द्रव्यभाव नाम स्थापना 
सुगम है और द्रव्यके दो भेद हैं १ आागमसे २ नो आगमते १आगम करके द्रव्य सम्रायक उच्चारण 
रूप उपयोग नहीं और नो आगम के तीन भेद हें- ९ ज्षेय शरीर २ भव्य शरीर १ 
तदव्यति रिक्त; ज्ेय शरीर सृतुक का कछेवर रूप उस का रहनेवाढ्ा जो जीव द्रव्य समायक 
करता था परन्तु उपयोग नहीं था भव्य शरीर किसी बाहुक को देखकर आचार्य कहनेढ़गे कि 
यह बालक कुछ दिन के पश्चात्‌ सामायक करेगा उपयोग नहीं रखेगा तद्व्पातिश्क्ति के अनेक 
भेद है सो करनेवाला बुद्धि से समझ लेना और भाव निक्षेपा भी इसी रीति मे जानकेना प्र्न्तु 
उपयोग है इतना विशेष है ६ सम मिरुढ़ नय कहता है कि एंसारी कार से वच कर दो घड़ी 
तक सिाय ध्यान सम्रता परिणाम से करना | ७ एवं भूतनय कहता है कि दो पड़ी ताई सर्व 
जीव ऊपर समभाव रक्खेगा और अपनी आत्म गुण विचारणा तब साम्ायक होगी-तो देखो 
इसनय और निक्षेपामें तो इरियावदीका नामही नहीं तो आगे पीछेका तो कामही 
क्या है और तुमने उत्तर्ग अपवाद कहा सोभी नहीं बनेगा क्योकि उत्सर्ग अपवाद एक 
विषयमें अथात्‌ एक जगहमें होता है करेमिभंते और दरिया वहीका विषय जुदा २ 
है क्योंकि करेमिभंते तो दो घड़ी ताई संसार वा इन्द्रियोंका निषेध रागद्वेष त्यागढुप है 
और इरियावहदीका विषय आछोपणा अर्थात्‌ प्रायश्रत्त नो कि गमनागमभमें जीवकी 
विराधना हुई हो उसका मिछामि दुकड़ देना है सो अब देखो तुमही विचार करो कि जो 
तुमने कहा कि इरियावद्दी पहले ओर करेमिंते पीछे सो सिछ ने हुवा हमने तो शात््नों 
की साक्षी वा युक्ति करके पहले करेमिभंत्ते और पीछे हरियावही सिद्ध करचुके मानना 
नमानना तुम्हारा इस्तियार है । अब देखो एक तीनके ऊपरभी कुछ कहते है-( त०्प्र० ) 
क्या एक वार उच्चारण करनेसे नहीं होगी तो तीन वार उच्चारण करना ! इसलिये एक 
वार उच्चारण करना ठीक है क्योंकि छाघव होगा ओर ३ घारसे गौरव होगा | ( ०४० ) 
अरे भीछे भाइयो | निस्सही वा वोसरामि वा वन्दना आदि तीन दीन बार क्‍यों करते हो 
क्योंकि इस जगह भी गौरव और छाघव देखना चाहिये क्या एकवार करनेते नहीं 
होती है ( त० प्र०) अजी पोपरापी इत्यादिक त्रक गिनाये हैं इसलिये गौरव लापव 
देखें तो श्रीमगवात्‌ की आज्ञा नहीं बने और समायक तीन वार किस जगह ढिखों है 
सो कहो | ( ख० ७० ) अजी तीनका उत्तर तो हमर देंगे परन्तु एकका उच्चारण करना 
देसा पाठ तो नहीं है ( त० प० ) अजी देखे एक तो अर्थते ही आती है क्योंकि आपने 
जो अमाण दीने हैं उसमें स्रमायक उच्चारण करनेमें तीनका तो नाम नहीं है ( स० ४० ) 
अजी जब ऐसा मानोगे तो उत्तराष्यनादि सूजमे सामायक, चौवीसत्ये वन्दना पडक्षमणा- 
का उसगठा इस कहने से तो का उस्सग करना एक वार हुवा फिर तीन वर हर 
उस्सगा क्यों करते हो अथे से तो एक वार का उस्सगा करना चाहिये। इसीडिये कह 
हैं जिन आगम रहस्य विरले को आप होदा है। जो सर्व को आप हो जाता तो ४ रा 
पत्ती लेकर मेरु की बराबर ढिगढ़ा किया और मोक्ष की म्राप्ति ल हुए ऐसा क्यों कर 
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इसका कारण यही है कि जिन आगमके रहस्य की म्राप्ती नहीं और विना रहस्प के 
अद्धा ठीक नहीं और अद्धा विना मोक्षकी माप्ती नहीं इसलिये आगम में कहा हैं यदि 
उत्त 5 दस भ्ठो भट्टा दस भट्टस्य नत्यी निव्वाणं” इतिं वचनातु, और जो तुमने पूछा 
के तीन का प्रमाण किस शास्त्र का है सो देखो कि आऔओपघ, नियुक्ति सूत्र में तीन ही 
करना-कहा है और उस में तुम ही छोगों का प्रमाण भी देते हैं कि जब आप छोग 
एई संधारा करते हो उस वक्त तीन करेमिभंते उच्चारते हो तो अब हम आप ढछोगों को 


प्रध्यस्थ करके पूछते हैं कि राई संथारा में तीन वार उच्चारण करना और सामायक में, 


इक वार उच्चारण करना तो यह तुम्हारे ही वचन से एक पार नहीं किन्तु तीन वार 
उच्चारण करना सिद्ध होगया दूसरा श्रीहरीभद्रसूरिजी कृत पंचवस्तु प्रन्थ में आपक 
को सामायक में करेमिभते तीन वार उच्चारण करना और साधु को ही तीनः वार , करे 
मिम॑ते उच्चारण कहा है सो गाया यह है।-चिशंवद्नार हरन अद्टम्मा असनु सम्रो सामा 
पति अद्टण पयाहिन॑चेवतीझुतो ध० ग्ुरुषी वामगणसे से। सेंह ठावीम «अहबणदिति) हक 
क्ती खततो।इमेण ताणे मुव ठन तीध ॥ १ ॥ इस गाया में आवक को तीन वार कर- 
ता खुछासे अर्थ है ओर भी देखो कि व्यवहार भाष्यके चौथे उद्से में “४ सामाइय तिग्रुण 
मिति पदका व्याख्यान करता श्रीमक्ीयगीरीजीने भी तीन वेर सामरायक उच्चारण ऐसा 
कहा हैं और इसी ज्यवहारभाष्य की टीका में इसी तहह लिखा है और भी देखोकि 
इसी तरह नसीय सूत्र की चूरिणी में लिखा है यथा)- “शमियय सुत्तो कहृई ” इत्यादि 
पाठ स्पष्ट ढिसे हुए हैं सो जिस किसी को संदेह हो सो निगाह करके देखले | अब देखो 
कि त्तीन वार भी सामायक उच्चारण करना तिद्ध हो चुका, और देखो इनके आपत्त में पच* 


साण भी कराने में फ्क है सो भी दिखाते हे कि रात के तिविहार पचक्खान करने में , 


तपे गच्छ वाले तो कच्चा पानी पीते हैं और खरतर गच्छ वाढ़े ऊम पानी पीते हैं सो 
तप गच्छ बाछ्ले ऐसा कहते हैं | ( त० प्र० ) अजी तिविहदार का पचक्खान करने से तीन 
आहार का त्याग है एग कच्चा पानी पीने से क्या हज है क्‍योंकि असर्ण, सायमं) सायम॑ | 
इन तीनों का त्याग हुवा एक पान कहता “पानी” बाकीरहा इश्त में कुछ गर्म पानी का 
नियम नहीं कि गर्म ही पीना तुम खाली अपनी खेंच करते हो । ( ख० उ० ) अजी हमारे 


तो कुछ खैच है नहीं परन्तु आप छोग अपने गच्छ की सच त्तान करके ऐसा अर्थ करते . 


हो कि पाज्न॑ कहतां एक पानी रद्दा सो थे कहना विचार शृल्य है क्योंकि देखो.जब तुम ति- 
विहार उपास करते-हो। तो उस जगह भी एक पानी बाकी रहता है तो उत्त जगह आप - 
होग गर्भ पांनी क्‍यों पीते हो क्योंकि उस जगह भी तो ऐसा “पाठ है कि- अशने 
खाइम सायम॑ एक पानी बाकी रह गया तो उस जगह भी तुमको कच्चा ही पीना चाहिये 
इसचासते पक्षणात को छोड़कर जिनधम की इच्छा हो तो जिन आज्ञा अंगीकार करो | 
अब किखित्‌ पर्यूषण जो आगे पछे होता है सो लिखते हैं | ( तर प्र० ) अधिक 


मात होने से जो ' दूजे आवण और पहले भाद्गरव में करते है सो ठीक नहीं क्योंकि 


जिनमत में मास २ बढ़ते हैं) आषाढ १ और पोह ९ और बाकी मास नहीं वे इसलिये 
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नहीं करना। (ख़० उ०) अजी जिन मत में दोरमाठ़ के सिवाय बइद्धि नहीं होती है सो अक है| 


बे, 


( १४८ ) स्याद्रादावुभवरत्नाकर | 


परन्तु एकान्तता नहीं है जो एकान्तता मानेंगे तो देखो कि श्री विशेष कर्पभाष्य की 
पूर्णी के विषय अधिक मात्तका होना प्रमाण किया है और भी देखो तपगच्छ नामक 
भी सोम अभु सूरिजीने भीमपछ्ी में चतुमोसा, कियाथा वहां और कई मतके आचार्य थे 
सो ओ सोमप्रभु सूरिजी अथम कार्चिक में चतुमासी अतिक्रमण करके विहार करते हुये 
और मत्तवाले ११ आधघार्य्य दूसरे कात्तिक में चौमासी क्ृत्य करके गये तो देखो कि 
दो २ मासके सिवाय और कोई दूसरा मास नहीं बढ़ता है यह तुम्हारा कहना ठीक नही 
है क्योंकि जब आषाद और पूष दोही महीना बढ़ते है तो तुम्हारेही गच्छके आचार्य 
दो कार्तिक होने से पहले कार्तिक में विहार कैसे करगये । इस से पिद्धबवा कि जौरमी 
मास अधिक होते है इसलिये दूसरे आवण शोर पहले भाद्टवे में करना ठीक है। 
( त* प्र० ) अजी देखो कि जो दूधरे आवण और पहले भाद्रवा में करोगे तो पर्यूषनके 
वाद ४० दिन नही रहेंगे और सौ दिन होजायेंगे तो पिछठे ७० दिन नहीं हेने से सिद्धा- 
न्तसे विरुद्ध होगा इसलिये पिछले ७ ० दिन लेने चाहिये(स़ उ ०)अहो असभवशून्य होकर बुद्धिकी 
चातुरता दिखातेहो कि देखो जो तुम पिछले७०द्निकी कहते हो से। तुम्हारे न तो पिछे ७० 
दिन बनते हैं ओर न पचासदिन बनते है क्योंकि जब दो आवण दोतेहँ जब भाद्रव में. करतेहो 
इस में 55दिन आपाद चौमासी से होते हैं और जो दो भाद्रव होते है तो पिछड़े भाद्रव में क- 
रने से आषाढ चौमासीसे ८ ०दिन होते हे तो इधर में तुम्हारे कातक चौम।सी के७० दिन बनगये 
परन्तु जब दो आसोज अर्थात्‌ कुँवार होंगे तब ७० दिन कार्तिक बौभासी के क्योकर बनेगे 
क्योंकि दो।आसोज होने से छमछरी से कात्तिक चोमासीतक सौ ( १०० ) दिन होजायेंगे 
सो,तुमकी, दो आसोज होने से अथम आश्ोज में पर्यूषण करना चाहिये कि जिससे कार्तिक 
मास तक़ ७० दिनहों अब देखो इस तुम्हारी बुद्धि विचक्षण में न तो आषाढ़ चौमासी 
से पर्यूषंण तक ५० दिन रहे और न छमछरी से कार्त्तिक चौमासी तक ७० दिन रहे तो 
इस, मे तो यह भसक मिलगई “ दोनों खोईरे जोगडा म॒द्रा और आदेश ” अब देखो घुद्धि 
से विचारकरो कि क्षात्रो में आषाद चोमासी से ५० वें दिन छमछरी प्रतिकमण कहा है 
देखो श्ीमात्‌ १७ पूर्षधारी श्री भद्रवाह स्वामी जी श्री कल्पसूजजीके विषय कहतेहै, ,“वी- 
साईं राई मासे वहकते!! आषाढ़ चोमास़ी सेती वी दिन ओर एकमास जाने से श्री म- 
हाबीर स्वामी जी पर्मूषण पर्व करे इसीतरह , विशेष कल्पमाष्यचूर्णी के विषय दुसपचक- 
डा में पर्यूषण करना कहा है यथा ४ आपाढ़ चौमासे पडिकंते पंचोहे २ दिवसे हिंग एहिं 
तत्य २ वास जोगखितं पडिपुन्न॑ । तत्य २ पूज्णों सवेयव्य | जाव सवी सर्ड राइमासा! 
इत्यादिं-॥ आवार्थ ( आषाड़ चौमासे का आतिक्रमण क्यिंक बाद पचास दिन व्यत्तीत 
होने से जहां २ वर्षा वासयोग्य स्थानकिया हो तहां २ पर्यूपण करे यावत्‌ दश पंचक तक 
अर्थात एक मास वीस दिनतक पयूषण करे दुशमां पंचक अयात्‌ पबासवें दिन तो अच्छे 
प्षेत्न नहीं मिक्के तो दृक्षलू नीचे भी रहकर पर्यूषण करे ऐसाही औ साम्रायांग सूत्रकी ३- 
तिःमें रत्तरमें स्थानमें कहा है। “ समणे भगव॑ महावीरे वासाणं सवीसई राहए माते। 
वहकंते वासावास पज्जो सवेति ” इसलिये आषाद चौमासीसे एक मास वीसादेन जानें 
पर्यूषश करना शञा्नो से पिद्धृहौता है जोर भी देसों कि कहिकाह गौतम अवतार, जगम बुर 


के 


हु पर० ०, गच्छाद व्यवस्था निर्णय | (१३१९) . 


प्रधान औी कालकावार्य महाराजने जो पंचमी से चौथकी छमछरी चढाई सो आजतक 
जारी-है सो उन्होंनेभी सूभ्रका पाठ देखकरके पंचभी-ऐ... चौथकी, और छटनंकी 
देखो वह पाठ यह है.।- अतखेसे कप्पई पहरनेसे न कप्पई ” इस पाठ में भी. जप में 
भी आपाद़ चौमासी से पचास दिनके भीतर पयूषण होता है और पचराछ दिन से एक-भी 
ऊपर जाने से पर्यूषण नहीं होता इसलिये दूजे आवणं और पहले भाद्रवे में करना श्री 
भगवत्‌ आज्ञा आराधन होंगा हमने तो किश्वित्‌ मात्र इन दोनों गच्छों के जो विषम्धाद हैं 
सो शाशत्र और युक्ति समेत बतलढाये जो हम इनके स्व विषम्बादों को लिंखें तो 
अन्थ घढ़जाय और हमको किप्ती गच्छ से निमित्त भाव भी नहीं इसवास्ते दिग्‌ 
मार दिखाय दिया है । ( मध्य प्रश्न ) महाराज साहव आपने इस जगह खतरग- 
च्छकी अधिकता जताई और तंपे गच्छकी कोटी मंद माहम होती है परन्तु श्री आत्माराम 
जी महाराज ओऔ जैन तल्वादरश के १२ वें परिच्छेद ५०० के पृष्ठ में १९०४ के सालमें खर- 
त्तरकी उत्पत्ति लिखते हें और इसी परिच्छेदके ५८४ के पृष्ठमें ऐसा लिखा है कि जैसल- 
मेर आदिकोंमें खरतरोंकी और मेवात देशमें बीजा मतियोंको और मोरबी आदिकोंमें छोका 
, मतियोंको अतिवोधके श्रावक-बनाया सो आज तक असिद्ध है तो इस जेन तत्त्यादशेके 
.लिसनेतते तो खरतरवालोंको फिर करके आवक बनाया इस लिखनेते तो ख़रतर गचछ 
'कोई मतपक्षी दीखे ॥ भोदेवानोम्रिय ! अब जो तुमने यह अइन किया है सो में तपगच्छ 
की कोंठी मन्दके धास्ते तो आगे लिखूंगा जबसे समाचारीका फृर्फ पड़ा है तब॑से कोटी मन्‍्द 
भादूम होती है किन्तु तपगचछ, कमलेगच्छ, सरतर गच्छादि सब प्रमाणिक हैं इनमें न्टूना- 
>घधिक कोई नहीं है सो तपगच्छकी, तो हम प्रमाणीकही मानते हैं परन्तु जो जैन तत्त्तादश 
में कई विपरीत पातें हैं सो दिखाताहँ-और जो आत्माराम जीने गच्छ मिमतरूप भंग़के 
नश्ेप्नें जो कुछ लिखा है सो आकाशके फूछ समान माछूम होता है क्‍योंकि देखो अब 
हम दिखाते हैं कि जैन तत्त्तदशमें तो खरतर गच्छ १९०४के साहमें उत्पन्न हुवा लिखते 
है और जोकि पार्वती दृढनीका खंडन बनाया है उस गप्प दीपिकामें लिखते हैं कि री 
नव अंगजीकी टीका श्री अभय देव सूरिजीने सम्वत्‌ ११५० के रूग भग रची है तो देखो 
ओ जिनेश्वर सूरिजी जिन्होंने खरतर विरुद्ध पाया है उनके तीसरे पाठमें श्री अभय देव 
: सरिजी हुयेथे अथीत्‌ उनके पोते चेलेथे तो अब इनका १२०४ का डिखना बंझांक 
पुत्र समान हुवा फिर आत्मारामजी जो कि प्रइनोत्तर बनाये हैं ( सम्बत्‌ १९४० के सालके ' 
|. उपे हुवे ) उ्तमें लिखते हैं कि श्री जिनदत्त सूरिजी महाराजको सम्बत्‌ १२०४ में सिद्ध- - 
सेन द्वाकरजीने विन्रकूटके संभामेंस्े निकाली हुई पुस्तक जो उज्जैन नगरी ओर एवंती 
पाइरवनाथजीके मन्दिस्में गुप्त रक्खीयी सो उनके हाथ छगी तो अब॑ देखो यहांभी विचार 
करो कि और जिनेश्वर सूरिजी खरतर विरुद्ध जिन्होंने पायाया उनके पांचवे पाठमें आर - 
जिनद्त्त सूरिजी हुवे तो १९५०४ के साहमें जो खेरतर उत्पत्ति लिखी है वह और 
एस ऊपरके लिखे हंवेका अममाण उन्हींकी बनाई. हुई पुस्तकमेंसे छिखा है | तो भव देखौकि 
इनकी तीन पुस्तकोमें तीन वचन हुये एकमें तो १९०४ के खाहमें सरतर उत्पत्ति और 
- दूसरी पुस्तकें ११२० के साहमें नव अंगबृत्ति कर्ता और तीघरी,पुस्तकमें . १९०७ के 


( १४० ) स्पाह्नादातुभवरत्नाकर | 


पाले पांचवी पीढीवालेकों श्री एवंती पाइ्वनाथप्ते पुस्तक हाथ छगी इन तीन ढेखोंपे 
इनका लेख तीन तरहका होनेसे जोर संबन्ध नहीं मिलनेसे तुरंग अथोतत घोड़ेके सौंगके 
समान हुवा ओर जो थे लिखते हैं कि खरतर गच्छ आदिको प्रतिबोध दिया सो भी इनका 
लिखना कंदापरहरूप मालूम होता है क्योकि देखो इनकी बनाई हुईं जो प्रश्न उत्तरकी 
पुस्तक उसमें पृष्ठ १०१ में (८० वें उत्तरमें ) पृष्ठ १०३ तक हिखते हैं कि चार 
झाखासे बार कुछ उस्न्न हुये तिधमें दूसरा जो चन्द्रकुल तिसमें वदुगच्छ, तपगच्छ, 
खतरगच्छ, और पुरण पल्धिया गचुछ हयेथे ॥ तो अब बेखो कि एकचन्द्र कुलमेंसे ये चार 
शाखा हुईं अब उनमेंसे एक शास्रा वाढेको जैसलमेर आदियें शुद्ध आवक बनाया यह 
इनका जो लिखना है सो कदाग्रह रूप है और गच्छके निमित्त भाव होनेसे है |अव 
देखी इम औ आज्माराम जीको बढ़े गीतार्थ सुनतेये सो उनकी पुस्तकोंकी लिखावद 
देखनेसे मालूम होता है कि गुरुकुछवास विना अनुभव शून्य बुद्धिका विचक्षण है क्‍योंकि 
देखो जैन तत्त्ाद्शंके १९ वें परिच्छेद पृष्ठ ५०० में लिखा है कि वड़गच्छका नाम तपा 
विरुद्ध दिया और निर्भन्य १ कोटिक २ चन्द्र ३ वनवासी ४ बड़गच्छ ५ और तपागच्छ 
छट्ठी अर्थात्‌ छः है ऐसा लिखा है और प्रइनोत्तरकी पुस्तक <० वे अइनके उत्तरमें १०३ 
के पूष्ठमें छिखा है कि ओ पम्नसैनणीने सौपारक पहणमें दिक्षा दीनीथी तिनके 
नामसे चार शाखा अथोत्‌ कुछ स्थापन किये वे ये हें-९ नागिन्द २ घन्द्र ३ 
निधृत्त, ४ विद्याधर ये घारों कुछ जैन मतमें प्रसिद्ध हैं तिनमेंत्ते नागिनद कुछरें 
एदय ,अभु और मह॒षेण सूरि अमुख और चन्द्रकुहमें वडगच्छ और तपाभच्छ 
खरतरगच्छ, पूरनपद्किया गच्छ ऐसा ढिखा है-भोर चार थुईकी चर्चामें जे 
कि राजेन्द्र सूरिके लिये बनाई है उसकी प्रशस्तिके नें पृष्ठम ऐसा लिख 
हैं कि ओ वज्नस्थामी शाखायां चन्द्रकुले कोटिक गणे पृद्दत गरुछे तपगच्छ 
अहंकार भदारक ओऔी जगतचन्द्र सरिणी महाराज अपनेको स्थिलाचारी 
जानकर वैज्रवार गच्छिया आओ देवभद्र गणि संयमीके समीप चारित्रों समपाद 
अथात्‌ फेरके दिक्षा छीनी इस हेतुसे तो श्री जगत्चन्द्र सूरि महाराजके परम समेगी ओी 
देंवेस्र सूरिजी शिष्य औ धर्म रत्न अन्थकी टीकाकी अरद्ास्तिमें अपने हृहृत्‌ गच्छका नाम 
छोड़कर अपने गुरु शी जगतचन्द्र सूरिजीको चेन्नवाह गच्छिया लिखा और जैन व 
जो श्री आत्मारामजीने बनाया है उसमें लिखते है कि हमारा तपगच्छ अनादि है अथातत्‌ 
हमारा तपगच्छ श्री ऋषभदेव स्वामीसे चला जाता है | अब मध्यस्थ होकर सज्जन 
पुरुषोंकों अपनी मुद्धिमें विचार करना चाहिये क्योंकि देखो चन्द्र गच्छते वनवास गच्छ हुवा 
और वनवात॒ गचछसे वड़गच्छ हुवा और वड़गच्छकादी नाम तपगच्छ हुवा तो देखो 
बड़गच्छका , औ पूज्य अमीतक मौजूद है इससे साबित होता हे कि बड़गच्छका नाप्न 
तप नहीं पड़ा,क्योंकि उस गच्छका औ पूज्य परमूपरावसे मौजूद है वो न होता तो इन" 
का हिखना ठीक हो जाता सो अत्यफ्षमें अतुणानका कुछ काम नहीं पे जैन रक्त &ल 
लिखा हुवा कि बड़गच्छका तपगच्छ नाम इवा सो तपगच्छ का को 
होगया क्योंकि देखो इनहीका फ़िर दूछरा ढेख दिखाते हैं कि यो गशीततरी $ह. 


ह्‌* अर० ४० गच्छादि व्यवस्था निर्णय ।  ( १४१) 


लिखते कि चन्द्रकुलमें बड़गच्छ, तपगच्छ, खरतर गच्छ, पूरण प्षिया गच्छ हें- सो 
_तीनगच्छ तो इसमें सिद्ध होते हैं परन्तु त्पगच्छ तो जेन तत्वादशके लिखनेसे बड़ 
गच्छसे निकला माढूम होता है क्योंकि देखो श्री आत्मारामजीकी बनाई हुईं “चतुर्थ स्तुति 
निर्णय” उसमें लिखा है कि जगतचन्द्र सूरिणीन वज्ञस्वामी साखायां चन्द्र कूलेको दि- 
कंगणे वृहत गच्छे इृछको छोड़कर चैन्रवाल गच्छिया श्री देवभद्र गणिके पास फिर कर 
दिक्षाढीनी ऐसा हम पेश्तर इनके ग्न्थते छिख चुके सो अब यहां इस लेखके देखनेसे ऐसा 
. अनुभानसे सिद्ध होता है कि श्री जगतचन्द्र सूरेजी महाराज किसी अशुभ कममके संयोगसे 
स्थिलाचारी होगयेथे वह स्थिलाचार होनेसे इनके गुरु आदिक ने अछूग कर दिये होंगे फिर 
शुभ कर्मके उदय होनेसे श्री जगतचंद्र सूरिजी महाराज चेन्रवाढ गच्छिया श्री देवभद्रर्गाणक 
पास दिक्षा छेकरके चारित्न परिपूरण वैराग रसमें भरे हुवे देशोंमें विचरते हुवे चित्तीरगढ़में 
राणाकों पतिबोध देने वाठे ओर ३० दिगम्बर आचाय्योंके साथ विवाद करते हुवे हीरा 
की तरह अभेद रहे तव राजाने “हीरालाजगत्चन्द्रसूरि!! ऐसी विरुद्ध ( पदवी ) दिया 
और जिन धर्मकी बड़ी उन्नति करी सो देखो उन श्री जगतृचन्द्रसूरिके शिष्य समंवेग 
रंग परिपूर्ण पूज्यपाद ओ देवेन्द्र सूरिजी महाराजने तो ओ्री धर्मरत्त प्रन्थकी प्रशरितमें 
- जैसी बात थी तेसीही लिखदी इससे क्या प्रयोजन निकछा कि चेत्रवारू गच्छके आचा- 
य्यंके पासमें दिक्षा छेने वाले ऐसे श्री जगत॒चन्द्र सूरिजी महाराजसे तपगच्छ प्रगढ हुवा - 
नतु बजन्न शाखायां चन्द्रकुले कोटिक गणे वृहत गच्छसें निकसना साबित हुवा; और इस 
जगह दृश्टान्त देते हैं-कि जो रूड़का जिसके गोद्‌ आवे उसका नाम चढेगा नतु प्रथम 
* बाप का तो इस जगहमी ओऔी जगतचन्द्रसूरिजीने अपने पृद्तृगच्छ कुछ परमपराको 
छोड़कर चैन्नवाल गच्छमें फिर करके दिक्षा छीनी इसवास्ते इनको चैन्रवाछ गच्छकी 
पाठाव्ीत मिठाकर श्री महावीर स्वाभीजीकी पाठावढ्ीसे मिछाना ठीक था न कि दृहतू 
गच्छकी पाठावढीसे! और जेन वृक्षमं लिखते हैं कि हमारा श्री ऋषभदेव स्वामीजीसे तप 
गर्छ चढा आता है यह छिखनाभी इनका आकाशके पुष्पके समान है क्योंकि देखो ओऔी 
महावीर स्वाभीकी परमपरा जो इन्होंने लिखी है कि सोमप्रभ॒ तथा ओ भाणि रलसूरिके 
पाठ ऊपर श्री जगतचन्द्र सूरिजी बैठे सो तो तुम्हारे “चतुर्थ स्तुति निर्णेय/ में श्री देवे- 
न्द्र सूरिजी महाराजकी शाखसे चैत्रवाह गच्छके शिष्य श्री जगतचन्द्र सूरिजी सिद्ध 
हुवे तो अब देखो श्री महावीर स्वामीसेही जिस पाठ परमपरामें तुमने लिखे उस पाठ 
में नहीं मिले तो तुम्दारे लिखनेद्दीसे चैत्र॒वाल गच्छकी पाठ परमपरामें चढे 
ये सो अब तुम चैत्रवार गच्छकी पाठ परमपरासे श्री ऋषभदेष स्वामीकों मिलावों 
तो ठीक हो नहीं तो अपास्तं । और दूसरा देखो कि ओ सुविधि नाथणी तीथकरसे 
लेकर कई तीर्थ करोंके बीचमें धर्म विच्छेद हो गया था अथोत्‌, साधु साध्वी 
विच्छेद हो गयेथे तो जब उप्त समयमें, तपगच्छ कहाँ रहाया और तीसरा देखो कि जब 
तपगच्छही सबसे पहलेका है तो श्री पाइवनाथ स्वार्मीके सन्तानियोंकी पाठ परमपरा वर्तमान 
१४३] मौजूद है तेसे तुम्हारेंकी भी औमहावीर स्वामीकी पाठ प्रमपराम मिलना 
ठीक नहीं किन्तु ऋषभदेव स्वाम्रीकी पाठ. परमपरासे मिछाना ठीक था सो अब देखो - 


( १४२ ) स्पाद्ादातुभवरत्नाकर । 


कि ओ ऋषभदेव स्वामीसे मिठाना बहुत दूर रह परन्तु औमहाबीर स्वामी ही न मिा 
हां अलबत्ता चैत्रवाह गच्छकी एक शाखा तपगच्छ तुम्हारे दिश्वने ही से हहरती है 
सो औ तपगच्छ शुद्ध परमूपरा वाला है जैसा औमहावीर स्वामीक्षे शाहनके शैकों 
हजारों गच्छये तैसे यह भी गच्छ अम्माणिक है न कि आंचिया छोका वीजापतके 
बराबर है किन्तु ११८५ के सम्बत्स लेकर धर्मसागर उपाध्यायके पहले २ वो वे 
गच्छोंके समान परमपरा प्म्राणिक चली आतीथी परन्तु जबसे धमेसागर उपाध्यायने 
फंदामह करके अपनी खेंच तानसे कई तरहके विषम्वाद कर दिये ओर कदामहके अन्य 
भी रच दिये सो कुछ दिन चहकर वीचमें बन्द हो गयाथा क्योंकि श्रीयश्न विजयी 
उपाध्याय अीदेदचन्द्रजी इत्यादिकोंने वह कंदाग्रह बुद्धि मिठ्य दियाथा जिससे मनन्‍्द 
चलता था सैर अब जौर देखो कि आत्मारामजी ऐसे गीताय शोकर प्रश्नोच्र की संगीत 
नहीं मिरतते हैं क्योंकि देखो प्रइ्न कुछही उठाते हैं और उत्तर कुछही देते हैं जेसे देखो श्री 
जैन तत्तादर्शके नवें परिच्छेद्मे ४१० के पृष्ठमें लिखा है तथा ऐसा भी कुविकल्प न करना 
कि जो अविधिसे जिन मन्दिर जिन प्रतिमा वनीदे उसके पूजनेसे अविधि मारगकी अनुमोदन 
भगवेतकी आज्ञा मंगरूप दूषण छूगता है तथाहि अीकल्पभाष्पे ॥ गाथा ॥ निस्सकमतनि* 
स्सकठ़े वेहए सब्व्दिधु इतित्ली । वेरूच चेहआणीय नाउ इकि किया वावि ॥१॥ व्यासया 
एकनेश्राकृत उसको कहते हैं कि जो गच्छके प्रतिवस्धसे बनी है जैसा कि यह हम 
गच्छका मन्दिर है दूसरा अनेश्राकृत सो जिस ऊपर किसी गच्छका अतिबन्ध नहीं 
इन सर्द जिन मत्दिरोमें तीन शुई पढनी जेकर सर्व मन्दिरोंमें तीन ३ धुई देतां बहुत कार 
लगता जाणे तथा जिन मन्दिर बहुत होते तदा एकेक जिन मन्दिरोंमें एकेक शुई पढ़े इसवार 
सर्व जिन मन्दिरोंमें विशेष रहित भक्ति करे अब देंसों यहां विचार करों कि इनको र 
सिर्फ़ यही दिखलानाथा कि अविधिते बने हुवे मन्दिर था प्रतिमाके पूजनेसे भगवा 
शाज्ञा भंग रूप दूषण-नहीं होता है सो तो इस गायाके अर्थमें कहीं आयाही नहीं क्योरि 
पिर्षनेश्राकृतत अनेश्राकृतमें अरविधि नहीं आई किन्तु इस ढिखनेसे तीन थुई वार 
राजिन्द्रसूरिजीका नवीनमद पुष्ट करदिया जेते कि मधुराजी मत है कि “चौे गये 
तो हब्ते हीनेको दो गांठकेगमाये. और दुबे बन बैठे” सो यहाँ भी अविधि तो सिद्ध न ह३ किन्तु 
तीन धुई ४ हुई और देखो सम्बत्‌ १९३९ में अजमेर नगरमें औशिवजी रामजीने दो पर 
परेजेये उनके भी उत्तरमें संगीत न मिली सो मश्न इस रीति हैं किः- अब यहां दो मवारकी 
गरछ परमपरा चल रही है एक हो वीर प्रभुकी आज्ञाका आराधक सुधमा स्वामी जद 
अमव संझम भैवादकी संततिर्मे जो महापुरुष जहांतक शुद्ध सुविदित मार्गका पाठके 
अकाहाक हुये उन्होंने सूत्र निर्युक्ति माष्य धूर्णी दीका रची है उनामें जो गच्छका लक्षण कहा 
है क्ि-“अत््य हिरण सुवर्ण हत्येण पराणगं पिनो छिप्पे कारण समा्पिय पिहंगोयम गच्ईे 
भणियों ७० पुर॒विंदग अर्गाण मारुअ वणस्सड्र तहत सा विविद्यर्ण मरण तेबिन पीढा 
करिइमणसात्प गचछ ७१” ऐसा महानिशीयर्मे गच्छाधिकारमे हैं हो संवोष सत्त्मे 
अये है उसी गच्छाचार पहुझेमें है तहां शुद्ध गच्छमें वसनेका फल बताये सो ऐसे / जाम गा 
देण पक्ख॑ मासंसंबछ३ पिवा.सम्मगा पडये गच्छे संवस माणस्प गोषभा” ये तीजी गया 


| हूं& प्रं७ छ० गण्छांदिव्यवस्था निर्णय । ( (१४६ ) 


से. पांचवी तक वर्णन किया है हाई यह है कि.एक. तो ऐसा गच्छ है. अब यहां -आत्मा- 
थी लोगों को इस गच्छ की परमपरा अड्भीकार करना योग्य है उपदेदा करना योग्य 
हैवा इन पुरुषों की गच्छ परमपरा से मिष्ट राग द्वेषादिक परणिती में कहुषित 
आरंभ परिग्रह में तस्पर श्रीवीर प्रभुजी की आज्ञा का पिराधक महा निशीय में , 
तथे। गच्छ/चार प्रमुख आम में वर्णन किया है खोदी गच्छ परमपरा का प्रवत्तीयण वाह 
“- आधचायों की गच्छ परमपरा में चलना योग्य है इस का. खुलासा सुविदित प्रणीत आ- 
गमकी झासमें लिखियेगा ॥ इति प्रथमप्रश्न: ॥हूना आपसे प्रश्न यह है कि “पुर्व वणितियां 
“ द्ोगच्छ परम्परा माहिली कौनसी गच्छ परमपरा आपने अद्भीकार की-है' और उपदेश को 
नहा देते है सो खुलासा लिखे भेजियेगा ॥ इति' द्वितीये प्रश्न ॥ सम्बत्‌ १९१५९ चैत्रवदी ९ 

€ जात्मउत्तर )॥ १॥ 


अथम अश्नका उत्तर श्री जिनराजकी आज्ञा संयुक्त गच्छ हमको प्रमाण है दूजा प्रश्नका 
उत्तर हम ओतपगच्छकी समाचारी करतेहें इसके सिवा दूसरा शुद्ध गचछ कौनसाहै 
जो आपने अ््वीकार किया है सो लिखना सेवकके हाथ भेज पत्रका उत्तर संवत्‌ १९३९ 
बैनर वदी ॥ १ ॥ 
* अब देखोकि एक प्रश्नतो से जीव आत्मार्थी छोगोंके आश्रयथा सो इसका उत्तर त्तो 
ऐसा देना चाहिये कि शुंद्धनच्छे परमपरांकी आत्मार्थी अद्भीकार करे और उसी शुद्ध 
. परमपराका उपदेश दे और खोटी गच्छ परमपराको छोड़े और इन्होने इस उत्तरकी छोड़ 
- कर अपने आश्रय करके उत्तर दिया कि श्री जिनराजकी आांज्ञो संयुक्त गचछ हमको प्रमाण 
“है तो जो हमने छिखाहै सो तो आ शिवजी रामजी भंहाराजके पका उत्तर बनताहे और 
इनका दिया हुवा उत्तर आओ शिवजी रामजी महाराजके उत्तरसे कुछभी सम्बन्ध नहीं रखता 
. है और दूसरे प्रभ्के उत्तरमें यह लिखतेंदें कि हम औरीतपगच्छकी सामाचारी करतेहें ॥ 
यहां तक तो इनका लिखना ठीकह्दै परन्तु ( इसके सिवाय दूसरा शुद्ध गंच्छ कौनसाहे जो 
आपने अक्लीकार कियाहै सो लिखना ) अब ओर भी देखे कि-तींतरे जेन . विषयके प्रश्न 
उत्तरकी पुस्तकमें प्रश्न १४७ वां और उत्तर दोनेंकों लिखतेहें ( अश्न ) इस काढमें जो 
_. जैनी अपने पुस्तक किसीको नहीं दिखातिरैं. बह काम अच्छाहै वा नहीं ? ( उत्तर ) जो जैनी्‌ 
लोग अपने पुस्तक बहुत यत्ञसे रखंतेहे यह तो वहुत अच्छा काम करतेंहें परन्तु जेसलम्ेरमे 
(: जो भंडारके आगे पत््रकी भीत झुनके भंडार बन्धक्र छोड़ाह और' कोई उसकी ख़बर 
+-अंही छेताहै क्या जाने वे पुस्तक मट्ठी होंगयेंदें या शेष कुछ रहगयेहें.इस हेतुते तो हंस 
-' “इस कालके जैन भतियोकी बहुतदी नांछायक्‌ समझतेंहें ॥ अब देखो सज्जन पुरुषोंको ऊपर 
ढिखेहुवे प्रश्नोत्तरको पिचारना चाहिये कि प्रश्न किस तरहका है और उसका उत्तर किस तर- 
हका है कि अश्न तो यही था कि जेनी अपनी पुस्तक किंसीकों नहीं द्विखतिहें यह काम 
अच्छाहे वा नही ! इसका उत्तर तो सुगमहे । देखे कि योग्य पुरुषको जिन मतकी पुस्तक 
दिखानेसे तो धमकी ब्रृद्धि होतीदे और अयोग्यकोी जिन पुस्तक दिखाने अथात्‌ देनेमें अनेक / 


मन मनी अल थक डी अमन कई 4 पक 23 7723 कैट 2957 कद 4:72 कक, 
१ कोएके मध्य लिखाहुताहे उस लिखनेसे गन्छकी मिमतरूप भगके नशेमे चकचूर होकर थोढना मालम होताहे। 


( १४४ ) स्ाद्वादाबुभवेरत्नाकर | - 


अनर्थ उत्पन्न होते इसलिये योग्यकी दिखाना अयोग्यकों नहीं दिखाना क्‍योंकि देखो 
उपाध्यायजी श्री जस॒विजयजी महाराज अध्यात्मसारके पहले अधिकारमें जिसका औी वीर 
विजयजी महाराजने अर्थ कियाहै उसमें ऐसा लिखतेंहें कि जो पुरुष योग्यहो|उसकोही पिसाना 
और पुस्तक देना और अयोग्यकी नदेना और जो योग्य अयोग्य किस्तीकों न देना यह 
काम जेनियोंका अच्छा नहीं उत्तर तो इतनाही था ओर जो कि आत्मारामजी उत्तरमें लिखतेहें 
कि जैसलमेरमें जो भंडारके आगे पत्थरकी भींत चुनके भंडार बन्धकर छोड़ाहे इस आत्मा- 
रामजीके लिखनेके ऊपर दोलेस दिखतेंहें सो सज्जन एुरुषौकों विचारना चाहिये कि हा 
तो जैसलमेरका भंडार बन्ध हैनहीं कदाचित्‌ बन्धभी होता तोभी आत्मारामणीकों इस का- 
लके जैन प्रतियोंकी बहुत नाहायक कहना नहीं था और दूसरे जो नैसलमेरके आवको के 
कहनेसे तो आत्मारामजीको मुषाबाद अर्थात्‌ झूठका भांगा छूगा उससे तो उनका दूसरा 
व्रत भंग होगया सो अब पहले युक्ति वन्धददेनिकी रीति दिखातेंद कि मंडारका इस रीतिकां 
वन्धहोना तो ठीकही मालूम होता है क्‍योंकि किसी बुद्धिमात्‌ विचक्षण आचाये की 
सलाइसे जैसरूमेरके आवकोंने जो पत्थरकी भींत चुनवाई है सो कुछ समझकर चुनवाई 
होगी क्योंकि जैेसलमेरके श्रावक कुछ सहजके म थे और जिन्होंने औीजसविजयर्णी 
उपाध्यायजी महाराजकों प्रइन कियेये उन्होंने उनके श्रइनेंके उत्तर दियेये वो ऐसे वि* 
चक्षण आवक थे सो वेढोंग बेहमझ का कामकरें स्रोतों नहीं बनता और इतोरीति से 
जो तुम कहोगे तो देखो चित्तोरगद़के खम्मे में धरीहुई पुस्तक अगाड़ीके आवा- 
य्यौनि उस खम्मे का ऐसा दक्कन छगाया था कि किसी को माछम न पढ़े परन्तु ओ सिद्ध 
पैन दिवाकर जीने उस दक्षन को अपनी योग्यतासे देखकर और अलग करके एकपुर्तक', 
निकाली उसमें से एकपन्न पांचके पीछे एमंती पाइवनाथजी में ग्रछणकरके रखदिये फिर वो 
कुछ दिनोंके बाद श्री जिनदत्त सूरिजी महाराजके हाथ ढगी तो देखो ऐसे ही जेसलमेरका 
मेडार को किप्ती बुड्धिमार्‌ विचक्षण आचार्य की सलाह से विचक्षण आवकने बन्धेकरिया 
होगा सो भी न माहुम कि कितने वर्ष हुएहेँ उस भंडारके आगे पत्थर होने से ओ आ- 
स्मारामजी लिखते हैं कि हम इस कालके जैन मत्तियों को बहुत नाछायक समझते हें 
इस छेख के देखने से बढ़ाखेद होता है कि देखों आत्माराम जी ऐसे गीता होके 
ऐसे वचन लिखते हैं जिससे कि आत्मारामजी इस कांढके जैन मतियोसे भिन्न 
सादूम होते हैं और वे इस कालठके जैन मती अर्थात्‌ ओ संघ पानिसाइ 
साध्वी, आवक आंविका चतुर विधि संघरंेभी अछग मादूम होते '६-और माद्ठम 
होता है कि इसीलिये इन्होंने सोरठ देशकों अनाय्य देश बताया कि जिसमें २५ 
संुुजाजी सिद्धाचलजी अनादि तीय हैं इसकी चर्चामें पुस्यास औी रत्न विजयजीनि 
/आसय्ले अनाय्ये विज्ञापन पत्र/ छपवाया सो पुस्तक प्रद्िद्ध है कदाचितू ये बाहिर न 
होते तो इस काछके जैन मतियोंकों हम बहुत नाछायक्‌ समझते हैं” ऐसा कर्मी नदी 
लिखते कदाचित्‌ वे ऐसा करें कि जेसलमरेके भंडारके पुस्तक मह्ठी होगये है कि 
शेष कुछ रह गये हैं इस हेतु हमने नाहायक बन्द हिखा है तो ये अब, इनका 
कहना छहझूप है और अपने निर्भाव करनेके हिये अंकों फेरना है क्योकि सा्ीं 


हैं प्र० ढ० गच्छादें व्यवस्था निर्णय । .( १४७ ) 


जेसलमेरके आवकोंका नालायक लिखते तो ठीकथा पेरन्तु इन्होंने तो इसे काछके जैन 
« मतीयोंकों बहुत नाठायकू समझा. इसलिये आत्माराम जीका गीतार्थपना गुरु परमपरा 
अंगात गुरुकुठ वास बिना अनुभवशून्‍्य पंडिताईके अमिमानकप नशेमें चकचूर होकर 
' इसकाहके चतुर्विष संघको बहुत नाहायक कहनेंसे वुद्धिमादु सलन एरुपोंको जाहिर 
होगया और इस पंचम काछमें चर्तुनिध संघको बहुत नाढायकू बनानेवालेभी गीतार्थ 
'-औरभी देखो कि ऊपरकी युक्तिसे उनका कहना इस कालके जेनमत्तीयोंकों नायक 
बनाना ठीक नहीं ठहरा | अब जो नेसलमेरके मंडारकी बावत जो वहांके श्रावकोंश वृत्तान्त 
- झुना है सो उन आवकों की जबानीका हाल लिखाते हैं-कि आत्मारामजी तो कहते हैं कि 
मभंडारके आगे भीत चुनदीनी और उसकी कोई खबर नहीं छेता है-और जेसलमेरके आवकों 
फा ऐसा कहना है कि भंटार सालके साल ज्ञानपश्वमीको खुलता है और घृष पूजन आदि 
सालके घाल होता है और जब कोई जच्छे पढ़े लिसे साधु वहाँ आते हैं तो उनकीभी दिखढाय|[ 
' जाता है बल्कि सम्बत्‌्२९४४ में श्री मोइनछाढजी जेसलमेरमें पधारेये उस वक्त उन्होंनेभी 
उस भंडारकों खुलवायकर देखाथा और दूसरा एऐसामी हमने सुना है कि 'एक दिन राज 
मलममेयाका मुनीम रतनछाकू दासोत जेसढमेर वाला कि जिसके पास भंढारकी कुंजी 
रहती है उसने ऐसा ज़िकर किया कि एक अंग्रेज जिसका नाम में नहीं जानताहूं जैसलमेर 
में आया और उतने उस भंडारकों देखा और कई पुस्तकेंमी उश् भंडारकी पुर्तकोंमेंसे 
किखाय कर ले गया ओर उस भंडार वा पुस्तकोंकी प्रशंसा (तारीफ) की कि ऐसे पुस्तकोंका 
भंडार दरएक जगह नहीं है और आपक्षोग हस भंढारकी हिफाजत अथोत्‌ सार संभार 
- अच्छी तरहसे करते हो बल्कि वह अंगरेजु “सार्टीफिकेट” भी दे गया है सो उसकी मुद्दर 
छगे हुये सार्टीफिकेट हम छोग जो ताली रखनेवालेहें तो हमारे पास मोजूद हैं मभीतक 
तो ऐहा किसी साहमें नहीं हुवा कि भंडारका ताला ज्ञान पंचमीकी न खुला हो और धूपादिक 
. ज्ञान पूजन न किया गयाहो किस्तु सालके साहू ऐसा होता ही है ऐसा हमने उनकी 
जुबानी सुना और वह आवक मोजूद हे अब न माठूम आत्मारामजीने जैसलमेरके मंडारकी' 
बाबत पत्थरकी भीत चुनकर बन्ध कर दिया और उठी कोई खबर नहीं लेताहै-ऐसा जै- 
न धर्म विषयक प्रश्नोत्तरमें किप्त ज्ञासले छिख दियाहे ओर जेन मतियोंकी नाछायकू बना- ., 
या, मालम होता है कि इस कालके जैन मत्ियोंते मिन्नंदे तो फिर इनको पीछे कपड़े 
करना और ओपषा आदि जेनियोंका लिझ्ःः रखनाभी ठीक नहीं था क्योंकि इस कालके जैन 
'. मतीतों बहुत नाछायक सो इन्होंने नाछायकृमी बताया और विह्॒भी जैनियों जैश्वा रक्खा 
अपने कृतको न देखा-प्रयूषण पर्वमें जम्मके दिन स्वप्नोंको ( जो कि औी महावीर स्वामीकी 
माताने देखेंथे ) उनके आकार मूजिव ऊपर छतपरसे नीचेको उततरवाना और उसके ऊपर 
आवकोसे रफ्या बुछुवाना उन रुपयेको इकट्ठा करके अपनी पुस्तक लिखाना यह काम वह और 
उनकी समुदायवाले करंतेहें अब इसमें बुद्धिजनोंकी विचारकरना चाहिये कि यह देव द्रव्य हुवा 
. वाज्ञानदुव्यहुआ क्योंकि देवके नाम और देवके स्वप्नोतत जो धन इकट्ठा हो सोदिवक्ृत अर्थात्‌ 
मन्दिर आदिकर्म गाना घाहिये नकिज्ञानादिक पुस्तकोंमें क्योंकि औ संघका पर मोट है 
दूसरा उनका कृत यह है कि श्री महावीर स्वामीके जन्मके पीछे पालनेमें शुद्मना और 
बच हे 


( १४६ ) स्थाद्ादानुभवरलाकर | 


रुपया इकट्ठा करना ( ३ ) छमछरीके दिन जो कि १२१०० सूत्र बचते हैं उनके ऊपर 
घृत अथवा नकृद रुपया बुहूवायकर पन्ना हाथमें देना और रुपया इकट्ठा होने पर पुस्तकें 
लिखना यहमी एक नवीन रीति अन्य मतियोंके साइशय है। जेसे कि जब अन्य मतके 
० ४४# भागवत्त पूरी करते हैं तो उप पर रुपया चढ़्वाते हें और अपने घरको छे जाते हैं 
उन्‍्हींके माफिकू जिन धर्ममेंभी चलने छगी यहां इतना तो फर्क है कि वह ोग अपने गृह- 
स्थके अर्थमें छगाते हैं और यह पुस्तकोंको छिखाकर इकट्ठी करते हैं. ! द्वाय! हति खेद ! ! 
सवज्ञ देवकी वाणी अभृतरूप चिन्तामाण रत्त सूत्रपप समान अन्य मतकी तरह रुपया 
वा घृत घुछवाय कर जैन धर्मकी हीलना करवाते हें क्योंकि देखो श्री कल्पसूजजी मेग- 
लीक तरन तारनसे भव्य जीवोंको उपदेश देना और त्याग पश्चद्जान निलम्यतासे भगव- 
तकी देशना अम्ृतरूपकों पान कराना तो शास्रमें कहा है नकि रुपया व घृत्त बुढुवाय 
कर देझना देना जो कोई ऐसा कहे कि गुजरातमें ऊपर छिखी हुईं वातोंकी प्रवृत्ति है छो 
आत्मारामजीकी समुदायमेंभी होता है तो क्या हज है तो हम कहते हें कि आत्माराम गीने 
बाइस टोछा अर्थात्‌ वूढ भतको छोड़कर आरे २२ तथा २० जने उसको अशुद्ध वा 
डुबाने वाका जानकर अपनी आत्माका कल्याण करनेके वास्ते शुद्ध जिन धर्म संवेग मार्ग 
को अंगीकार कियाथा और उनका कहयाभी ऐसा है कि बे शाखके वा शुद्ध परमपरा मूजिब 
५ मानते हैं और घढते हैं।और उनकी समुदाय वाठे उत्कृष्ट कहां और वे अपनेके पिवाय 
दूसरे जो वत्तमान काहमें हें सो सर्व शीयला चार्य-वतलाते ह-हाय! इति खेद ! ! मुझकी 
बहुत दुख उत्तन्न होता है कि इस जिन धर्की क्‍या व्यवस्था होगई है और होती चली 
जाती है सो इस हाहूको देखकर अपनी भाषा वर्गणाक़ो बहुत रोकता हूँ अपने चित्तकों 
कहता हूं कि हो जिन धमके भांड उपजीवी तू अपने घरका काजा ( कूड़ा ) निकल तुझ 
को औरसे क्‍या जैसा कोई करेगा तेसा पावेगा, परन्तु शास्रमें कहा है कि एक काना मा- 
परभी ओछा अधिका कहे वा स्थिर अबृत्ति चछावे अथवा उस स्थिक्ष आचारकों निषेष ने 
करे तो बहुल संसरारी हो इसलिये छाचार हूं क्योंकि मेने तुम ढोगोंसे मतिज्ञाकी है कि निप्‌- 
पक्षपात होकर अपनी बुद्धचलुप्तार उत्तर कहूँगा सो मैने अपनी भाषा वर्गंणाको निकालना 
शैक समझा क्योंकि शास्तमें कहा है कि स्थिलम/गेंकी निषेष कानेमें और वीतरागके 
शुद्ध मार्गथी पकपना करनेमें दर्शन शुद्धी होती है तो अब देखो कि मसल है “जमात 
करामात इका दुक्काका अछाह वेली है”! इस मसलका तात्पयय क्या है! सो कहो तो देखो 
आत्माराभजी २० तथा २६ जनें होनेसे जो हुंटिया मतको छोड़ा सो बहुत जन दोनेते 
उत्कुश् और आत्मार्थीभी कहछाये क्‍योंकि समवेग मार्गकों अंगीकार किया इन्होंनेही 
स्वप्न उत्तारना और पालना झुठाना वा आ्रीकल्पसूजजीपर घृत वा रुपये बुठाना चढा 
दिया क्‍या यह काम आत्मार्थका है! सो तो नहीं बल्कि आजीविका वालेभी नहीं करते हैं 
तो आत्मायी क्योंकर करेंगे क्‍योंकि देखो जो वर्तमान कालमें यती लोग हैं उनकोमी ऊपर 
लिखी बातें करते न देखा हां वे यती छोग पछोड़ियाके टके आवकोंते लेते हैं न कि 
कल्पसूजजी आदिकपर रुपया या घृत बुढाते हैं और भी देखो कि आत्मारामजी और 
उनकी समुदायवाढोंने ऊपर छिखी हुई वातोंके लिये ग्रजरातका चढन अंगीकार किया 


हृ प्र० ० गच्छादि व्यवस्था निर्णय । [१४७ ) 


परन्तु गुजरात मारवाड़ पूर्वमें जो यती सवगी लोग कुछ व्याख्यान देनेके समय मुँहपत्ती 
फानमें घालते हैं वह व्याख्यानके वक्त झुँहपत्ती कानमें घालना अंगीकार न किया और 
उलदा निषेध करके शास्रका प्रमाण मॉगने रंगे बल्कि मुँहपत्ती बिल्कुल हाथमें रखना 
ही उठा दिया जब उनकी सपुदायवाले साधुजन ठल्ले या गोचरी जाते हें केवल रूपमाल 
हाथमें रखते हैं तो देखो ऊपर लिखों हुई शुजरातकी बातें कि जिनमें इनके स्वार्थ सिद्ध 
- होंसों अंगीकार करढी ओर जो परमपरा गत व्यारुपानके वक्त सुहपत्ती कानमें घालना अथवा 
जहां तहां मुँह॒पत्ती हाथमें रखना जब बोढे तब मुंहफ्ती मुखके आड़ी रखना तो उड़ दिया. और 
रुमाढ हाथमे रखना अंगीकार किया तो मालूम होता है कि यह भी कुछ दिनके बाद एक नवीन 
झूमाल पंथ प्रवृत्तहो जायगा क्योंकि इनके समुदायवाले साधु इसी रीतिसे पवृत्त होते हैं मुंहपत्ती 
विषय जिसजगह व्याख्यानके वक्त मुँहपत्ती कानमें घाछना पिद्ध करेंगे वहां विशेष युक्ति दिखेंगे 
परन्तु इतजगद ओ सिद्धसैन दिवाकर का आरूपान जो कि भात्माराप्र जीने जैन तत्तदर्श 
के वारहवें परिच्छेद ५६४ के पृष्ठ में लिखा है कि एकदा श्री सिद्व॑पैन भीने सर्वे संघ इक- 
ट्वा करके कहा कि जेकर ठुप्त कहो तो स्व आगमों को मैं संस्कृत भाषा में करदूं तब श्री 
संघने कहा क्या तीयकर गणधर संस्कृत नहीं जानते थे जो तिन्होंने अद्धेमागधी भाषा 
में अगगम करे ऐसी बात कहने से तुमको पारांचिकनाम प्रायश्चित्त आवेगा हम तुमसे 
क्या कहें | तथ सिद्धातनने विचारकर कहा कि में मोन करके बारह पर्षका पारांचिक 
नाम प्रायश्रित्त लेके गुप्त मुख वस्रका रजोहरणादि लिड् करके और अवधूत रुप धरके 
फिझगा ऐपा आरयान आत्माराम जी लिखते हैं तो अब देखो कि श्री सिद्डसन. जीने तो 
-+ अद्धमागधी भाषाकी संस्कृत भाषा बनाने कोकहाया उस वारतो उनको ऐसा भारी प्रायश्रित्त 
आया और उन्होंने उठकों अगीकार करके उसको पूराकिया क्‍योंकि उनको ओी वीतर 
रागके वचन ऊपर पूरी ९२ आत्ता थी और आत्मार्थ की इच्छायी-जिन'छम का 
रहस्य जानते थे तो अब आत्मारामजी इस काल के जनप्तियों को बहुत नाढायकू समझ- 
तेहें ऐसा इन्होंने अश्रोत्तर की पुस्तक में छिखाहे तो ५ जेनमती ! इस शब्दस दो इस 
काल में चतुरविध संघ अर्थात्‌ साधू, साध्वी, आवक, आविका, और प्रवचन आदि जिनमर- 
ती इस शब्दके अन्तगेत ठहरा तो अर सिद्धपेनजीने तो अवचन अर्थात्‌ सिद्धान्तों की जो 
अद्धमागधी भाषा जिसकी संस्कृत भाषा बनाने में पारांचिक नाम प्रायश्रित्त आया 
तो आत्माराम जीने तो प्रवचन और चतुर्विधि संघ जो कि जिन मतके अन्तर्गत है 
>'. उस सर्व कोही नाछायक बताया तो इस नाछायक बताने का कितना-बड़ा प्रायश्वित्त 
/ “आवैगा और वे क्या लेवेंगे क्योंकि आत्मार्थेयों को तो अपनी आत्माके अर्थ करनाहीं 
आअवश्यभेष है नतु जिनमतका प्रायश्रित्त दंभी, मोहर्षित, दु/खगर्वित, आइम्बरी धूत्तो 
के वास्‍्ते | दूसरा जेप्लमेरके आपकों के कहने से तो मेंडार बन्ध है.नहीं और उसकी. 
पूरी २ सालकी साह संभारभी होती है तो- इसंत आत्माराम जी मैडोर को बन्ध करके 
पत्वरकी भीति घुनदी तो मृषा वाद आया तिस भुषावाद केआनेसे उनका द्वितीय 
श्रत व्यवहार नये भंग होगया अर्थात्‌ न इहाँ तो पं्मप्रदाबरतधारीपना क्योंकर बनेगा 
और निश्चय करके तो इस कांछ के जैनभतियों को अर्थात्‌ चतुर्दिवसंध जो कि जिन 


( १४४ ) स्थाद्रादानुभवरताकर ! 


आज्ञा का पालने वाह उसे इन्होंने नाछायकू कहां उसका प्रायश्रित्त तो ज्ञानी जाने 
क्योंकि ऐसे रहस्यों को वही जन जानेंगे कि जिन्‍्हों को जिन धर्म की रुचि 
जोर अपनी आत्मा का कल्याण करने की इच्छा श्री वीतराग के वचन के 
ऊपर सच्ची आस्ता होगी नतु ! उपजीव का जिन धर्मियों के पास्ते खेर अब 
और भी चोथी बात दिखाते हैं. कि तुमने किसी गीतारथ की संगत नहीं करी होगी 
क्योंकि जेकर जैन मतके चरण करणानुयोगके शास्रप़े होते अथवा किसी गीतार्थ 
गुड़के मुंसावेन्दसे वचन रूप अमृत पान करा होता तो पूर्वोक्त संशयकूप रोगकी कप्तमसी 
कदापि न उत्तन्त होती! क्योंकि जैस मतमें छः प्रकारके निर्भन्‍्थ कहे है इस काहमें जो 
जेनके साधू हैं वे सर्व पूर्वोक्त छः प्रकारमेंसे दो प्रकारके हैं क्योंकि श्री भगवती सूके 
पश्चीखवें शतकके छठे उदेसेमें छिखा है कि पंचम काढमें दो तरहके निम््नन्थ होंगे उनोसे 
तीर्थ चढेगा; कपाय कुशीक निर्भन्य तो किसीमें परिणाम पेक्षा होगा, मुरुय तो दोही 
रहेंगे। यह ऊपरके लिखे ३ परिच्छेद पृष्ठ १०९ में जेन तत्तादशेमें है ओर इसी विष- 
यमें इसी परिच्छेदके १११ के पृष्ठ ऐसा लिखा है तथा नशीयमें भी लिखा है ! भाष्य 
गाथा ॥ जा संजमया जीवे सुताव मूल गुणुत्तरगुणाय | इति रिपथ्थेयसंयम, नियंठवओ 
. सापडिसेवी ॥ १॥ इस गायाकी घूर्णीकी भाषा लिखते है छः कार्योंके जीयों विषय जब 
: ताईं दयाके परिणाम हैं, तबताई बकुश निर्मन्य और प्रति सेवना निर्मन्‍्य रहेंगे, इसवास्ते 
अवचन शून्य और चारित्र रहित पंचमकाल कदापि न होवेगा तथा मूलोत्तर गुणोंमेंदूषण 
छगनेसे तत्कार चारित्र नष्ट भी नहीं होता, मूलगुण भड्में दो दृशन्त हैं उत्तर गुण भंग 
मंडपका दृश्टान्तेह-निश्चनयमें एक प्रतभंग हुवा स्व व्रतभंग हो जाते हैं परन्तु व्यवहार भयके 
मतछे जो प्रतभंग होंवे सोही भंग होवे दूसरे नहीं इसवास्ते बहुत अतिचारके छगनेंते संयम नहीं 
णाता, परन्तु जो कुशीक सेवे अरु धन रकखे और कच्चा सचित पानी पीवे प्रवयन 
अब अपेक्षा पह साधू. नहीं जहां ताई छेद प्राथरिचत्त छगे जब ताईं संयम सर्वया नहीं 
जाता तथा जो इस कालमें साधू न मानें सो मिथ्या दृष्ट है जेन तत्तद्शके १०९ पृष्ठमें 
जो लिखा है कि तुमने किसी गीताथे की संगत नहीं करी होगी अथवा किसी गीतार्थ 
गुरुके मुखापिंद्में पचन रूप अमृत पान करा होता तो ऐसी ससखसी अ्यांत्‌ पीमारी 
न होती ऐसा उनके लिखनेसे हमको बड़ा भारी संदेह होता है कि देखो श्री आस्मारामजी 
के गुरु श्री घुद्धि विजयजी अथवा अहठिद्ध नाम बूटेरायजीकों ऐसा भारी रोग उत्पन्न हो गया 
कि जैनधर्मी किस देशमें विचरे हैं और कितनी दूर हैं सो गुरका तो ऐसा कहना कि 
जैन धर्मी इस कालमें नहीं और चेलाजी कहते हैं कि इस काहमें जो साधू नहीं मानें 
सो मिथ्या दृष्टिद सो ीवूदेरायजी जो कि झुँहफ्ततीकी चचोकी पुस्तक छपाई है उसके४ शवें 
पृष्ठभं लिखते हैं-फसमसी तो कया उनकों तो शेसा भारीरोग उत्पन्न हुवाथा सो किंचित्‌ 
उनके रोगकों दिखाते हैं “तथामती तो अपने २ मतमें सता छे उसको तो सच्च झूठकी कुछ 
खबर नथी पड़ती सो मती दो इन देसांके सर्व देखें घणे तो अपने २ मतकी स्थापना 
करते दीखते हैं कोई पिरठा जीव झुद्ध परूपक पिण होवेगा इणक्षेत्रे तथा भरततक्षेत्रमे 
जौर प़ेत्र होयें परन्तु किते सुननेमें तो नथी आवता तथा. कोई इना मतांके विंषे 
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होवेंगे तो ज्ञानी महाराज जाणे जिम कवतअभाजी महाराज श्री महानसीयके पांच 
वें अध्ययन मध्ये तिसको भावाचाय्य कहा ॥ मुँहप््ती विषयचचा जो श्री बृंटरायजीकी 
बनाई हुई है उसके ४४ में पृष्ठ में लिखा है, “ आत्मार्थी पुरुष मोनकरीने रहाहोवेगा तो 
ज्ञानी जाणे परन्तु पत्यक्ष भेरे देखने में कोई आयानहीं कोई होवेगा तो ज्ञानी जाणे देख- 
ने में तो घणे मती आवे हैं तत्त केवढी जाणे जिम ज्ञानी कहे ते प्रमाण फिर मेंने विचार 
करी मत तो मैंने घणे देखे पिण कोई मती भेरें विचार में आमदा न थी तथा और खेत 
में सुरण्या भी न थी जो फढाणे देश में जैन पर्मी विचरेहें कितेदूर”॥ अब देखो कि बूदे- 
रायणी ऐसा लिखंतेदें; और इनके चला आत्माराम जी ऐसा लिखते हैं कि इस काठ में 
शुद्धनमान ते मिथ्या इृष्ट है अब किसके वचन का एत्काद ( भरोसा ) करें अर्थात्‌ गुकुका 
वचन मानाजाय कि चेले का दोनोमें गीतार्य किसको जानें और फिर देखो श्री आत्मा- 
रामजी आपही जैनतंत्वदशके सप्तम परिच्छेद के ३०२ के पुष्ठ में ऐसा ढिखतेरें कि 
४ जिन वचन बहुत गम्भीर हैं ओर तिनका यथाये अथे कहनेवाढा इस काढ में कोई 
गुरु नहीं ओर फिर ३०४ के पृष्ठ में लिखतेहं कि शास्र का आशय अतिगम्भीर है और 
शेसा गीता कोई गुरु नहीं है जो यथात्य बतला देंवे! अब देखो कि ऐसा लिखने से 
गीतार्थ है इस बात को अगीकार करें या इसको अंगीकार करें कि इस काढ़ में कोई य- 
यार्य अर्थ कहनेवाठा ( गीताथ॑ ) नहीं है तो अब इन दो वचन के होने से एफ बातपर 
भी प्रतीति किसी को न होगी परन्तु शास्रों में तो गीतायों की विविक्षा की मतीत द्रव्य क्षेत्र 
काल भाव अपेक्षा ढिये हुये भाहम होती है क्‍योंकि जेने मतके गीतार्य तो अपेक्षा लिये 
, हुये ऐसा वचन बोछते हैं कि जिससे जिज्ञासुका संशय दरहोकर वह अपनी आत्माका अर्थ 
करे और उस वचन में किसी वादी का कुषिकरप न पहुँचसके और पासत््यादिक भी पुष्ट 
थे हों और उन पासत्या आदिकों का उछूटा निराकरण होजाय जिंससे सुधा मार्गकी मदृत्ति 
होने छगे सोतो नहीं हुई किन्तु श्री आत्माराम जी के वचन से पासत्या आदिकों की पुष्टि 
का कारण माहूम होता है देखो कि जो इन्होंने नसीथ के गाथाकी घूर्णीकी भाषा लिखी है 
सो हमने उसको ऊपर छिखादी है और उसका अर्थ भी इनका लिखा हुवा वही लिख दिया है 
सो उस गाया में मूल गुण उत्तर गुण में दूषण का तो अर्थ मालूम होता है परन्तु जो 
कुंगील सेवे और धन रकले और कच्चा सचित पानी पींवे प्रवचन अन अपेक्षा वी साधुनहीं 
तो कुशीढ सेवना घन रखना कच्चा सचित पानीपीना प्रवचन अनपेक्षा सो तो साधु का 
फाम नहीं परन्तु प्रदवन की अपेक्षा से जी कुशीर सेवे घनरासे कच्च। पानी पीवे इनके 
“ छिखने से साधु होचुका तो अब देखों इस लिखने से वत्तेमानकालमें जो यतीलोग सभ फाम 
फरतेहें अथवा ( सम्बेगी ) छोग जो धनादिक रक्‍सें उनकी उ्वकी पुष्टी होचुकी ऐसा 
इस जैन तंत्वादर्श अन्थके दिवाय पासत्यों की पुष्टिका लेख किसी दूसरी पुस्तक में देखा 
नहीं और यती छोगभी वर्तमान का में कई पंडित मेरे देखे में आये और उसकी प्र- 
पिद्दी भी है परन्तु, उनकी जुबानों भी मेंने आज तकक्मी ऐसा न छुना क्योंकि देखो 
वे यती लोग धन भी रखते है कब! पानी' भी पीते हैं और लैन देनादिक अनेक व्यवदार भी 
करतेहें और जिस अन्य की इन्होंने राक्षी दी है उसको उन्होंने अच्छी तरहते देखदे और 
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अर्थ समझते हैं छगाते हैं परन्तु ऐसा नहीं कहते कि जैसा आत्मारामजीने खुलासा हि- 
ख़ाहै किन्तु वे यती लोग ऐसा तो कहते हैं कि हमारे कर्मोंका दोष ह वीतरागकी आज्ञा 
हमसे नहीं पढ़े हम , छोंदेकेय्के हैं. यह हमारा दोष है कि हम नहीं पाछते हे-जो 
श्री वीतरागका मार्ग पालने वाढ्ा उसकी वलिहारी है तो अब देखो विचार करो जो 
लोग धन रखते हैं और कच्चा पानी पीते हैं और वे छोग इन सूजादिकोंकों वांचते है आव- 
कोंको सुनाते हैं परन्तु अपना ऐव दोष दबानेके वास्‍्ते सूजकों अगाडी नहीं करते फिर 
आत्मारामजी जो आत्मायीं होकर दूहेयेमिंत्रे निकककर छुद्ध मतकों अंगीकार 
करने वाे जोर वर्तमानमें उत्कृष्ट चलन वाले धर्मकी उन्नति करने वाढे हैं उ- 
नकी न मालूप ऐसा क्‍या दबाव आकर पड़ा कि जिप्॒प्ते गायामें तो कुशीर सेवना धन 
रखना सचित कच्चा पानी पीनेका अर्थ नहींया | परंतु आत्मारामजीक अयेते तो बुदधमान्‌ 
विचार अर्थात्‌ अनुमान्‌ तिद्ध करते हैं कि आत्मारामनी बहुत जनोकी समुदाय ढेकर णो 
२९ ठोछाको छोड़कर आये और उत्कृष्टे आत््मार्थी और बहुश्रुत अर्थात्‌ पंडितनेमें प्रतिद्ध 
होगये परन्तु गाथ/का जो अर्थ किया उम्त अर्थते अपनी सम्रुदायका निर्माव किया क्योंकि 
( मूछगुण ) इस शब्दसे जो उन्होंने कुशीक सेवना और धन रखना और कच्चा समित्‌ 
, पानी पीना इसी अर्थकों उन्होंने मूछग्रण समझ छिया क्योंकि आत्मारामजी २९ दोलाको 
छोड़नेके बाद किसी समेगी साधू वो यठी छोगसे तो जिन आगम देखे नहीं अर्थात पढ़े नहीं 
कैब अन्यमतके जो पंडित हैं. उनसे न्याय व्याकरण पढ़े ओर २२ टोहामें ढुंढियोंसे पढ़े 
हयेथे परन्तु गुरुकुछ वास बिना जिन आगमका रहस्य समझना मुश्किठ है इसलिये ओर 
आलनन्दपघनभी महाराज ओ्री नेमनाथजीके स्तवनमें कह गये हैं कि “ तख्विचार सुधारस 
धारण | गुरु गम विण किम पीजेरे” | इसलिये आत्मारामजी गायामें जो कर्त्ताका अमि- 
प्रायया उम्तकों न पूरे खाली पासतृर्थोका मार्ग पुष्ट किया और इस अयथप्ते इनकी आत्माका 
अर्थ वा अनर्थ हुवा सो तो ज्ञावी महाराज जाने किंतु गायामें तो केवल म्रलछगुण उत्तर 
गुणका दूषण छगनेका अर्थथा सो मूलगुण उत्तर गुणका अय॑ यह है याने अवारक काहतें 
प्राय; शुद्ध आद्वार पानीके अभाव होनेते आधाकर्मी आहार पानी लेना यह मूछगुणमें 
दूषण है और श्रवक दृष्टि रागसे बज़ारते मोल लाकर वस्तु साधुओंकों देते दें ये उत्तर 
ग्रुणका दूषण है | औरमी मलझुण उत्तर गुणका अर्थ दिखाते है कि साधूके लिये चार 
वस्तु निर्दोष अथोत्‌ ४ दूषण करके रहित अर्थात्‌ एकतो आहार दूधरा उपासरा अर्थात 
मकान, हीरा कपड़ा अथांतू वश्ध चौथा पात्र अथ॑त्‌ काष्ठादि पात्र आहार करनेके लिये 
इन चारोंकी लैना चाहिये सो प्रथम आहार चार प्रकारका है ९ जश्न अर्थात्‌ अन्नादिक 
रेधा हुवा; २ पान॑ अर्थात; पानी उष्ण अथवा २१ तरहके धोवनमेंसे कोई तरहका धोवन; 
३ खायद८ं अयोत्‌ आंचत वस्तु निससे पेट न भो; ४ स्त्रादं अथ.त्‌ कारण पड़े तो इढाइ 
थी, सुपरी, ढौंग चूरग गोली औषधि ज।दि इस धार प्रकारके आहारमें पानी तो प्रायः 
सब जगह आधा कर्मी अर्थात्‌ साधुओंके निभित्तदी होता है और उठी पानीकोंसाबू छोग 
छायकर भोग उपभोगमें छापे हें सो यह मछुयु गकादी दृषान्त है और आहार आदरदकेम 
जब साधू विद्वर आदिक करते हैं तव रस्ते अर्यात्‌ मार्गमें जो गांव आदि ,पढ़े हें उनमें 
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जिस जगह मन्दिर आमंनावाले आपक नहीं उतत जगह तो अलबत्त दूषण करके रहित 
आहार मिलता है और जहाँ मन्द्रि आमनावाले जो आवक जि गंवमें एक दो घर हों 
उप जगह तो प्तिवाय आधा कर्मीक्ले निर्देषण निछना कठिन है ओर जिन नगरोंमें मान्द्र 
आमनायके बहुत पर हैं उस जगहभी माय: करके दृष्टि रागसे आहारमें दूषण छूगताही है सो यह 
आहइारकाभी दूषण घुलगुणमेंही छगेगा एठेही ओपधि आदिकर्मेमी प्रायः करके साधुभोकों 
निमिर्त वैद्य हकीम आदि को छाते हें और ओपाधि ( दवा ) कराते हें यह भी मूछगुण 
में दी दूषण आदि आह में प्रायः करके छुग रहे हैं सो बुद्धिमान्‌ निष्पक्षपाती आत्मा 
घियेंकि छिये तो ऊपर लिखे दृषण मूल गुण में ही गिने गये नतु दम्भी मत भमत्ती 
आजीविका वाढे आउम्पर से दुःख गर्षित मोह गर्षित वैराग वालों को । अब पुनः 
मकान यथा उपासरा के लिये देंखों कि पहले तो साधू लोग वस्तोंके बाहर रहते 
थे अब काल दूषण होने से जंगठको छोड़ कर बस्तीमें रहने छगे तब गृहस्थ लोगों ने 
साघुवेंकि निरमित्त धर्मशाला उपाप्तरा बनाये ओर बनाते हैं तो उन्हीं भकानों में प्रायः 
साधू ठदरते हैं हां कोई २ उत्कृष्ट उन मकानों को निषेध करके ग्ृहरुष के गकान में भी 
ठहरते हैं परन्तु जो निर्मित साधुवों के मकान बनाया उसमें ठहरने से साधुवों को मूल 
श॒ुण में ही दूषण लगेगा क्‍योंकि साधू के तीन करण, तीन योग अर्थात्‌ नोकीटी पच्च- 
खान हैं फिर तीसरा जो कि वस्र साधुओों के वास्ते शास्रों में जीण अमिप्राय धौका कहा 
है सो तो अब लेते हैं नहीं किन्तु नवीन वश लेते हैं तो आयः करके गृहस्थी छोग खरीद 
करके ही साथुषों को देते हैं यह भी मृलगुण में ही दूषण है। ४ जोकि पात्र सोभी गृहस्प 

-( छोंग नवीन बनवा नया रंगवाना खाली साधुरों के ही निम्िच बनवाते या रंगवाते हैं और' ' 
साधुरेको देतेरैं और दंड आदि खराद पर उत्तरा हुवा इत्यादि सब वस्तु साधुवों के लिये हीं 
बनवाकर देंते है यह भी सब मूछ गुणमें ही दूषण है नतु कुशीरू सेवना धन रखना कच्चा पानी 
पीना और उत्तर गुण का दूषण देखो कि ययावत्‌ शास्त्र युक्त पहु छेना बच्र आदि की 
न करना पदच्ध आदि घोना हाथ पेर आदि धोना अथवा शरीर आदि पोछना शरीर की 
विभुशा करना इत्यादि अनेक उत्तर शुण में दूषण लगते हैं ग्रन्थ विस्तार भय से किंचित्‌ 
उपरोक्त लिखे दूषण वतमान्‌ काल में वरावर लगते हैं || और इसी आशय से श्री भगव- 
ती जी में कषाय और कुशीढ वाले पंचम काह में साधू पवेंगे एसा छिखा है और मिग्रंय 
पण हो परणाम की अपेक्षा से कोई होगा ते! ज्ञानी जाने ओर फेर देखो कि पद॒च्छेद्‌ 
“* अन्यों की जो बातें हैं सो साथुवों को छेद देना अथीत्‌ आयश्रित्त देंने के भरंथ हैं नद्ीय 
/ नाम नपीहत देना अर्थात्‌ देखो गृहस्थी छोग भी जो अपने पुम्रादिक को नसीहत नाम 
शिक्षा करते हैं सो एकास्त में वैठकर करते हैं सर्वज्ञ वीतरोग की भी यही आज्ञा है कि 
जो नवीन दिक्षा लिया हुवा साधू हों उसको पेश्तर फलाना ग्रंथ पढ़ाना और पांच वर्ष 
के बाद फुलाना और सात पर्ष के बाद फलाना पढ़ाना इसी रीति से जब गुरु आदिच्छेद 
- प्रंय के छायक्‌ समझें तव उसको ौ्छेद ग्रंथादिक बाँचनें दें । सर्व अन्य के बांचने के 
छायकू उस समय होता है जब साधू की २० वर्ष की सम्पूर्ण पयोय हो जांती है तब ही 

' सबे अन्य का अधिकारी होता है तो देखे कि साधू को ही जेंसा २ योग जाने तैसा गुरु , 
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उपदेश करे ऐसा ओ पृल्यपाद उपाध्याय जी भी यशविजय जीका हुंढिया छोगों पर 
बनाया हुवा जो डेढसे गाया का स्तवन जिसका बाहूाबोध किया हुवा श्री पदुमवि- 
जय जी गणी का है उसके छठी ढालंके वालावोध में लिखते हैं सो स्तवन प्रकाण रत्ता- 
कर के तीसरे भाग में है जिस की इच्छा हो सो देख छो परन्तु इस पंचम काह़ में इस 
जिन मत में कोई सिरघरा न होने से धर्म की कैसी व्यवस्था हो गई हा ! इति खेदः पूज्य" 
पाद श्री यशविजय णी उपाध्यायजी महाराज जो २ बातें कह गये हैं सो प्रत्यक्ष मिलती 
हैं उनका साठेशीनसे गायांके स्तवन पहली ढारु की १४ मीं गाथा यह है-“/ जिम जिम 
बहु श्रुत बहु जन संमत घहु शिशें पर वरियों। तिम तिम जिन शाप्तन नो वयरी जो 
नवी निश्चय दरी ओरे ॥ जिन० ॥ बी० ॥ १४ ॥ अब देखो ओऔ उपाध्याय जी महाराज 
जिन मत के गीताये और जिन्होने परमत में काशीकक पंडितों को जीत कर न्याय विश्ञा- 
रद पद पाया ऐसे महापुरुषों ने जो थे गाथा बनाय कर ठिखी है सो निण आग के 
वे भी जानीकार ये क्‍योंकि जिन शात्रों में गीतायोंकी कल्पव्ृक्ष और समुद्र मेर 
आदिक की सोढह उपमा दीं और गीतायों को मुख्य आचाय्य कहां और और यश 
विजय जी महाराज ने गीतायों को पुष्ट किया और जिन शात्रों में यह भी छिखा है कि 
आखार्य्य छोग पांच २ सौ हजूर ९ सापुवों के साथ विघरते थे और जिन आचायों को पहिले 
' शा आदिक भानते थे तो अब देखो कि इन बातों को जान कर फिरसे गाया जो उन्होने 
कहदीहै सो कुछ अपेक्षा देख कर फह्दी है सो इस गाया का अर्थ भेरी तुच्छ बुद्धयनुसार कहता हूँ 
परन्तु ऐसे गीताथों का आशय समझना कठिन है किन्तु ऐसे पुरुषों के किये हुवे ग्रन्थों पर मुझ को 
* श्रृद्धा वा विश्वास पूरा २ है इस आशयको लेकर कहताहूं कि बहुश्ुतकदतां नो कि ब्राह्मण, 
छोगोंसे न्याय व्याकरण आदि काम्य कोश पढ़े हुए है अथवा ब्राह्मण पंडितोंको अपने 
पास रखते हैं और स्वमतके गुरुकुल वास बिना अपनी बुद्धिसे अथवा उन पंडितोंकी बुद्धिते 
स्वथात्म अनुभव शून्य होकर अ्न्थोंकों बॉवते हैं उसमे कत्तोके अमिग्रायको बिना जाने 
स्वर्मात कश्पनासे शब्दका अर्थ न्याय व्याकरण अथवा कुयुक्तिसे छगायकर दुरुस्त कर 
छेंते हें और उत्तगं अपवाद कारण कार्य अपेक्षा द्रव्य क्षेत्रकाह भाव भुरु परम्परासे तो 
जामते नहीं क्योंकि अपेक्षा शब्द उत्सर्ग अपवाद कारण कार्य सांकेत शब्दगुरु आदिकोंदीसे 
भालूम हो सक्ता है न कि स्वमति कल्पना या अन्यमतफे पंडितोंकी सहायतात्षे और अपने 
तांई अपवाद मार्गको सेंचते हैं और जिससे विरोध हो उसके तांई उत्तर्ग मार्य छेकर संडन 
करते हैं ऐसे तो बहु श्रुत॥ अब बहुजन संमत कहता णो कि अपनी दृष्टि राग बांधकर उनको 
काव्य अरुंकारादि चरित्र अथवा राग रागिनी सुनायकर अथवा गच्छका परम्परा बेंधायकर्र 
वा मंत्र यंत्रादि बतायकर अपना दृष्टि राग बांध कर बहुमानादि अनेकरीतिसे हूड़ायकर 
उनकी अपने दृष्टि रागमें बांध ठेते हैं अथवा उन छोर्गेको जिन धर्मकी अर्थात्‌ आत्माके 
अर्थकी अपेक्षा तो है नहीं केवक दृष्टिरागकी अपेक्षा है सो दशवीस बंड़े आदमियोंकों रागमें 
फँसाय लेते हैं. याने वे भी उनके रागमें फेस जाते हैं ओर णो छोग हैं सो गांडकर 
मभावके तुल्य है वा बहुत आडंबरादि होनेसेभी वहुत छोग उश्तकों मानने लगते हैं ऐसे 
जो कि गच्छके रागेसे वा साइम्बरसे वा स्तवन सिझ्ञायके गानेते अथवा बड़े आदमियोंके 
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मान्य करनेतते बहुत जनोंके संमत हैं वह वहुनन संमत हैं और बहुशिष्य पसरियों कहता 
तै कि मोर छेकर शिष्य करना अथवा भूखन मरते हुवे बालकोंकों खानेंके छालचसे 
प्थवा जो गृहस्थी अपने पास आते हैं उनके छड़कोंको अनेक तरहका छालच देकर उम् 
गवसे दूसरे गांव भेजकर दिक्षा देना वा महीना, दो महीना) चार महीना तक छिपाये 
खना फिर उप्तको दिक्षा देना अथवा किप्ती भेषधारीके चेला आदिकको पुस्तक पन्ना 
प्रथवा-खाने पीनेका छालच दिखायकर उसको अपना चेढा वनाय लेना ऐसे शिष्योकी 
हो समुदायका गुरु अथवा इन शिष्योंको ठेकर विचरनेवाढा ऐसा वहु शिष्यवाढा॥ तिन२ 
जेन शासनके वैरी कहतां दुश्मन अथात्‌ जैनकी हीरना करानेवाढा है क्‍योंकि देखो 
जो मोल लेकर श्षिष्यका करना उसमें तो कोई तरहका वैराग्य नहीं और इसलिये अपनी 
उपर ( अवस्था ) पर आयकर जिन पर्मकी हीलना करायेगा जो भूसे मरता वा खानेके 
बस्ते शिष्य हुवा है आयः करके जब उसकी भूसकी निवृत्ति होगी और अच्छा माल 
बायगा और आवक श्राविकोंका संग करेगा तब हीलना धमकी करावेगा और हृ्टी राग 
बस्वेगा | और तीसरा जो गृहस्थके वालककी वहकाय कर परदेश भेजकर दिक्षा देंते 
हैं तो अब देखो कि उसके माँ, बाप, छुगाई, वहन, भाई आदि विछूपात अथात रोते पीठ्ते 
झीकते जगह २ भटकते खोजते हुवे फिरते हैं और उनको नाना प्रकारके आत॑ रुद्र ध्यान 
संयुक्त दु!ख होते हैं और जब उनको यह खबर होती है कि हमारे बेशको फछानी जगह 
फछाने साधूने दिक्षा दीनी तो उस जगह वे गृहस्थी लोग भागकर पहुँचते हैं और साधु- 
वोंसे छड़॒ते हैं यहां तक कि राजतकमें पहुंचते हैं | अब देखो विचार करो इससे जियादः 
धर्मकी द्ीलना क्या होगी क्योंकि देखो भगवत्‌की आज्ञा नहीं गुरुकी तथा माता, पिताकी 
आज्ञा नहीं तो तीन अकारके अदत्ता या चोरीमी उनको भाई और शेष जो दिक्षा छेने- 
वाले हैं सोभी उल्दी जिन घमंकी हीलना कराते हैं परन्तु धन्य है इन वर्तमान” कालके 
आवकोंको जो उनके विपरीत आचरण देखकर दबाते हैं कि जिन धर्मकी हीढरूना नहीं 
हो परन्तु अन्य मृतवाक्ले देख २ कर हँसते है और कहते हैं कि देखो जैनके साधू ऐसा 
कर्म करते हैं और गृह स्थियोंके वेटों की बहकाकर दूर मेजकर दिक्षा देंते है इसलिये कहते हैं जेनके 
साधुवोंका संग नहीं करना हाय इति खेदे ! कि शास्रोंमे कहा है कि जिन मतके साधुओंकी 
अन्यप्रत बालेभी शोभा करते हैं क्योंकि शांत दात्त देखकर हरेकका चित्त चढता है और 
महात्मावेके पास आनेसे हरेक जीवकी जिन धर्मसे धमकी म्राप्ति होती है सो अब हरेक जीव 
जिन धम्मसे धम की प्राप्ति होना ऊपर छिखे इये छक्षणोंसे मिट गया क्योंकि हम जैनियोंमेंदी 
>अत्यक्ष प्रमाण देते हें कि अबके चोमाएमें अजमेरमेही दो चार गुजराती छोग रहतेये उनके दो 
एक छड़के बाढे कभी हमारे पाउ आतिये सोभी आत्मारामजीके सिंगाडे में जो कि गुजरातमें 
फिराथा उम्र विवेक मुनिके परिचयसे जआतिथे सो उनके बाप महतारी मना करतेथे परन्तु वे 
दुवका चोरी आतिये जब मुझको इस बातकी खबर हुई कि उनके घरके छोंग मना करते 
हैं तब मैंने उनसे कहविया कि भाई तुम मेरे यहां मत जावो क्योंकि तुम्हरे घरके होंगे 
तुम्हारे माँ; वाप मंना करते हैं तो तुम मेरे यहां क्यो आते हो! जब उन्होंने कहा-कि आप 
तो ऐसा काम नहीं केरते हो लेकिन हमारे देशमें कई छड़कोंको बहकायकर परदेश भेज- 
५ दा 
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कर दिक्षा दे दीनी इस डरसे हमारे माँ बाप हमको मना करते हैं अब देखो जब आवकों 
कोही ऐसा डर है तब तो और अन्य मतीयोंका तो कहनाही क्या । इस जिन धमकी 
हीलना करानेसे जैन मतके वैरी हैं जो नवी निश्चयने दरीयो कहृतां निश्चय आत्म अनुभव 
शुरु कुछ वास समगतके विना जिन्होंने ऊपरकी बातोंका आचरण किया है उनको सम- 
गतादिक निश्चय ज्ञानकी प्राप्ती न भई इस रीतिसे इध् गायाका अर्थ मेरी तुच्छ बृद्धिमे 
आया जैसा मैने वर्णन किया । अगाड़ी यातों उनका आशय वह जाने वा बहुश्रुत कहे“ 
सो ठीक अब देखो कि खरतर गच्छकी आचार्य्य गद्दीके हीराचन्दजी यती जिनके शिष्य 
शी सुखछारूजी उपाध्याय बढ़ोदाझहरमें गयेथे उस जगह आवकोंने उनको कहा कि ऊना 
पानी मंगाते हो और ठंढा पानी पीते हो ओर छोग ठगाई करते हो जब उन्होंने उन श्रा- 
वर्कोंके जवाब दिया कि भाई हमारे तो छोग ठगाईका कुछ काम नहीं ऊना पानी मंगतेंहे 
और ऊनाही पीते है जैसा हमारी गुरु परमपरामें हैं वैसाही शुद्ध उपदेश देते हैं परंतु 
हमारे भाई बन्छु अर्थात्‌ जो जातिके यती छोग है थो कच्चा पानीभी पीते हैं और धनभी 
रखते हैं सो वे छोग शासत्रकी अपैक्षा लेकर धन रखते हैं और कच्चा पानी पीते हैं फिन्तु 
उर्नका साधूपन नहीं जाता है इस बातको सुन आवक कहने लगे कि भा महाराज ! यह 
श्र युक्त बात है तो किस शाख्रमें है जब उपाध्यायजीने आत्माराप्जीका बनाया हुवा 
जेन तत्त्वादश ३ परिच्छेदमक ११९ के पृष्ठमें लिखा है कि/जे कुशल छेवे और घन 
रकखे और कच्चा सचित पानी पीवे प्रवचन अन अपेक्ष वुई साधू नहीं । ऐपा दिसाय करके 
कहने लगे कि जो प्रवचनकी अपेक्षासे यह काम करें तो साधु पनादी है इसवास्ते यती 
लोगभी शास्तरकी अपेक्षा छेकरके कच्चा पानी पीते हैं ओर रे आदिक रखते है इसोलफे- 
उनका साधूपन नहीं जाता इस वचनको सुनकर वे अ्वक लोग इस जैन तत्ताद 
अमाणोंसे चुप होगये ओर कुछ जवाब न दे सके तो अव्छ्ट्स जैन तत्त्व दरशकेप्रमाणने 
सववे यत्ती छोगोंके एु्ट किये अर्थात्‌ धन रखने कच्चा पानी पहने ओर कुशील सेवनेसे भी 
साधूपन नहीं जाता वह अमाण सर्वको सिद्ध हो चुका और भी देखेड्लो कि चतुर्थ परिच्छेदमें 
१९९ के पृष्ठमें मंद्रिकी पूजनसे अल्प पाप और बहुत निर्जेरा है उनका लिखना 
जिन शास्त्रसे विरुद्ध मालूम होता है क्योंकि देखो कि आवश्यक अप छुजामे “पता 
ढिखा है कि “सुभाव॒ वंधी बहुतनिज्जरा भवति!! और श्री जवर सागरजी जो इनके गुर 
भाई पूदेरायजीके शिष्य हैं उन्होने रतलाममें राजेन्द्रसरिसे झगड़ा कियाथा और १ 
एकान्‍्त निजरा ठहराईथी इसवास्ते आत्माराम्णी जो अल्प पाप श्री जिन राजकी पूजन | 
में कहते हें उससे उनकी अद्धा विपरीत माछृम होती है क्योकि शात्रोमें एकान्त निजेरा 
मालूम होती है। और यह एकान्त निज्गरा तुम्हारे चौथे प्रश्कें उत्तरमें जहां आवककी 
दिनकृतथी मन्दिरजीकी पूजनकी विधि कहेंगे उस जगइ युक्ति सहित ओर शाद्रोंके उक्त 
दृशन्तोंसि 5हराई जायगी उस जगह वर्णनकी जायगी सो उत जगह देख लेना इत्यादि 
अनेक वातें है परन्तु मैंने असंग गत थोड़ीसी बातें दिसछाई हे अब देखो जो जन कहते हैं 
कि कानमे सेंहपत्ती गेरके व्याज्यान नहीं देना उनका कहनाभी ठीक नहीं क्योंकि जो शुद्ध 
आचार्योने परम्परासे कानमें गेर कर व्याख्यान करना कुछ समझकरही चलाया दे 







हु प्रं० उ० गच्छादिव्यवस्था निर्णय । (/ १०५ ) 
श्री कहो कि जब इूँढियोंकी मुँहप्ती बांधना क्‍यों निषेध करते हो तो हम कहते 


हैं कि इूंदिया लोगतो अष्ट परहर मुँहप्ती बांघते हैं इसलिये हम निषेध करते 
हैं तो भरा तुम्हारा कानमें गेरनगा किसी सूजमें है या कोसी परमपराकों मानत्ते हो. 


जे 
- तो हम कंदें हैं कि सूझतो शुचिमात्र होताहे और अर्थ शुद्ध आचारयों की प्रवृत्ति 
मार्गसे ज्राह्ूम होता सो भक्तात्ति मार्गमे परमपरासे मुँहपत्ती कानमें डालकर व्याजयान 
देतेदें ओर णो तुम कहो कि इमको सूचमें बतावों तो हम कहते हें कि सज्नोंमें ऐसा 
छिखाद कि जिस समयमें साधू उल्लेजाय उस समय कानमें घाड़े अथवा कानमें छिद्र न हों 
तो नाठिकाको ढकके गुद्दीपर बांधे और जिस जगह बस्ती अर्थात्‌ उपाष्तरा वा धर्मशाला 
पर प्लान करे अयथात्‌ दण्डेसे काज्यानिकाले उस समय यातो कानमें मुहपत्ती घाले या गुदी 
पर बांधे इन दो वातोंके बास्ते तो शाख्रोंमें लिखाहुवा है तो इस जगहमी गीतार्थ आचार्येनि 
कारण - कार्य कामकों जान करके व्यास्यानके समय सुँहप््ती कानमें घाकूना चलाया 
होगा सो चलता है जो कहो कि बूटेरायजीने जो मुँहपत्तीकी चचा बनाई है उसमें अरीकेशी 
कुमार देशना देतेये उस समयमें जो परदेशी राजा गयाथा उस समयपें परदेशी राजाने अने- 
के तरहके निन्‍्दा रूप विकल्प अपने चित्तमें उठाये परन्तु ऐसा विकल्प न उठा कि यह 
देखो मुंह बांधे देशना देता है इसलिये श्रीकेशीकुमारणी श्री गौतम स्वामीजी श्री खुद- 
माँ स्वामीजी आदिक १४ पूर्वधारी चार ज्ञानंफ्े धणियोंकों कारण कार्य छाम मालूम न, 
हुवा और यह पंचम काठके तुच्छ बुद्धिवाले आचाययोने छाम कारण जान करके कानमें 
मुंहपत्ती घालके व्यारुयान बॉचना चलाया सो ठीक नहीं है तो हम करें हैं कि घटेरायणी 
-, ने जैन मतंके रहस्थंके अभिप्राय विना जाने श्रीकेशीकृमारती आदि आचार्योके नाम 
लेकर कानमें मुँहप्तती घाह़ना निषेध किया जो तुम कहो कि अभिप्राय क्याहै तो हम 
कंहे है कि अमिप्राथ यहंहै कि श्रीकेशीकुमार आदि आचार्य महाराजतों १४ पूर्व और 
चार ज्ञानके धणीये ड्ोभी वह १४ पूर्व कंठरथये कुछ पुस्तक पन्रालेकर व्य|रुयान थोड़ाही 
देतेये इसलिये जब वह देशना देतेगे उस वक्त डांये हाथसे तो मुख वस्धसे मुखकी जेणा 
और जीवणे हाथसे देशना देतेंये अवारंके काछमे जो कोई बिना पुस्तकके देशना दे और 
ऐसा करे तो कानमें घालनेकी कुछ जरूरत वहीं परन्तु पुस्तक हथमे लेकरके जो देशना 
देने वाहेंद्रें उनकी अवश्यमेव कानमें डालना होगा क्यीक जब एकहाथमें पुस्तक और 
दूसरे हाथते मुखकी जेणा रक्खेगा तो देशना ऋुन्य हो जायगी और जो देशना शून्य 
हे नहीं होगी तो उधादे मुख्ध बोलना होगा जो तुम कहो कि देशनाभी शून्य नही होनेदेंगे 
“ओर उपाड़े मुखभी नहीं बोलेगे तो हम्र कहें है कि सिद्धान्तसे विरुद्ध दोजायगा यदि 
युक्त! एक समय नत्थीदी उपयोग ”” एक समयमें देककाम नहीं होता इसवास्ते कानमें 
अदपत्ती घालकर व्यास्यान देना चाहिये अब देखो सफेद कपडे वाले तो इतने सूत्रका 
अमाण देंतेह ! श्रीआाचारंगजी श्रीसुगडांगजी श्रीनतीय ओघ नियुक्ति भी आवश्यक निर्यु- 
की श्रीपंचासक ओऔठाणांग सूच, ओगच्छाचार पहन्नास्न) औीपिडनिर्युक्ति ओमगवरती 
- सूघ, आीकत्पसूच इन सूोंके मुहपाठ और दत्ति चूरणी आदिकमें श्रीवीरभगवानके साधु- 
बेके पास्ते इवेत मानों पेद जीणे आभिप्राय वस्र धारण काना कह शोर वर्षादिक्तें कारण 


( ९०६ ) स्थाद्रादानुभवरत्ताकर | 


पड़े तो घोनेकी विधि कहींदे पिण रंगनेकी आज्ञानहीं परन्तु पीछे कपड़ेवाले ऐसा कहते 
हैं ३३३४३ सूत्र अथवा चू्ी अथवा ओध निर्युक्ती चूणीमें कारण पढ़ें रंगनेकी आज्ञा 
दीदे तिसवास्ते हमभी कारण पाय कर रंगते हैं क्योंकि वर्तमार्‌ काहमें हूंढियोंका जोर 
होनेसे पूर्व आचार्योने यतती छोगोंका रिपछाचार देखकर पीछे कपड़े चछाये इसमें कुछ 
इजुनहीं । ( प्र० ) अजी महाराज साहब सफेद कपड़ोंकी तो आपने बहुत अन्यकी साक्षी 
दीनी ओर पीढेकी तो आप दो अन्यकी साक्षी देकर कारण बतछायकर अलग होगये 
परंतु आप तो कहते हो इम निर्षक्षपाती हैं तो इतने अन्योंकी साक्षी छोड़कर दो अन्यों- 
की साक्षीसे पीछे कपड़े आपने भी कर लिये यह तो आपको मुनासिब था कि जिपमें बहुत 
अथका प्रमाण हो वह काम करते तव तो आप निरक्षपाती होते परन्तु आपको पीढेकाभी 
पक्षपात है इसलिये आपनेभी पीछे करलिये । ( उत्तर ) भोदे" जो तुमने कहा कि छुम्हारे 
पक्षपात पीलेका है इसलिये पीछे करलिये सो मेरे तो कुछ पक्षणात्‌ पीढेका है नहीं 
कदाचित्‌ णो मेरे पक्षपात होता तो ऊपर लिखे हुवे भंथोंका रवेत कपड़ोंके वास्ते 
प्रमाण नहीं देता किंतु मेंने जो कारणसे पीछे किये सो कारण यह है कि कोटि गच्छ वच्न 
शाखा चन्द्र कुक सरतर विरुद्धमें ओऔक्षमा कल्पयाणकजी उपाध्याय जीने क्रिया उद्धार 
- करके पीछे कपड़े कियेथे उसी कुछमें आयकर मैंने जन्म लिया इसवास्ते मुझको पीछे 
*» करने पड़े दूसरा कारण यह कि श्री शिवजी रामजी महाराज अतुमान्‌ २२ के सालमें यती* 
, छोड़कर किया उद्धार करके २७-२० के सालसें इस मारवाड़में विचरतेये सो ३४ के 
सालतक तो कुछ रगड़ा न उठा और ३४ के साठसे अभी (५० के साहू ) तक मेरवधारी 
ऐसा रगड़ा उठाया अर्थात्‌ झगड़ा करते हें कि कुछ लिख नहीं सकता जो सिर्फ़ उनके 
सफेद कपड़े होनेसे है ओरभी कई तरहका जाह उनके संगमें फैंसाते हैं परंतु औ शिवजी 
रामजी तो अभी तक किसीसे दवे नहीं ओर अपने सफूद कपड़े रखे हुये ही विचरते हैं सो 
मैंने भी ७३ के साल तक सफेद कपड़े रक्खेये फिर मैने इस कझगड़ेकी देखकर अपने चित्त 
में विचार किया कि इस वर्तमान काठमें भेष धरियोंके झगड़ेमें अपनी उमर ख़ोना और 
भेष धारियोंसे झगड़ा करना नाहकृ है क्योंकि तैने जो अपना घर छोड़ा है सो अपनी 
आत्माके अ्थके वास्ते छोड़ा है सो आत्माका कार्य्य तो और वीतरागकी आज्ञारूप धम्म 
पाछनेम्रें है और अपने परिणाम शुद्धसे जो वीतरागकी आज्ञाका विश्वास करेगा तो अपनी 
आत्माक्ा कल्याण होगा क्‍योंकि वीतरागंके कहे हुवे धर्म्म पर विधास करके अपनी 
आत्माके स्वरृपको विचार कर परिणामकों दृद राखेगा तो आत्माका कल्याण होगा किंतु 
पीछे वा इंवेत बस्र नहीं तारेंगे दूसरा मैंने यहमी अपने चित्तमें विचार किया कि श्वेत व्च 
जी अभिप्राय अर्थात्‌ पुराना पस्र॒लेना ऐसी परमेश्वरकी आज्ञा है सो वर्तमान काहमें 
जीण बख्र तो कोई लेता है नहीं खाली इवेत बस्तर लेतेंदें सो भी शाल्तोंमें चान्दी वरणा 
भड़कदार भी साधूको लेना नहीं कहा इसवास्ते हे देवालुमिय ! जो आपने ऊपर ढिखे 
हुवे करणोंको कह आयाहूँ इन हेतुसे मैंने पीछे कपड़े कियेद और मुझको पीले कपड़ेकी 
कुछ पक्षपात नहीं है जो शास्रमें ढिखा है सो में तुम्हारेको कहताहूँ। ( प्र० ) अब कोई 
तीन शुई कहते है कोई चार कहते है तिसका कारण कया! (3० ) भो० दे शात्षमें 


ह० प्र० उ० गच्छादि व्यवस्था निर्णण। .... ( १५७७ ) 


न्‍निभी हैं और चारभी हैं (प्र० ) तो आत्मार्थी तीनको अंगीकार करे या चारको | - 
ड० ) भा० दे० आत्मार्थी दोनों अंगीकार करे तीनवाछा तीनको और चारवाह्म चारकी 
योंकि देखो त्तीन थुईका प्रमाण तो सिद्धान्ती है इसलिये तीन करने वाह भी मिथ्या- _ 
वी नहीं और चार थुई है सो आचरण अर्थात्‌ आचा्योंकी प्रदणकी हुईं है वह आधार्य्य 
दिन कि चौदद पूर्व धारी श्री भद्रवाई स्वामीजी सो उनकी आचरण विद्वान्तसे विरुद्धनही 
केन्तु सिद्धान्तरूप श्ुतकेवडीकी आचरणा होनेसे सिद्धान्तकूप अ्म्राणिक हे इसलिये चार 
रे वाला भी मिथ्यात्वी नहीं इसलिये जो ओर भद्गवाहु स्थामीकी पांठ परम्परामे है उनको 
गर थुई करनाही युक्त है और वे चार करने दी से भगवत्‌ आज्ञा आराधक होंगे और जो कि , 
प्रीमद्रबाहु स्वामीसे अछग आचाय्य विचरततेये और ओ्री भद्रवाहु स्वामीकी आचरणाको दूषण 
मी नहीं देतेये उन आचाय्येकी पाठ परम्परामें जो चले आते हैं वो छोग जो तीन करें तो 
) भी भगवत्‌ आज्ञा विराधक नहीं हैं ! ( अ्श्न) आएने जो ऊपर लिखहै उससे तो राजे- 
द्रसुरिका मत तीन थुईका चलाया हुवा पुष्ट होता है फिर उनको छोग जो मिथ्यात्री कहते 
हैं सो कहना ठीक नहीं हैं क्योंकि भगवानकी आज्ञा तो तीन थुईकी भी सिद्धान्तोंमें है 
(७० ) भी० दे० हमारे प्रिथ्याली कहना तो बुद्धिमें जबता नहीं क्योंकि जिस वचनसे 
दु।खलगे उसे वैसा वचन नहीं कहना चाहिये परन्तु राजेन्द्र सूरिजीने जो री सुधर्मा स्वामीसे 
अपनी पाट परम्परा मिलाई है उस पाट परम्परा राजेन्द्र सूरिजीसे चोथी पीढी में जो श्री 
विजय देवेन्द्रि सरिजी हये हैं उनके शिष्य शी क्षमाविजयजी और क्षमाविजयजीके शिष्य 
प्रमोदविजयणी से इनके पाट परमपरा में तीन पीढ़ी हुईं तो अब राजेन्द्र सूरिजी से पू-' 
छना चाहिये कि यह आपके तीन पीढ़ी वाले त्तीन थुईं करते थे कि चार ! तो राजेन्द्र 
सूरिणी को कहना ही पड़ेगा कि चार करते ये जब वे छोग चार करते थे तो इनका तीन : 
करना क्योंकर बनेगा क्योंकि देखो कि राजेन्द्र सूरिजी से तो श्री विजय देंवेन्द्रसूरिजी 
चारित्र पालने में वा गीतार्थ पने में गुरुकुछ वास से ये हुये थे जो शास्तरोंका रहस्य उनको 
माहूम होगा सो राजेन्द्र सूरिजी को हमारी बुद्धिसि उत्तना न साह्महोंगा तो देखो कि 
ओ विजयदेंवेन्द्र सूरिणीने श्री भद्गरवाह स्वामी के आचरणों को शुद्ध जानकर शुरु परम- 
परासे चढी हुई जो चार शुईकी परम्परा उसको छोड़कर तीन अगीकार न किया कदावि- , 
त्‌ वेही तीन करते होते तो जैसे पासचन्द्र और कड़वा मती आदिक जो तीन थुई करने 
पाले हैं.उन को छोग कहरेंदें कि उन्होंने नवीनम्त निकाछा तैसा री विजयदेवेन्द्र सूरि 
जी का नाम सुनने में न जाया इप्ोहियें राजेन्द्रे सूरिजी को अपनी बुद्धिते विचारना ' 
“चाहिये कि श्री विजयंदेवेन्द्र सूरिजीने जो चार शुई अंगीकार की तिनको छोड़कर जो 
में तीनशुई करूंगा तो इनकी आज्ञा का विराधक होजाऊंगा ऐसा तो राजेन्द्र सूरिजी को 
ही विचारना चाहिये कि जो औ्ी विजयदेंवेन्द्र सूरिजी की आज्ञाको छेकर जो उनको. 
अपने परमूपरा में गुरुवुद्धि करिके मानना है तव तो उनकी चारही करना उचित है क-, 
दाचितू जो श्री विजयदेंवेन्द्र सूरिजी इनकी पाट परमपरा को छोड़कर जो कि श्री महा 
वीर स्वामी के वक्त- से शुद्ध मार्ग के चढ़ाने वाले आचार्य्य थे और जिन्होंने श्री भद्रवाह 
स्वृमी के आचरण को निषेधमी न किया जौर अंगीकार भी न किया और हमेशा से जो 


( १७८ ) स्थाद्रादानुभवरत्नाकर । 


उनकी परम्परा सिद्धान्त रीतिसे चढीआई उन आचार्यों की परम्परा में जो कोई आचा- 
र्य्य विद्वानहों उनकी परमूपरा वा गच्छको अगीकार करके जो यह तीन थुई करें तो ठीक 
है जब उन्हीं से अपनी पठावढी मिरावे न कि श्री विजयदेवेन्द्र सुरिणी से क्योंकि श्री 
विजय देंवेन्द्र सूरिजी से तो अपनी पाठ परम्परा मिलना और उनकी आचरण की हुई 
चार धुई का निषेध करना और उनको मिथ्यात्ली कहना और आप तीनकरना ऐसा 
होना तो वंझा के पुत्रके समान है क्योंकि देखो कोई पुरुष कहनेढगा कि भेरी यह माहै 
परन्तु है थांश तो देसो मा कहना ओर बांझ बताना जैसे ही राजेन्द्र सूरिणी का कह 
मा हुवा कि घार थुई वाले को अपना गुझू भी वनाढेना और उनकी जो कृत चार थुई 
आदिक उसकी निषेध भी करना में तो जैसा भेरी तुच्छबुद्धि में तेसा उनको कहचुका 
अखितियार उनको है जो घाहें स्लो अंगीकार करें अब जो कोई कहंतेंहँ कि चोगकी करने 
वाला मिथ्यात्वी पंचभीकी छमछरी करनेवाला मिध्यात्वी सो इन दोनों का कहना कदाग्रह 
रुप है क्योंकि देखो ५ वीं के करने वाले अनंती चोबीसी पंचमी की करनेवाले तीगकरों 
फो वा वत्तेमान काल में महवविंदे क्षेत्र आदिकों में करने वाहे उनकी अस्तातना का सू- 
चक ७ मीको मिथ्यात्व का कहना है और जोकि चोयके करनेवाल्तों को मिथ्यात्ती कहते हैं 
वह लछोगभी अज्ञान विवेक शून्यहीकर बोलते है क्योंकि जंगम युग प्रधान आ काढका 
आचार्य्य जी महाराजजीने "मी ते चौथकी छम्तछरी को अंगीकार की ऐो भी शाज्नों में छेख 
* है कि सर्वक्षदेव बीतराग श्री महावीर स्वामी अपने मुखारविन्द से वर्णन करगये 
हैं कि पंचम काल में श्री कालका आचासय्य होगा सो पंचभीकी चौथकरेगा सो भेरी आज्ञा 
आराधक होगा तो देखो श्री महावीर स्वामी ने ऐसा फरमाया तो जो श्री कालकाचार्य 
की परमपरा वाले शुद्धाचरणाविधि मार्गके चलने वाले जो चौथकी छमछरी करते हैं सो 
वे छोग तो भगवात्‌ की आज़ा के आराधक हैं परन्तु जो छोग इस परमपरा में से कदम 
ह वा गुरुआदिक पै द्वेष बुद्धिकर धूर्तपने से कपट क्रियाकरके भोले जीवोंको वहकाय 
कर चौथकी निषेधकर पंचमी को चछाते हे तो महामृढ़ अज्ञानी विवेकशुन्य गुरु 
परमपरा आचार्यों के विराधक होने से भगवत्‌ आज्ञा के भी विराधक हें 
अब णो कोई साध्वी के व्याख्यान अर्थात्‌ कथा करने को वा अगोपांग आ- 
दि बाँचने वा साध्वी की अंग आदिक पढ़ाने को निषेध करते है तो यह 
उनका एकान्त कहना जो है सो जिन आगम के रहस्य को नहीं जाननेसे _ 
है अथवा कितने ही छोग अपनी महिमा घटजाने के लिये निषेध करते हे 
क्योंकि उनको इतना बोध तो है नहीं कि जो सभा रंजन करें और केवल यही ख्याल है” 
कि साध्वीका अच्छा व्याख्यान छोग सुनेंगे तो हमारे पास कोई नही आवेगा इसडिये 
उनका एकान्त निषेघ करना ठीक नहीं क्योंकि देखों वीतराग भगवात्का अनेकान्त 
स्याद्गाद मत है सोद्दी दिखाते हैं देखो कि जो साध्वीको अंगादि पढ़ाना निषेध होता ही 
नीचे लिखी हुई वात क्योंकर बनेगी कि श्री वज्न स्वामीकों गुरु बदर करके झोलीमें 
छायेये उस्र वक्त गुरुने साध्वियोको आज्ञा दीमी कि इस छड़केकी तुम अपने उपासरेमें 
राखो आविका छोग इसका पालन करेंगी सो ओऔ वज्स्वामी पालनेमें झूलते २ म्यरे अंग 


छु० प्र० ३० गच्छादि व्यवस्था निर्णय । ( १०९ ) 


याद कर लियें-क्योंकर याद किये ! कि वह जो साध्वी गुरुसे बांचना अथीत्‌ संता छाय 
कर उपा्तरेंमें घोकतीयी उनकी चोकना सुनते २ ही भरी वजस्वामीने ११ अंग कंठ कर 
लिये यह बात कल्पसूअमें छिसी हुई है और छोगेमेंगी प्रसिद्ध है अब इसपर कोई ऐसा 
-कहे कि वह ते अगाड़ीका कालथा परन्तु अवारका काल ऐसा नहीं क्योंकि देसखों जब 
साध्वी व्याख्यान देती है तो व्याख्यानमें अनेक तरहकी चेष्टा करनी पड़ती है तो पुरुषोके 
सामने स्तीकी अनेक तरइकी चेष्ठा करनी ठीक नहीं है जोरभी देखो कि जो पुरुष अच्छे 
कपड़ा पहन अक्ृकार आदि शोमित तेल फुलेल आदि छगायकर जो व्यारुयानर्म आते 
हैं उनकी देखकर इतर आदिककी खुशबूही उड़नेसे साध्वीका उस पुरुषपर चित्त चल 
जानेते चारित्र अष्ट हो जायगा; औरभी देखो साधू रहते ताथी व्यारुपान देगी तो साधूका 
जो ज्येष्ठ धर्म अर्थात्‌ वढ़ापन है सो न रहेगा क्योंकि साथ्वी सो वर्षकी दीक्षित साधू एक 
दिनके दीक्षितकी बन्दना करे इसलिये साध्वीका व्याख्यान न होना किन्तु सांध्वीके 
पासमें पच्चलान करनाभी ठीक नहीं तो हम कहते हें कि यह तो पंचम कालहीकी बाते हैं 
छुछ चौथे काहकी बातें नहीं हैं श्री वज्स्वामी तो पंचम अरेमेंदी हुवे हैं और फिर 
किसी गीतार्थ शुद्ध आचार्य्यने कि साध्वीके ताई अंग आदिक पढ़ाना या व्याज्यान देगा 
निषेध॑भी तो नहीं किया जो तुमने चेशकी कही तो इम कहते हैं कि देखो कि जो वैराग्य 
रसमें परिपूर्ण अध्यात्म भार्गके बतानेवाले वा द्रव्याण योगके कथन करनेवाले शाल्रोंका 
साध्वी व्याख्यान देती कोई त्तरहका हर्ज नहीं है हां अछबत्त जैसे चन्द्रकी चौपाई चरित् 
अथवा मानवतिका चरित्र आदिक जो कि शुंगार रस अथवा ख्तलरियोंके चरित्र वा अढकार 
आदि हैं ऐसे मन्योंके बांचता तो साध्वीको युक्तदी नहीं है परन्तु जिससे संधारते उदा> 
सीन भाव होकर वैराग्यकी आप्ती होय और जो आत्माका कश्याण हेतु हो ऐसे शाक्षोंका 
व्याख्यान साध्वी पुरुषोंकी समामें अवश्यभेत्र दे | और जो ऐसा कहो कि अछंकार 
आविसे साथ्वीका चित्त चछ जायगा ऐसा जो कहना है सी उनका विवेकशून्य जिन मतके 
अजान मूठपनेका है देखो कि कर्म अन्यमें तीन वेदेकि उद्यपर कट्दा है कि पुरुष वेदतों 
तिनका था घाप्तकी अग्निके समान है ओर ख्रीका वेद छाणाकी अग्नि समान है और 
नपुंसक वेद नगर दाहके समन है जब देखो विचार करो कि जब साधू व्याख्यान दे 
रहा है उ्त समयमें जी स्री आदिक अच्छे गहने कपडे पहनकर इतर फुलेल हूगायकर 
छम्त २ करती व्याख्यानमें आती हैं उनके आश्रषण ( जेवर ) के बाजेकी आवाज और 
' बेश्को देखकर तो पुरुष वेद जो तिनकाकी अग्नरिके समान है सो तो उन ख्लियोंकी चेश 
: देखकर तुर॑तही चारित्रसे भ्रष्ट होजायगा जब तो साथुवोंकों श्लीके सामने व्या[्यान देना 
न बनेगा और साधूकों गृहस्थीके घरमें आहार आदि लेनेकॉमी जाना न बनेगा इसलिये 
ऊपर लिखी हुई बातकी जो कोई कहता है वह महासमूर्स अज्ञानी विवेकर्राहित जिन धर्म ' 
का अजान कदागृह करनेवाढा चरित्रस्े भ्रष्ट मालूम होता है जो ऐसा कहते हैं कि साधूका 
ज्येत्त धर्म है तो हम कहते हैं कि ये कदनातों उनका ठीक है क्योंकिंजों पाप्ु अच्छे 
महात्मा द्रव्य क्षेत्र काठ भाव उत्सर्ग अंपवाद कारण कार्यके जाननेवाले जिस जगह 
, उतरे हों और व्याझ्यान देते हों ंसः जगह साध्वी उनके यहाँ जाकर व्याझुयोन सुने 


( १६० ) स्पाह्रादानुभवरत्नाकर | 


और अपने व्यास्यनको बंद करे और उस साधू मुनिराजते अध्यात्म शात्रा- 
दिकभी पठन पाठनकरे और कदाचित्‌ ऐसे महात्मके पास साध्वी न जाय 
और अपना व्याख्यान बन्द न करे और अपने रागियोंके अपनी दूकान जमानेंके वास्ते गप॑च 
में करके साधुवोंके पास न जानेंदे वह साध्वी भगवावकी आज्ञा के विराधक हैं परन्तु 
जिसने साधू नाम धरायकर पीछे कपड़े करलिये और जो छोकिकमें साधू वाजते हैं 
किन्तु व्यमिचारी हैं घन आदिकको रखते हैं किसी सारवीने जो उनका संग किया उनको 
चारिभ्रसे- जो भ्रष्ट कर देने वाह्म है ऐसे साधुवोंके जो व्याख्यान आदिक भी होता है 
ओऔर उनको छोग भी मानते हों तो जो साध्वी वैराग्यवान शुद्ध कियाकी चलनेवाढी 
घमकी दीपाने वाह्ी है वह उसके व्याख्यानमें कदापि न जाय अर्थात्‌ उसका सुख भी 
न देखे किन्तु जो छोग उसके राणमें फेंसे हुवे हैं उनसे द्वेष बुद्धि मिटनिके वास्ते व्या- 
सझुयान न करे क्‍योंकि छोग तो गाडर प्रभाव है और हृष्टी रागमें शुण परीक्षा नहीं करते 
अध इस छिखनेमें जो कोई पक्षपात समझे तो भेरे पक्षपात नहीं है क्‍योंकि देखो जो 
मेरे पक्षपात होता तो मेरे व्याख्यानके दूबरदू कई साध्वीने व्याख्यान किया तो में भी 
उसको निषेध करता क्योंकि देखो ३८ के साहमें गुरूवसेरी साध्वीने मेरे बराबर 
व्याख्यान बांचाथा और आवकोंने मना कियाते| भी न मानी और ४३ के साहमें प्रताप 
ओी साध्वीने व्याख्यान बांचाथा और मैने भी व्याख्यान बांचता था और ०४९ के साहतमें 
लक्ष्मी श्रीने व्याख्यान बांचा छोगोंने मना भी किया परन्तु न माना तो अब देखों विचार 
करो कि हम ऊपर लिख आये हैं उस बसूजिब साध्वीको व्याख्यान नहीं करना था और 
उन्होंने किया भी तो भी मुझको श्ञासत्रत्त विपरीति उनको निषेध करना न जनाये यह 
बात मैंने अपना पक्ष छोड़कर लिखा जो मुझको पक्ष होता तो जैसा और छोगोंने 
साध्वियोंके पास पच्चख्तानादि करना निषेध किया है तेसे मैं भी निषेध करता और 
साध्वीयोके व्याख्यान निषेध करनेमें कोई बुराभी न कहता परन्तु जिन्होंने स्थाद्वाद अने- 
कान्त जिन मार्ग अँग्रीकार किया है उनको पक्षपातर रहित होकर जिन वचनकी शुद्ध 
परूपना करनी चाहिये अब हम सूजोंका प्रमाण देते हैं कि साध्वी पुरुषोके सामने 
व्याझ्यान दें सो सूच तो मेरे पास हैं नहीं परन्तु सूओंके नाम छिखता हूं जिसको इच्छा ही 
सो देखे नस्तीय सूचकी चूरिणीमें १० वें उदेशमें कहा है कि सूघूको थोग वाई नहोतों 
साध्वी व्याख्यान दे ऐसा ही तपगच्छमें श्री शैनसूरिजी महाराजका १३१ किया हुवा 
अन्य म्रन्‍नीत्तरमें २५४ के मइनमें आवक आविका सहित साध्वी छपदेशदे तथा महावलू 
महिया सुंद्रीना चरित्र तथा रासमें मलिया सुन्दरी साध्वीने राजाकों धने दिवस उपदेश 
दिया है ओर उपदेश माढामें भी साध्वीको व्याख्यान देना कहा इसलिये साध्वीका व्याख्यान 
देना ठीक है ( भ्र० ) महाराज साहब आपने जो यह आपछमे ऐसी व्यवस्था कहकर 
लिखाई इसमें हमको कैसे प्रतीत हो कि कोन जेनी है क्‍योंकि शास्रमें कहा है कि करे 
मानेकरें इस वाक्यसे विपरीति कहने वाले जमालीकों निम्नव ओर वहुत संसारी कहा 
है अब आपके ऊपरके दिखाये हुवे आपसके फर्क जो हैं इनसे हम किसको तो जैनी 
कद और किप्तको निन्नव कहे और यह भी सुनते है ।के री ऋषभदेव स्वामीके <४ गण 


... हु» प्र० उ० गरुंछादिव्यवस्था नि्ण। (१६१) 
धरथे उनके ८४ गच्छथे और श्री महावीर स्वामीके ग्यारह गणवर और नवगच्छथे सो गच्छ 


- नाप्त किप्त चीज़का है क्‍या समाचारिका फूर्क होनेसे गच्छ है व गच्छ क्या चीज है 
: ह्लो आप कृपा करिके इस व्यवस्थोकों समझा दीजिये | ( 3० ) भो० दे» इस हुंडु 


सापिणी पश्चम 'कालके दोष होनेसे इस श्री वीतराग जिन धर्मके मागकी व्यवस्था छिन्न २' 
होगई क्योंकि देखो कल्पसूत्रमे कहा है यदि उक्त / बहुवी मुंडा अल्प सरमणा! मुंडा ' 
बहुत होंगे और साधू थोड़े होंगे देखो उपाध्यायजी शी समयसुन्दरजीने वेकर जोड़ी स्तवनमें 
शेप्ता कहा है / जिन धर्म रसव कहेरे थापे अपनी बात समायारि जूई रकरेरे सांसे परयो मिथ्यात!! 
फिर भी देखो उपाध्यायजी औजर्सविजयजी १२० गाधाके स्तवनमें कहते हैं गाथा 
संप्तमी “विषय रप्तमां गृह्दी साचिया | नाचिया कुगुरुमद पूररे ॥ धृमधाने घमा धम्र चढी 
ज्ञान मा रहो दूररे ॥ और देखो स्तवनकी गाथा-“परमप्रादयी छोप अनादि करत 
ब्िवाद अथे करे न्‍्यारी उम्मेगी बत्ती टुढ सद म्रिरुकर गच्छ बांध ठोलाकर राह विगारी! 
फिर देखो क्री आनन्द्रधतजी महाराज कहते हैं “गच्छना भेद वहु नेन निहाछता तत्त्वनी 
बात करता न छाजे। उद्र अणादि निज काज करतां थकां, मोह नडिया कलिकाल गाजे! 
फिर देखो उपाध्यायजी अ्रीदेवचन्द्रजी कहते हैं श्रीचन्द्रानन प्रभुके स्तवनमें “गच्छ कदागरह 
साध बरे माने धर्म अपिद्ध। आत्मग्रृण अकषायतांरे परम न जाने शुद्ध ॥ ” इत्यादि 
अनेक महतृपुरुष गीतार्थेके वचन देखता तो अवारके वक्तमे तो शुद्ध जिन 
धर्मकी पकूपना करनेवाला गुरु कोई विरलादी होगा इसढिये भो देवालुप्रिय इस 
ध्यवस्थाके प्रइनोत्तरसे दिलकी खेँचकर अपने घरका काजा निकाली देशका 


“क्लाजा किपीसे निकला नहीं इंसवास्ते जो तुमको अपनी आत्माका कल्याण करना हो तो 


जो हम कद आये हैं और जो अगाड़ी श्री वीतरागका मार्ग कहेंगे उन सभी बातोंको! 
अपनी बुद्धिमें विचार कर शासत्र और युक्ति सहित जो री वीतरागका मार्ग सत्य है उप्को 
तो अ्रहण करना और अस्तत्यको छोड देना ऐसा जो तुम अपनी बुद्धि में हेय और उपादेयकी 
अंगीकार करोगे तो श्री वीतरागके मार्गकी प्राप्ती तुम्हरेको होकरफे तुम्हारी आत्माका 
कल्याण हो जायगा जो तुमने गच्छके शब्दका अर्थ पूछा सो अब हम कहते हैं गच्छ 


, नाम समुदायका है वा जो एक सुभियत शुद्ध गीतार्थकी आज्ञामें चछने वाले साथू साध्वी 


उनका जो पप्ठुदाय उठ्ीका नाम गच्छ है और शाख्तेमें जो गच्छका लक्षण कंहा है सो 
शाख्रका प्रमाण देते हैं / जत्थ हिरणा सुधण्ण॑ ह्येण पराणगं पिनी छिप्पे कारण समप्पिय 
पिहु गोय मेगच्छे तप॑ भणिम्रो ॥ ७० ॥ पुडविदग अनणि मारुअ वणस्स॒इ तहत सांणे 
“उैबिहवणं मरणं ते विन पीडाकीरइ मणत्वा तप॑ गचछ ॥ ५१ ॥ ! ऐसा जिसमें लक्षण 
है बोई गच्छ है और जो तुमने समाचारीके वास्ते पूछा सो अब हम कहते हैं कि हमारे 
अबुभपमें ओर शास्रके देखनेते तो सवे गच्छोंकी समाचारी एक माहम होती हे जो तुमने 
ओऔी ऋषमभदेद स्वाप्तीके चोरासी गणघर और चौरासी गच्छ कहे ओर श्री महावीर स्वा- 
मीके ग्यारह गणघर और नव गरछ कहे इन सबोकी समाचारी एक मारूम होती है जो 
दी रे इनकी समाचारी होती तो जमाढीकी करे माने अकरे इतने वचन कहनेसे निन्नव 


, भौर संमुदायके बाहिर न निकाछते दूसरा जो गच्छोंमें फुक होता तो द्गम्घरीको वोट्क 
२१ 


( १६२ ) स्पाद्रादाहुमवरत्ताकर । 


मती निन्नव न कहते ओर देखो जि वक्त ओ केशीकुमारणी और पराइवनाथजीकी परंस- 
परामें चले आतेये सो आी महावीर स्वामीजीकी परसपरामें कई तरहका आचरणामें फर्क 
था सो जब श्री गौतम स्वामीते श्री केशीकुमार स्वाभीका मुकाबिछा हुवा उस वक्त श्री 
केशीकुमार भरुरुने शिष्योंकी शट्ठा दूर करनेके लिये श्री गोतम स्वामीसे अश्नीतर करके 
ओ पाइवनाथ स्वामीकी आचरणाकों छोड़कर वर्तमान काल श्री ज्ञासननायक औ वीर भग- 
वानके शासनकी समाचारी अंगीकारकी, यह अधिकार भी उत्तराध्ययनजीमें है सो छप्त 
जगह इसका विस्तार पूर्वक है ऊपर लिखी थरुक्ति और झास्तरके ग्रमाणसे समाचारी एकदी 
माछम होती है नतु; जिन धर्में मिन्न समाचारी (अ्र० ) महाराज साहब आपने अभ्रके 
वास्‍्ते मनाकिया परन्तु हम लोगोंके चित्तमें किंचित्‌ सन्देह है-कि देखो श्री वीतराग 
सर्वज्ञ देवका कहा हुवा स्पाद्वाद मार्ग चिंतामणि रतन समान जिन धर्मों पायकर फेर 
आपसमें विरोध क्‍यों करते है इसका कारण आप कृपा करके बताइयेगा १ ( उ० ) भी० दे" 
इसका कारण यह है कि श्री यश्विजयजी उपाध्यायनी महाराज अध्याक्मत्तार ग्न्धमें छठे 
बैराग भेद अधिकारके विषयमे कहते है कि वैराग तीन प्रकारका है सो वहांके दो छोक 
७ भा और ९ मा लिखते हैं- “शहेन्नभात्रदौर्तभ्य॑ लम्यतें मोदका व्रते । वेराग्यस्थाय 
मर्थोहि हु।सगर्भस्थ छक्षणं ॥७ ॥ ढुशाद्लाभ्यापसंभूतमवनेरुग्यदशनातू । मोह 
गर्म तु वैराग्यं मं बाहृतपस्विनां ॥ < ॥ सिद्धान्तस॒पजीव्यापि ये विरुद्ध भाषिण । तेषा 
मप्येतदेवे्ट कुर्वतामपि हुष्कर॑ ९ ॥ संसारक्षोचिकादीनामिवेतेषां न तालिका | 
शुभोपि परिणामों यज्ञाता ज्ञानरचिस्थिति। ॥ १० ॥ अमीषषां प्रधामोप्युच्ेदोषपी' 
बाय केवल । अंतर्निीनविषमज्वरानुभवसन्निम/ ॥ ११॥ कुशाद्धायेपु दक्ष शास्त्र 
पु विषय! । स्वच्छेदता कुतकश्व ग्रुणवत्प॑स्तवों ज्ञनं” ॥११॥ अर्थ-महो परतें तो पूरी 
अन्न पण प्रिल्े नहीं अथवा माता पिता मरगये इधर उधर भटकता फिरे अथवा कि 
का देना वहुत होगया अथवा किसी राजाका भय आदिते विचारने छूगा। कि इससे तो 
मेरेको दीक्षा अथोत््‌ किसी जैनीसाधूका चेछा होजाना ठीक हे क्योकि मुझको ढाड़ू आदिक 
अनेक माऊकी आती होगी तो दीक्षा लेनेमे कुछ दुःख नहीं ऐसा जान करके अथवा 
अपने हु।ख निवृत्ति पेट भरनेके वास्तरे जो कोई दीक्षा लेता है उसका नाम 
हु।ख गामित वैराग्य है अब मोह गमित वैराग्य के छोको का अथ करते है ; अर्थ-कुशात्र 
के अभ्याप्त होने से अगठ हुवा जो संसारका नि्मुणपना उसीका नाम मोह गणित 
चैराग्य है जो. बाल तपस्वी आदिक जानलेना ॥<॥ जो सिद्धान्तों ते उपजीवन अ- 
थांत्‌ अपनी आजीविकाके वास्ते जो सूजको अर्थ विपरीत कहे है सो आणी हुप्कर 
करणी कहता कष्टकृपाकरे है तो पिण उसको वैसाही जानढ्ेना ॥९॥ संसारके दुःख छु 
ड्ानेके अर्थ जो मुसलमान घोड़े आदिक को हु|खी देखकर उम्रकों दुःख से छुड़ानेके 
वास्ते दया भाव करके मारडाले हैं वह सुसल्मान पिण शुभ प्रणाम की बुद्धि रखते हें हो 
भी परमार्थ पापही जानना तैसे दी मोह गर्मित वैराग्य वा्ेको अणाम शुमहोय तो भी 
परमार्थ मे ज्ञानकी रुचि होवे नहीं ॥ १० ॥ जेसे अन्तरंग में हाड़ज्वर शरीर में ढीन हों 
कर छुःसठायी हंता है तैसे ही मोह गर्मित वैराग्यवाेको असम आदि अर्थात्‌ क्रिया अ- 


ह्‌ प्र्० उ० गच्छादिव्यवस्था निर्णय ! ( १६ ३) 


जुष्ठान आदिक जो करता है परन्तु वो क्रिया आदिक केवछ दु/खदागी है लेकिन गुण- 
कारी -नहीं है क्योंकि मिथ्याल गयेविना वेरग्य भी दुःखदायी है ॥ १९ दुझ्ाद्न के अर्थ 
करने में बड़े चतुर हैं. और शासतरका अर्थ विपरीत अर्थात्‌ अपनी जूबान से निकछे हुवे 
खोदे अर्थ को परभव से नहीं डरते हुये कुययुक्ति छगाय कर सर्वज्ञों के बचन को अ- 
न्यथा सिद्ध करते हैं ओर प्राचोन नवीन जो शुद्ध अर्थ कहने वाले हैं उनके अर्थ 
को नहीं मानते हैं ओर स्वइच्छा बमूजिव चलते हैं और किसी के साथ में भेल 
नहीं रखते हैं कैसाही कोई गुणी होयथ उसकी कदाएपे प्रशंस्ता नहीं करें किन्तु 
अपनी प्रशंसा और दूसरे ग्रुणी जनकी निन्‍्दा से काम रकखें हैं ॥ १९ ॥ अब 
देखो श्री यशविजय जी महाराजके कहने से ऊपर ढिखे तीन वैराग्य में से प्रायः 
करके दुःख और मोह वराण्य की वाहुलता दीखे है इस कारण से जो पत्तेमान कालमें साधू 
लोग जब तक उनके दुःखकी निवृत्ति वा अपनी दुकानदारी न जमे तब तक तो ये कृपा 
अनुष्ठान कपटसे करके लोगोंको अपने रागमे बांधकर दूसरे सांधुओोसे दवेप करायकर निश्व- 
ल हो बैठते हैं क्योंकि जो वे छोग अपना राग ओर दूसरेसे द्वेष न करांवे तो जो छोग 
उनके पाप्त आने वाले हैं जो वे दूसरेंके पास जाय और उनकी सोहबत करें और उनसे 
जे होय गुणकी प्राप्ति उस गुणसे बुद्धिकी निर्मेठता होनेस्े पहले जो बँधा हुवा दृष्टी राग 
और उनकी कपट क्रिया और दम्भपना मालूम हो जाय तो फिर वो उनका संग न करे 
इसलिये वो पहलेसे ही अपनी दृष्टीरागमें फेंसायकर कहते हैं कि देखो जो तुम उनका 
संग करोंगे तो तुम्हारी समगत भ्रष्ट हो जायगी क्योंके उनकी अरद्धा ठीक नहीं है इतने 
बचनको थी सुनकर रागी आवक उन्होंके पशु बने रहते हैं औरोंके पासमें नहीं जाते हैं 
और उस दृष्टि रागसे उन आवकोंको उन साधुवोंके अवगुण भी नहीं दिखता है क्योंकि 
जगत्‌की चालहै-(दोहा) रागी अवग्रुणना गिने, यही जगतकी चाह ॥ देखो काले क्ृष्णकी 
कहत जगत सब ला ॥ ओर भी देखो ओ्री देवचन्द्रजी महाराम कहते हैं कि दृष्टि 
रागनो पोष जहां समकितमीने स्याद्वादकी रीति न देखे निज पने ॥ इसवास्ते इस हुन्डा 
सर्पिणीके दूषणसे पश्चम कालमें ज्ञान वैराग्यकी अधिक न्यूनता होनेसे ओर दो प्रकारंके 
ऊपर लिखें इये वैरागकी वाहुल्यता होनेसे जिन घर्मकी ऐसी व्यपस्था हो रही है सो 
'इसके ऊपर एक दिवाली कल्पका दृश्ान्त देताहूं कि मेंने एक दफे दिवाडी कह्पमें ऐसा 
बाँचाथा कि जिसका भावाय थोड़ाप्ता यहां लिखताहूं सो वह भावार्थ यह है-/कि जंगलमें 
एक सिंह रहताथा सो वो उर्व पशुरभोका तिरस्कार करताथा सो उसकी दहशतसे कोई पशु उतका 
"सामनाकरनेंके योग्य नहींथा परन्तु कितनेद्दी दिनके बाद उस सिंदका जीव तो निकछ गया और 
खाली शरीर रहगया सो उस पिंइंके शरीरको देखकर कोई पशु उसके पापतें आयकर तिरस्कार 
न करतका क्योंकि पहिलेके जी प्रयक्ष तेज उसके डरे हुए तिरस्कार न करसके परन्तु , 
उस सिंहके शरीरमें नी उत्पन्न हुई कृमि वो कृमिदी उस सिंहका तिरर्कार करने छगी। इस 
हष्ठास्तकी दाष्टीन्त पर उत्तारते हैं देखो कि श्रीवीतराग स्वेज्ञ देवका घलाया हुवा जो 
: स्पाद्गाद जिन धर्मरूपी सिंह जिसमें प्रवक प्रतापवाढा जाति स्मरण आदि ज्ञान प्रवक् 
तेजरझूप सिंहके जीवसे अन्यमत सर्वे पशुवोका कियाय। तिरस्कार सी तो हुंडा। सर्पिणी पंचम - 


( १६४ ) स्पाद्रादानुभवरलाकर । 


कालके  दूषणसे जिन धर्म सिंहका जातिस्मण ज्ञानादिवाला जीय॑ तो चढो गया सांही 
जिन धर्कूपी झरीर रहगया सो इस शरीरिते इस शरीरका अभ्यमत्त सर्व पशु पेइताके 
डरे हुये तिरस्कार न करके परन्तु इस जैनरूपी शरीरमें उत्पन्न हुईं कृमि नाम वेष धारी 
सो आपसमें विरोध अर्थात्‌ झगड़ा करते हुये जैनरूपी शरीरका तिरस्कार करते हैं इसहिये 
ऊपर लिखी वातोंसे ज्ञान वैराग्यंक न होनेते यह व्यवस्था हो रही है शा्रोंके देखनेसे ते' 
ऐसा मालूम होता है कि राग द्वेप अनन्तान बंधी खोकडी आदिकोकों जिन मार्गकी री 
तिठ्ते जेनी छोगोंको मिथना चाहिये परन्तु मिटना तो एक तरफ रहा और प्रबक् हीत 
चढा जाता है कि देखो आत्मारामजी लिखते हैं कि गुजरातके छोग बड़े हठीले और प्ष 
पती होते हें और जितने मत मतान्तरकी खेंचतान गुजरातमें है जितमी किसी जगह 
होगी और जितनी वाते नवीन जिन धर्ममे चली हैं सो सर्व ग्र॒जरातसेही चलती हैं परन्तु अब 
पंद्रह पोलह वर्षसे मारवाड़ छर्करादे पूर्व देशमें वा दिल्ली आदि देशॉमें भेष 'धारियोंरे 
ऐसा राग द्वेष बढ़ा दिया हे कि देखो '१४ के साहसे पहले छूइकर वा आगरेमे 'ऐस 
समता पुरणामथा कि क्षेत्रोंकी सब कोई शोभा करतेयें और धर्मका अच्छी तरहते निर्वाई 
होता था परन्तु ३४ के सालख्ते ऐसा कदाग्रद हो गया है कि विरूकुछ आवकोंमे सममत 
न रहा और राग द्वेष इतना बढ़गया कि सिवाय छैशके विरूकुछ धर्मकी व्यवस्था न रही 
और देखो मारवाडमें पाढी अजमेर आदि क्षेत्रोमें जो कि अगाड़ी किंचित्‌ राग द्वेष और 
खेंच तान आपसमे करतेये सो २०-२९के साहमें जो श्री शिवजी रामजी पाली आदिक क्षे- 
थोमें विचरते थे सो ३१-३० के साढ तक सब जगहकी खेचतान मिठाय करके सथ 
समुदायको इकट्टी करदी और आपसमें सब छोगोंमें सम्मत करादी और अच्छी तरह 
धर्म ध्यान होता था ऐसा मेरे अवण करनेमें आवक ढोगोंकी जुबानीसे आया है 
परन्तु उनदिनोंमें राधू छोगोंका आवक लोगोंके बहुत प्रच्यारथा और साधु छोगोंका विच- 
रना इस प्रुल्कमें कमथा यह समुदायका रंग मैंनेभी ३१-३९ के साढमे चौमासा करके 
देखा तो उन दिनो तो समुदायमें कोई तरहका विषमवाद न था परन्तु उसही ३९ के 
सालमे जयपुरमे आवक श्राविकोंमें हृतना राग द्वेंष हुवा सी अभीतक बढ़ता हुवा चढ़ा 
जाता है जौर अजमेरभी आवकोंके आपत्षमें मन राग तो इतना है कि उनकी आत्मा जाने 
था ज्ञानी जाने सिवाय द्वेष बढानेके किचितृभी सम होनेका कोई उपाय नहीं दीखता अबन 
माछूम एन छोगोंकी क्या गति होगी कि यह नाम तो साधू घराते हैं आप छडते हैं और गृह- 
स्थियोंकोी लड़ाते है; अन्य मतीको देंसाते हैं; जिन धर्मकी हीढना कराते है; हा! इति खेदे ! 
इस जैन धर्ममे कोई छिरघरा न दोनेसे इस हुंडा सर्पिनी काल पंचम औरमें दुःख ग्ित 
मोह गर्भित वैराग्य वालोंकी केसी बन पड़ी दु।खसे छुटाना और माछाका खाना और जगतमें 
पुजाना और पेसा सोचना कि “यह भव तो परभव किसने दीठा?? ऐसा इनका जो विचार 
होय तो इनकी बड़ी भारी अज्ञान दशा है कि देखो भी यश्विजयजी उपाध्याय अध्यात्म 

मत परीक्षा अन्थमें कहते हैं कि जो भेषधारी गहस्थियोंके चोखे २ माह छायके खाते है 

परन्तु उनकों परभवर्में उन ' गृहस्थियोंके गाय; मेस, ऊंट. गोला आदि बनकर उस माल 

खानेका बव॒क्ला देना पड़ेगा और भी देखो वर्तमानमे कई साधू साध्वी ऐसा भी कहते है 


ह० अर० 3० जैनसत वर्णन ! (.ह६० ) , 


कि जिस गच्छकी सप्तुदाय बहुत है उसकी देखा देखी न करे और शुद्ध अशुद्धकी जी 
खोजना करे तो वह जियास्ती समुदाय वाले हम छोगोंका सत्कार आदि.न करे तो अब 
देखो कि जिन साधू' साध्वियोंकी ऐसी इच्छा है और जो वे देखादेखी करने वाछे हैं तो 
अब कहो इनमें ज्ञान वैराग्यका क्योंकर भेष मिले देखो श्री यशविजयजी उपाध्यायणी 
अध्यात्मतारंके दश्षवें अधिकारमें जो पांच प्रकारके अनुष्ठान कहें है सो यह हैं-१ विषय 
२ गरुल हे अन्योन्या ४ तहुद्देतु ५ अमृतक्रिया, सो देखो पहले तीनकों तो बिल॒कुछ 
निषेध किया है “निषेषायानयोरेव विचित्तानर्थदायिनो। ॥ स्नैवानिदानल जिनेंद्रे 
प्रतिपादित ॥ ७ ॥ ग्रणिधानाद्यभावेन कम्मोनध्यवसायिन। ॥ संमृडिमप्रवृत््याभमन- 


नुष्ठानमुच्यते ॥८॥ ! अब इन पांच अबुष्ठानोंमेंसे पूर्व उक्त दो अनुष्ठान तो सर्व तीथकरोंने . 


'निषेध किये हैं क्योंकि ये महा अनर्थके उपजाने वार है और ऐसेही तीसरा भी द्वेखा 
देखी जो अनुष्ठान है जो क्रियाका अद्यव सहाय रहित पणा शून्य मनकी प्रवृत्तियं अथवा 
देखा देखी जो क्रिया करे सी अन्योन्‍्या अनुष्ठान है इसका विस्तार अध्यात्मसारमें 
बहुत खण्डन मण्डनसे किया है जिसकी इच्छा हो सो देखो परन्तु भगवातकी आज्ञामें,शास्र 
ध्ययन पेक्षत जो अशुद्ध क्रियाका करना सो कदापि शुद्ध फलका देनेवाढ्ा न होगा इसी- 
लिये दीवाडी कहपमें छिसा भी है सो दीवाली कल्पमें भी अन्य शास्रकी साक्षी दी है कि 
ओ पीर भगवानके शात्नमें आचार्य साधू, साथ्यी, आवक, आविकाः ये पांचनोकड़ा 
जैनी नाम धंरायंकर नंरकमें जांयगे सो इस छेखसे ऐसाही मालूम होता है कि जो हमने 
ऊपर छिखे जो वैराग्य और अनुष्ठान और कारण बतलाये है उन चीजोंके प्रवर्त होने वाले 
- आचार्य और साथू साध्वी उनके रागमें फैसे हुवे जो आवक और श्राविका सो नरक्में 
जाते दीखें हैं क्योंकि सर्वज्षका वचन है सो हे देवातु प्रिय ! ऊपर छिसी हुई ज्यवस्थाको 
छुनकर चित्तसे कदाम्रहकी दूर हृठाकर राग द्वेष रहित निर्मल बुद्धिति श्री वीतराग सर्वज्ञ 
देवका प्रकाश हुवा जो शुद्ध जिनधर्म उसमें देव गुरु निभित्त कारण जानकर अपनी 
आत््माकों उपादान कारण समझकर जी कि अब हम तुम्हारे चोथे प्रश्नके उत्तरमें कहेंगे 
उसमें कारण कार्य उत्स॑र्ग अपवाद समझकर शुद्ध सर्वज्ञ वीतराग अरिहं्तदेवके धचनों पर 
श्रद्धा रखकर अपनी आत्माका कल्याण करो कि जिससे अनादि संसार और जन्म मरण 
रुपी दु।!खले दूर होकर सादि अनन्त सुसको प्राप्तहो अर्थात्‌ मोक्षकों प्राप्तहों ॥ 
इति श्री मज्जैन धर्माचार्य मुनि चिदानंदस्वामि विरचिते स्थाद्ादाचुभवरत्ञाकरे * 
न गच्छव्यवस्था निर्णय वर्णनीनाम हृतीय प्रश्नका उत्तर समाप्तस ॥ 





अथ चतुर्थ प्रश्न का उत्तर प्रारंभः ॥. 


ध दा+7अ्य४> ९४१००) धस-टफ्ण- 





अथ च॒हुर्थ प्श्रमें जो तुमने औ वीतरागकी आज्ञारुप उपदेश पूछा सो झ्ुचित्त चित्त 
, होकर सुनो कि जो वीतरागकी शुद्ध आज्ञा है सो शुरु परम्परा वा अनुभव अथवा जझाज्नों 


हु 


( १६६ ) स्पाद्रादाहुभवरत्ताकर | 


के संयुक्त कहता हूँ कि प्रथम इस सर्वज्ञ देव वीतरागकी वाणीका संबंध आदि चहुष्टय 
कहताहूँ कि प्रथम अन्थकी आदीम ९ सम्बन्ध २ विपय ३ प्रयोजन और घोयथे अधिकारी 
यह चार अनुवन्ध होतेंहें जब तक यह चार अद्भवन्ध यन्थके आदियें नहीं हो तब तक 
जिज्ञासूकी भ्रवृत्ति नहीं होती इसवास्ते गन्थकर्ताको सम्बन्ध आदिक चतुष्टय भवश्यभेव 
कहना चाहिये ( शंका ) कोई ऐसा विचार करे कि प्रन्थकी आदिमें करना थाहिये तो तीन 
प्रश्नेंके पहले संवन्ध आदि चतु्टय क्‍यों नहीं कहें ? ( समाधान ) आदिके जो तीन प्ले 
के उत्तर दिये हैं उनकी आदियमें जो संवन्ध आदिक चतुष्टय नहीं किये उसका कारण यह 
है कि उन तीन प्रश्नोंके धत्तरमें वीतरागकी स्थाद्राद रूप वाणीका है ज्षेय उपा' 
देय रूप कथन नहीं था किंतु निज्ञासको हृदू करानेके वास्ते उन तीन अश्रों के 
आदि में एक वाक्य रूप विछास दिखायाथा इसवास्ते न किया दूसरा करती की 
इच्छाके अभाव से तीन प्रश्नकी आदि में न किया तीसरा कारण यह है कि शी 
वीतराग सर्वकज्ञ देवाधिदेव श्री अरहंत भगवंत के वचन झूप अमृत को पान करने वाहा 
योग्य होगा सो ही करेगा इसवास्ते कर्त्ता ने सम्बन्धभावि चत॒ुष्टय वीतराग के सत्य उ« 
पदेश निकूपण मेंही प्ुुयता जानकर और उनकी यहां कहने की इच्छा करके आदि में 
न कहे क्‍योंकि इस प्रन्थकत्ता को वीतरागके देय शैय उपदिय रूप उपदेश पर हट वि- 
श्ाप्त और रुचि होने से भव्य जीवों का इसी प्रश्न के उत्तर में उपकार जाणकर इस जग- 
* है ही वर्णन करने की इच्छा हुईं सो सम्बन्ध चतुष्टय यह है कि १ सम्बन्ध ९ विषय 
३ अयोजन ४ अधिकारी | प्रथम सम्बन्ध किप्त को कहते हैं कि अन्यका और विषय का 
प्रतिपाद्य और प्रतिपादक भाव सम्बन्ध है अन्य प्रतिपादक है और विषय अतिपाद है जिम 
का प्रतिपादन करने वाह्म होते सो प्रतिपादक है और जो प्तिपाद्य करने के योग्य होवे 
सो प्तिपाद्य है और अधिकारी का वा फल का ग्राप्य आपक भाव सम्बन्ध है फल प्राप्य 
है अधिकारी आपक है जो वस्तु आप्त होगे उसको आप्य कहतेंदं जिस को आप्तहोंने सो 
आपके कहिये अधिकार और विचार का कहे कर्तव्य भाव सम्बन्ध है अधिकारी का 
और विचार कतेव्य है करने वाला होने सो कर्त्ता कहिये है और करने के योग्य होवे सो 
करोव्य कहिये है ऐसही जन्य जनक सम्बन्ध आदि अनेक प्रकार के सम्बन्ध जानलेना 
इस अन्ध में विषय क्या चीज है जो वीतराग की कही हुई वाणी जिस में जो हेय, शैय 
उपादेय आदिक है यही इस ग्रन्थका विषय है जिस चीज को ग्रतिपादन करो है सो वि- 
पय कहलाता है इस अन्य का प्रयोजन क्‍या है ! ज्षेय को जानना ओर हेय को छोड़ना 
और उपदिय को अहण करना उससे जो परमानन्द की आरप्ती होना और जन्म' मरण 
रूपी दुःखकादेतु अनये उत्तको हेय जानकर छोड़ना अर्थात्‌ उससे निवृत्तहोना यही ग्रन्थ 
का मुरुष अयोजन है अब अधिकारीका लक्षण कहते हैं कि अधिकारी भव्यजीप है भव्यजीव 
का छक्षण यह है -४ पंचसमवाय आदि मिलन ज्ञानादि अनन्त चतुष्टय भवठु इतिभव्य।!! 
यह तो भव्य का छक्षण हुवा अब सँसारी जीव तीन ग्रकार का है एकतो अमच्य २ जाती 
भव्य ३ भव्य अब अभव्य तो उस को कहते हैं कि जैसे बैझा ख्री होय अर्थात्‌ जिपत 
के किसी रीतिसे सन्‍्तान नहीं हो तैसेही अभव्य जीव जो है स्रो भी वैराग्य जावि चारित्र 


श० प्रं० छ० जैनमत वर्णन | (१६७ ) 


प्ंगीकार करे परनंतु अन्तरड़ः चारित्र में पह़टण स्वभाव न होने से देवढोकादि में तो 
जाय परन्तु सोक्षमें,न जाय दूसरा जातीमव्य जे्ते औरत का व्याह हुवा और पति मरगया 
इस औरत में सन्तान होने की कुदरत तो है परन्तु पुरुष का संयोग न होने से सन्तान 
गही हो ऐसेदी उसे जातीय भव्य जीवकों कारण संयोग भिल्‍ने से तो मोक्षकी प्राप्तिहोग 
परन्तु अनन्ता काछ होगबा और अनन्त काछ होजायगा किन्तु उस निगोद मेंही बना 
देगा इसलिये उसको जातीय भव्य कहा तीपरा जो भव्य है उसके दो भेद हैं एकतो 
दूर भव्य दूसरा निकट भव्य दूर भव्य उसको कहते हैं कि जेसे स्ली का व्याह हुवा ओर 
पुरुष का संयोगभी हमेशा उसको बना रहा है और सन्तानकी उत्पत्ति बहुत काल पाछे 
हेवे है उसको दृश्भव्य कहते हैं कि जैश्ले स्री का व्याह होतेही सन्‍्तान की उत्पत्तिहों- 
जाय तेत्ेही निकटभव्य को कारण साधग्नी मिलने से मोक्षकी म्राप्ती होय ऐसे और वीतरा- 
गे भरिहंतदेवन केवक् ज्ञानसे देसकर शाज्लों में वणेन किया हो मैंने भी उनके अनुसार 
किख्वित्‌ झप करके जीवों का स्वद्धप लिखा अब जो कोई कहे कि उत्त भव्य जीवकों 
क्या कारण सामभी मिलने से मोक्षहोत्री है ! सो कहो तो हम कहते हें कि जीव अना- 
दि कालका मिथ्यात्॒ में पड़ा हुवा नदी घोल न्याग्रेन अर्थात्‌ जैसे कोई पहाड़ के ऊपर 
पानी ब्रसने से उस पानी के साथ पत््वयर पढ़कर नदी में लुड़कता हुवा पानीके वेग ठोकर 
खाताहुआ चिकना सुहावना अर्थात्‌ कोई तरहका एक आकार को प्राप्त हुवा तैसेही वह जीव 
जन्म, मरण अकाम निजेरा करता हुवा संझ्ी पंचेन्द्रिय व मनुष्यपने की प्रात हुवा ऐसी काछ 
छव्धीके संयोगसे मघेटवैरएय अथवा और कोई कारणसे वैरहय उदासीन प्रणामत्ते ज्ञानावर्णी, 
दशनावर्णी) वेदनीय अंतराय ४ कर्मोंकी ३० कोड़ा कोड़ी सागरोपमकी स्थिति और गोन्न 
केस नाम कर्मकी २० कोड़ा कोड़ी सागरोपमकी स्थिति है और सोहनी कर्मकी ७० कोड़ा 
कोड़ी सागरोपमकी स्थिति है और एक आपु कर्मको छोड़कर ऊपर लिखे सात कर्मोंकी 
एक कोड़ा कोड़ी सागरोपममेसे १ पत्योपनका असंरुयाता भाग करे और एक भाग उस 
कोड़ा कोंड़ी सागरोपममेंसे कप्तती करके ऊपर किखी कोड़ा कोड़ी सागरोपमकी स्थिति राखें 
बाकी १९और ६९५ और २९ कोड़ा कोड़ी सागरोपम और कुछ अधिक खपावे अर्थात्‌ दूरकरे 
इसको यथा परद्ृत्ति करण कहतेंदे इस करण को जीव अनंतीवार करे परन्तु कोई कार्यकी सिद्धि, 
होय नहीं इसलिये इसकी यथा प्रवृत्ति करण कहा है जैसे कीठीमें नाजभरा हुवा है ओर नीचेका 
ढकना खोलनेसे बहुत नाजका नीचे वा बाहिर दिगछा हो जाय परन्तु उस कोठीके चारों 
तरफ और कोनोंमें छणा हुवा नाज उस दक्कनके खोलनेत्ते नही निकलता इसलिये जीव ९ 
कोड़ा कोड़ी सागरोपम पल्योपमका असंझयात॒वां भाग न्‍्यून स्थिति रखकर बाकी सब 
कर्म दूर करदे उस वक्त कोई जीव किखितू विज्ेष ्रणामसे अपूर्व करण करे सो अपूर्व 
करण ऐसा स्वरूप हैलो एक कोंडा कोरी सामरोपम्की स्थितिसे कुछ कम जो 
स्थिति उसमेंसे एक अंतर सहृत्त अर्थात्‌ दोषड़ीते कुछ कम और अनादि मिथ्यात्र- जो 
अनंतान बनन्‍्धी कोधमान माया छोमकी चोकड़ी हे सो खपानंके लिये अक्ञान जो हेय 
है उसको छोड़े और ज्ञान जो उपदेय है उसकी आदरे वा अंकीकार करे यह इच्छा रूप 
अपूर्व अर्थात्‌ पहले कमी नहीं आया होय ऐसा जो परिणाम उसको अपूर्व करण कहते 


( १६८ ) स्याद्रादातुभवरलाकर । 


हैं इस अपूर् | करणमें त्यागरूुप, और ग्रहण .झूप परणाम पेहतर कभी नहीं आयाथ' 
इसटिये इसकी ,अपूर्व करण, कहा भव यहां कोई ऐसी शंका करे कि आपूर्व नाम चें 
थोड़ीसी देर, ठहरनेका है क्योंकि थोड़ीसी देर ठहरकर फिर परणाम गिर जाय फिर जा 
जाय जेसे किसीके पुत्र होकर मरगया और फिर दूसरा पुत्र हुवा तव वो उसको, अपू 
मानकरही आनन्द मानेगा ऐसा अपूर्वका अर्थ होता है तो हम कहते हैं कि जिसको एस 
अंका होती है और जो ऐसी कोरी ,उठात्ा है वह जिन आगमके रहस्यको नहीं जानत 
है क्योंकि देखों. जो कि पेइ्तर, अपूर्व करण करता है सो अपूर्ष करण अनादि,शांत 
इसलिये अपूर्व करण वही बनेगा और जो वह थोड़ी देर ठहरनेको अपूर्व मानते हैं सो साहि 
शांत अपूर्व करण है और 'अपू्व करण करनेके वाद अनिवृत्ति करण करके जो समगतर्क 
प्राप्ती होवे उसके बाद फिर इन पिछले किये हुवे करणोंको कोई जीव त्त करेगा इसलिये 
बह अपूर्व करण अनादि शांतही है देखो यहां दृष्ठान्त देते हें-कि को£ तीन पुरुष मन 
वांछित नगरकी इच्छा करके पुरसे चले सो महा विकट अटवी अर्थात्‌ ज॑गढ़म गये सो 
रस्तेमें जाते इवे दो चोरोंकों सामनेसे आते हुवे देखे उन चोरोकी देखकर एक तो पीछ। 
धर, भग गया और दूसरेको पकड़' लिया और तीसरा उनसे छड़कर और मार पीटके अपने 
प्रवक् बढसे अगाड़ी चक्र दिया यह दृषठान्त हुवा अब दाष्टान्त कहते है-कि अभव्य और 
* दूरभव्य और निकट भव्य ये तीनों समगत झूपी नगरके वास्ते जातेये सो जन्म मरण रूपी 
अध्वीमें राग द्वेष झूपी चोरोंकों जाते देखकर अभव्य तो भग गया और दूर भव्यको 
अपूर्व करणके पासही पकड़ लिया और निकट भव्य जो था सो उन राग द्वेष झुपी चो- 
रोते मार पीटकर अपूर्व करणसे निकछूकर अनवृत्ति करणमे प्रवेश कर गया। अव यहां 
प्रसंग गत'वात थाद आगई है सो भी लिखते हैं कि कितनेही आग्रन्थ अनुसार तथा विर्ध 
परमपरा वाले कहते हैं कि मव्यको पूर्व सुर्त नहीं होय तथा कोई एक अन्यमें ऐसा कहा है 
कि पूरा दक्ष पूर्व नहीं होय नो पूर्वते कुछ अधिक होय अब इस जगह बहु श्रुत कहे सो ठीक 
परन्तु जिसने दश्षा पूर्व संपूर्ण पढ़ें होगे उससे अगाड़ी चोद पूर्व तक नियम करके समगत 
है यदि युक्त श्री कल्प भास्प“चउद्सदसय अमिन्ने नियमा सम्मत्त सेसयामयणा” पूर्वोक्त 
अपूर्व कारण उससे निकहकर जो अन्थीको मेदनेके वास्ते वज्नकूपी परिणाम करके तथा भूतते 
जीव विशुद्ध मन परणामकी निर्मलता बढनेते मुहूर्त मात्र अनिविर्ती करनेमें गयोषको अन्य भेद 
करता अन्तर मुहूर्त छगे तिहां चढते परिणाम ग्रन्थी भेदकरी अनिविर्ती करण करें तिस करके 
अति विशुद्ध परिणाम धारासूं मिध्याल मोइनीके पुश्नकी दो स्थिति होय तिसमें पहली स्थिति 
अन्तर मुदूत्त वेदे याने एक अन्तर मुहूर्स जो कि कोड़ा कोड़ी सागरोपमर्मा पल्योपमका 
अर्सख्यालां भाग न्यून, प्रणाम जो स्थिति रद्दीयी उसमेंसे अन्तर मुहूर्त प्रमाण छुदी खैंचे 
बाकी शेष रही हुईको छुदो एलजराखे इन दोनों स्थितिके बीचमें जो साढी जगह रही 
उस अनिवृत्ति करणके जोरसूं अन्तर करण करे वो अन्तर मुहूर्तके दलियोंकों खपावे 
और मोदी स्थितिमेंसे आवते दलियोंकों उप समावे अर्थात्‌ दवाय देंगे, अन्तर सुदूत 
तक उदय न आधे ऐसा करे इसलिये अनबृत्ति करणमें दो कार्य करे एक ही मि 
ध्याल स्थितिके दो भाग करें ओर अन्तर करण करे और दूसरे अन्तर मुहूर्त पद 
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प्रथम छूघु स्थितिको खपावे इतनेमें अनृत्ति करण काछ सम्पूर्ण होय तिस पीछे अगाड़ी 
'अंतरकरणमें प्रवेश करे उस पक्त हे नाथ ! आपकी कपास क्षायक आदनी परे उत्कृशे 
नहीं पिण सामान्य पण्णें. अल्पकाझ उप सप्रनाम समकित पावे सो समक्रित पानेंसे 
आनन्दकी भ्राप्ति होती है सो उपमा करके दिखाते हैं कि जैसे कोई पुरुष शूरवीर 
रण संग्राममें चढ़े और वेरीको जीते उस वक्त परमाअनन्दको प्राप्त होता है तेहेदी 
अनादिकाछ का ये राग द्वेषदप महान्‌ शुु तत्जनत अनन्तानुबंधी क्रोध, मान, माया 
: होम ये चार वैरियोंकी जीतकर परमाअनन्द सरीखी समकितको पायक्र जो अन्तरकरण 
करता है और जो आनन्द होता है सो गायासे दिखलाते हैंगाथा-“संसार गिमत वियो ॥ 
: तत्तो गोसी स्चेदण रसोव्वे, अई परम नियुं इकरं, तर्प्त तेलहइसम्प्॒त ॥ ! संसार 
,गिम्म क० कोई बटोई उष्णकालके मध्याह समय मरुस्थल देश सरीखसे जंगढमें चलते 
हंये सूेकी किरणोकी उष्णतासे तप्त होकर और छूओंकी झपटते अतिव्याकुछ और 
तुषा जिप्तको लगरदी है इत्यादि अनेक व्याकुछता संयुक्त उस बझेईको उस णंगढ़में 
शीतढ मकान मिले फिर कोई उस मकानमें वामना चन्दन का रस उसके ऊपर छींटे और 
शीतल जर पिलावे उप्र वक्त उस बठोईकों कैसा आनन्द ग्राप्त होय इतीरीतिसे यहां 
भव्य जीवरूप बटोई अनादिकार का संसारझुप अठ्वी में उम्र उष्णकार जन्म म- 
रणादिरूप निर्जल घन में कषायरूप उम्र ताप करके पीड़ित और रोग ज्ञोक आादि दूहके 
झपद उन करके जलाहुवा दृष्णारूष मोदे प्यास करके गछा सूखता हुवा अत्यल्तपीड़ा 
पाता हुवा अनवृत्ति करणरूप शुद्धसरल मार्म दूरसूं अन्तरकरणरूप शीतढ स्थान देखकर खुश 
« होकर घुसताइआ उस स्थान में वमना चन्दनझूपी उपसम समकित को प्राप्त होता हुवा उस 
यक्त अनन्तालुबंधी मिथ्यात्व कृत परिताप अथवा ठृषाआंदे सर्व व्यापि मिव्गई इसशैति से तीम 
करण का स्वरूप कहां अव इसजगह असद्भगत सिद्धान्त से और कर्म अन्य का जो भिन्न २ 
मतान्तर है उसको किख्ित्‌ दिखाते हैं कि सिद्धान्त मत से तो विराधक समगती 
समगतसे गिराहुवा अनवृत्ति करणमें जो कह्दी हुई स्थिति उससे उत्कृष्ट कर्मोंकी स्थिति न 
बांधे और दूसरा सिद्धान्तमें यहभी है कि समकितप्ते गिराहुवा फिर समकित पाय करके: 
कोई जीव एक जीव छठी नारकी तकभी जाय और कर्मग्रन्य वाढा ऐसा कहता है कि 
जो समकित पाय करके समकितसे पीछा पड़े तो कर्मोकी उत्कृष्टी, स्थिति नहीं वांधे सो 
उत्कृष्टी स्थिति ३०२० और ७० की नवांधे इससे कमती कितनी ही बांधो और दूसरा जो 
' समकितंस पड़ाहुवा फिर समगत पवे तो वैमानिक बिना दूसरी आयू बांधे नहीं यदि युक्ते 
7 उपम्मत्तमिलद्धे विभाणवर्त न बंधए आउ | अहवन्न संत जहो, जहवनबंधा 
उ ओपुव्दि |! अब ये जो सिद्धान्त और कर्मग्रन्यका जो आपसमें विरोध है इस 
में जीपोंकी कईतरहके विकल्प उठते हैं सो पिद्धास्तके रचनेवाले तो सर्वज्ञ हैं जो कोई 
, रेसा कहें है कि स्वज्ञकी कहीहुई द्वादशाड़ी तो वारह वर्ष हु।!ख़ कार आदि पहनेसे 
: साष्ठुओंको , कंठस्थ न रही इसवास्ते पीछेते श्री देवधीसमाअमण आदि आचास्योंने साधु- 
बोकी इकट्ठे करके जो कण्ठसूच रहे उनका संग्रह करके पुस्तकों लिखा है तो हम कहैंहे कि ' 
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के समानहीये और कर्म अन्यक्े कत्तभी गीतार्य बहुश्रुतथे फिर ऐिद्धान्तसे मतान्तर कहना 
सो सम्भव नहीं होता हसवास्ते इन दोनों सिद्धान्तकार और कर्मग्न्यके कत्तोका विरोध 
2 बास्‍्ते जैसा मेरे अनुभवमें दोनोंका अभिप्राय आता है सो लिसाताहू कि देखों 
सिद्धान्तकार जो कोड़ा कोड़ी स|मरोपम किंचित्‌ न्यून स्थिति मानते हैं सो अमिप्राय यह 
है कि जो उत्कृष्ठटी स्थिति कर्मोकी बांधनेवाढी जो अनादिकाढ़की मिथ्यात्वझूप भ्रन्थीयीं 
सो तो निवड मिथ्यात्वरूप अन्यीकी पेशतर छेदकर समगतंकी प्राप्तीकी तो जो अनादि 
काहसे मिथ्यात्वकुप ग्रंथी कर्मोदी उत्कृष्टी रियत्ति बॉधतीयी सो तो नष्ट होगई और सम- 
शत्से गिरेहुबे जीवको निवड़मिथ्यात्वकप अनादिकी ग्रंथी तो फिर उत्पन्न होय नहीं 
इसवास्तेदी वह फिर यथा अद्याति अनिदृत्ति आदिक करण न करे अनादि मिथ्यात्त न 
होनैतते जो स्थिति सिद्धान्तमें कही है उससे जियादः न बांधे और जो कद्ाचित्‌ उत्कृषी 
स्थिति मानोंगे तो अन्धी मेद करनेवाल्ा और दृछ्तरा नहीं करनेवाढा दोनों बराबर हो 
लांयगे और समगत पायके वाद जो उत्कृष्ट संसारमें रुढ़े तो अर्थ पुक्टल परावर्त्त करें तो 
इस कहनेकीमी विरोध आजायगा क्यों कि जे अन्‍्यी अभेदीभी उत्कृष्टी रिथति बांधे तैसे- 
ही भंथी भेदीमी उत्कृष्टी स्थिति बांधे तो अन्यी भेद करनेका फल क्या हुवा इसवस्ते 
कर्मग्रेय करनेवाठेका अभिग्राय ऐसा माछम होता है कि जो सिद्धान्त कहा है उससे उत्कृष्ट 
'हिथित्ति न बांधे क्योंकि उत्कृष्टीरियति रर्वापे ऐसा कर्म अन्यवाला कहता है इससे हम यह अमि- 
आये हैं कि जो शास्में कही उससे उत्कृष्टी न बांधे क्योंकि जो गीताये वहुशुत होते है सो 
सिद्धान्तते विरुद्ध कदापि न कहेंगे जो ऐसेही बहुश्रुत सिद्धान्तोसि विरुद्ध कहेंगे तो फिर 
सिद्धान्तोंका कहना कौन मानेगे इसवास्ते सिद्धान्तोंमें कही जो स्थिति उससे उ्छृष्ट 
स्थिथि बेधनेका अमिप्राय कर्मग्न्थकर्ताका नहीं और इसी रीतिसे जो समकितका' 
“पढ़ाहुबा फिर समगत पादे और कोई जीव ( ६ ) छठे नरकमें जाय तो सिद्धान्त- 
कारका कहना मेर अनुभपमें ऐसा बैठता है कि छठे नरकीकी आयु वेधिके पीछे सम- 
कित पावे वह जीव नरकमें जाय क्‍योंकि देखो कि कृष्ण अणक आदिको को आयु का 
बांवेके बाद समकिंतदी आती हुई इस अभिग्रायसे सिद्धान्तकार कहता है दौर 
कर्म्रस्थके कर्तोका ऐसा अमिग्राय मादूम होता है कि णो आखु कर्म नहीं बांधा 
दोय वह देवडोकके सिवाय दूसरी गतिमे नहीं जाय क्योंकि समकित पायाहुवा जीव ऐसा 
मरकादि गतिका आयु बांधनेका पापादिक ही न करे कदाचित्‌ जो देवछोकके सिवाय दूसरी 
गाति नहीं जाय तो कृष्ण अणकादिक क्‍यों नरकमें गये इसवास्ते ऊपर कहे हुवे अमिश्रा- 
यप्ते मतान्तरंका विरोध मिट्ता है आगे तो वहुआुत कहे सो ठीक अब जो कोई कहे कि 
पूर्व आचाय ऐसे २ होगये उनको ऐसा अमिप्राय न मालूम हुवा कि जो सिद्धास्त 
और कर्म अन्यकर्ताका विरोध मिथते तो हम कहे है कि जैसा मेरे अनुभवमें अभिम्राय 
आया वैसा कह्दा ने छुछ वहुश्वुत नहीं हूँ जो मेरे इस कइनेमें जो कुछ सिद्धान्त व बहुशुत 
से विपरीत होय तो मे मिथ्या हुःकृत देता हूं क्योंकि मुझको अपने वचन कहनेका पक्ष 
नहीं है क्योकि सैने तो शुद्ध “बीतराग” का मार्ग बहुश्ुुत गीवा्थोके कियेहुवे अ्रन्‍्थोफे 
आएरेसेदी कद्दा है आगे दो जो ज्ञानी महुश्वुत कहे सो मुझकी अमाणह | (अ० ) दस 
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'छोगोंकों इस कथनके सुनते ही बढ़ा आश्चर्य पेदा हवा कि ऐसे ( अमृतरूपी ) वाक्यको 
"पूरा करते हो आपने मिच्छा दुक्कड़त क्यों दिया कि जिससे हजारहां आदमी तिर्जाय कयों- 
' कि आपने पिद्धान्त और कर्म अंन्थकताके दीखते विरोधकी यदि जो निश्चयमें नहीं हे इस तरहसे 
मिलाया कि जो परस्पर फर्क नजूर आताथा और जिससे अद्धा विपरीति होजातीयी वह बिछ्ुकुछ 
मिट गया और यहमी तो है कि आपने ऐसे दीखते पररपर विरोध पिद्वनेकी जो कोटी लिखी सो 
५. पसैद्धान्त और कमग्रस्थसे विपरीत नहीं है और आपने किसीकों झूठामी न कहा! (३०) हे भोरे 
भाइयों ! कुछ इधरतो हृष्टी करो कि वीतराग?का मार्ग बहुत नाजुक है अथातू इसका रहस्य 
समझना बहुत कठिन है क्योंकि देखो जिस चौथे आरके समयमें जो चौदद पूवंधारी और 
छत्तीस गुणके धारण करनेवाले चार ज्ञान सहित आचाय्म विचरतेये उस समयमें के जित 
के सामने साप्तान्य केयढ़ी व्याउ्यान न दे ओर वे आचाय सभामें व्यास्यान देतेथे कि 
जिनकी सभामें सामान्य केवढीको आदि छेकर साधु साध्वी आवक आविका चतुर्षिध संध 
व्याख्यान सुनतेये उस समय उन आधार्योके केवल ज्ञान न होंनेसे अथात्‌ छहमस्त होनेसे 
कोई वचन केवाढियोंके ज्ञानने विपरीति निकलता तो व्याज़पानके वाद फेवडी सहाराज 
इन आचायोसे कहते कि केवली ऐसा देखता है कि तुमने जो वह कहा सो केंवर्लाक हें- 
, खनेसे भिन्न है तो उसी समय ऐसे आचार्य महाराज सभाके समीप कहते कि केवली ऐसा देखते हैं 
मैंने जो वचन कहा है तिसका मिथ्या दुकद॒त देता हूँ तो देखो हे देवानुभिय ! मैने अन(दि 
काछसे इस संसार झूपी अठवीमें जन्म मरण करना हुवा इस इंडा सर्पिनी कालके पंचम 
भरेगें जन्म लिया परन्तु कोई शुभ कर्म उदयसे पीतरागका कह हुवा स्पाह्माद जिनवर्म 
-« चिस्तामणी रत्न मेरे हाथ छगा फिर भगवत्‌ जाज्ञा संयुक्त जो चतुर्थ विष संव तिनके चढ़ाने 
वाले नो सिद्धान्ती और बहुश्रुत गीतार्थीके वचन हैं उनकी को; तरहकी असातना होनेके डरते 
मेंने मिथ्या दुकड़्त दिया क्योंकि मुझको इतना भी निश्चय नहीं किम भव्य हूँ था 
- अभव्य हूं इस बातको ज्ञानी जाने तो फिर उस विन्तमणी रत्तको कि जो शुभ के 
उदयसे सुझे ग्ाप्त हुवा अभिप्ाान रूपी वचन कागढेके पीछे फ्रेंकर अपना 
बहुल संसार क्‍यों करू? इसलिये मेरेकों देना उचित था सो दिया, वद्श्नतके बचने 
प्रमाण हैं, असंगसे इतनी बात कही अब ऊपर छिखे बमाजेव जो समगत प/्या हुवा 
भव्यजीव विवेक वराग्य पट्‌ संपत्ति मुम्क्षुता ये चार साधन संयुक्त ह वो इस 2 
,, न्यका अधिकारी है विवेक उसको कहते हैं जिसको देय उपादेय अर्थात्‌ सत असतुका 
६ विचार है कि जेसे मेरी आत्मा सत्य अपिनाश्षी है सी उपादेय है अथात्‌ अहदण कानेके 
योग्य, है तेते ही परवस्तु अर्थात्‌ पुहुलविनाशी अस्त है सो हेय अर्थात्त छोड़ने के 
योग्य है इसका नाम विवेक है जिसको विवेक नहीं उसको वेरग्य आदि कारण 
सर्व निष्फल हैं विवेक अर्थात्‌ विचार ही सर्वका हेतु है वारम्य नाम त््य-गक्रा है जो संस- 
मादि किया भतुह्ठान उसके फठकी इच्छा अयात्‌ निद्ाना नहीं करना-अयत्‌ मोक्क्ी इच्छाका 
भी स्थाग उसीका नाम वैराग्य हैं पट संपत्ति नाम शम) दम) अद्धा, उपराम, तृिक्षा भर समा 
है समवाम मदको बिपयसे रोककर एकापग्र करना है और इन्द्रिय गणों को अपने, विषय से 
रोकना उसी का नाम दम है और सर्वज्ञ देवके कहे हुये सिद्ध,्त उनके. सतः 
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उपदेश देने वाले ग्रदधके वचनों पर विशास करना उसी का नाम अद्धा है और जो 
संसार के स्लरी पुत्र कछत्न आदि अथवा इन्द्रिय आदिकों के विषय से ऐसा भागे कि जैसे 
सपको देख करके भागतेंदें उत्तीका नाम उपराम है और क्रिया अनुष्तान करता हुवा शीत 
ताप, छ्षुधा, तृषा अर्यातर परीसोंकी सहता हुवा अपनी संयमरुपी क्ृतकों न छोड़े उसी 
का नाम तितिक्ना है ओर चित्तकी एकाग्रताका नाम समाधि है और अपने स्वदूपकी प्राप्त 
जोर बन्धरूप कर्मकी निव्वत्ति होनेकी इच्छा उठ्ीका नाम सुमुक्षती है संबंध आदि घतुष्टय . 
करनेके अनन्तर पीतरागकों उपदेश कहते हैं खो पहले देव गुरु और धर्मकी परीक्षा करे 
तो इस जगह अब “पदार्थ ज्ञाने प्रति पक्षी नियामका! इससे क्या आया कि पढ़र्थके 
ज्ञानके लिये प्रतिपक्षी नियम करके होता है तो पहले देव ओर गुझ और धर्मके अतिपक्षी 
छुदेव कुगुरु और क्ुधर्म हुवा इसवास्ते पेइतर कुंदेव और कुग्रुर और क्ुधर्मका स्वरूप 
दिखाते हैं क्योंकि पहले खोटको देखकर सेटिको सोथ जानले तो सत्यकों देखतेही उपर 
विश्वास उसी दम हो जाता है इसवास्ते प्रथम कुंदेवका रक्षण कहते हैं जो देव तो है नहीं 
परन्तु लोगोंने अपनी बुद्धिसे परमेश्वरका आरोप कर लिया है सो उप कुदृवका स्वरूप तो जो हम 
आगे देवका स्वरुप कंदेंगे उसके स्वृरूपसे विपरीत्ति होने वालेकों सब बुद्धिमान्‌ आपही जानें 
गे परन्तु किंचित्‌ स्वरूप जो कि श्री देमाचार्य कृत योगज्ञास्रमें कहा है उसको छोकप्ेही 
दिखाते हैं ॥ छोक ॥ “थे स्री शज्चाक्ष सूत्रादि। रागांक करंकिता। निम्नद्नानर प्रहपरा, 
स्ते देवास्पुन मुक्तये ११॥ १॥स्ली जिसके पास होय और श्र अर्थात्‌ धनुष, चक्र; निश्वुल 
आददि जिसके पातमे होय और अक्ष सूच जपमाला आदि शब्दते कमंडझु होने फिर 
राग द्वेष आदि दूषणोंका चिह्न जिनमें होवे वे कुदेषके छक्षण हैं, शापक्रा देना और परका 
देना ये भी छुदेवके क्षण हैं, खीका जो संग है सो कामको कहता है बर्र जो है से द्वेगको 
कहता है जयमाला है सो व्यामोहको कहनेवाढी है और कप्रंडहु अशुचिको कहता है और 
निय्रह अथोत्‌ क्रोध करके शाप देकर रोग शोक आदि निर्षनादि नाना प्रकारके ढुःोमे 
पटकना यहभी क्ुदेवके लक्षण हैं और जो अलुग्रह अर्थात्‌ खुशी हो करके जो देवटोक 
इन्द्रादि पदवी देना अथवा राज्य आदि पदवी अथवा पुत्र कलन्न धन के आदि नाना 
प्रकारके सुख देनेवाछाभी छुदेव है अब देखो देव वा कुदेव मत्यक्ष तो है नहीं परन्तु निसर 
भेजो २देवपाने हैं उन्होंने अपने २ शास्त्रोंके अनुसार अपने ९ देवोंकी, मूर्ति वा 
चित्र बनायकर जैसा उनके शात्ों में छिखा दे उस चिह्न संयुक्त मकानों में अर्थाद्‌ मन्दि- 
रों में स्थापन कररक्खे हें और उनकी सेवा पूजन करते हैं सो उन सूर्चियों के चिहों। 
को देखकर आत्मायी देव और कुदेव की परीक्षा आपह्दी करढेगा परन्तु तो भी एक ह- 
छांत लिखते हैं;- उज्जैन नगरीमें राजा भोजके समयमें राजाका जो पुरोहित था उप्त धुरो- 
हित का छुछ अगाड़ी का घन उसके घर में था परन्तु उसको मिछता न था सो उप 
समय में एक आचार्य उस उज्जैन नगरी में आये सो उन आचार््य से उप्त पुरोहितका 
आगे से कुछ गृहस्थीपन का परिचय था इसवास्ते वह पुरोहित उन झुछ महान हा 
पास में गया और जायकर बन्दना नमस्कार करके उन के समीप बैठगगा योड़ी देर 
बाद कहनेछगा कि गुरूमहाराज भेरें घर में जी पहले का धनया सो नहीं मिलता है सो 
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आप-कुछ क्लपाकरों तो वह धन भेरे हाथ छगे तो भेरा मनोथ सिद्धहोय तब गुरू महाराज 
बोले कि भाई ! इमारे को क्या छाभहोगा तो पुरोहित कहने छगा कि महारातर जो मेरे 
घरका धन भेरे हाथ लगेगा तो में आपको आधा धन वांददूँगा तव गुरुमहाराज कहने 
छमे कि देवानुभिय ! तू पक्का रहना हम तेरे से आधा लेलेंगे इतना कहकर लामकारण 
जानकर उसको उपाय बतल्ाय दिया उस उपाय से उतर पुरोहित के घरका धन हाथ ढंग 
गया तथ वह पुरोहित उस्त धन में से आधावन लेकर गुझः महाराज के पास पहुँचा और 
गुरू महाराज से कहने मा कि मेराधन मिठगया सो आप ये आधापन छीजिये उससमय 
गुझ महाराज कहने छगे कि है भाई ! इस धनकी तो मुझे दरकार नहीं क्‍्योंके साधू 
तो द्रव्य नहीं रक्‍्से जब पुरोहित कहने छूगा कि महाराज मेंने तो आपसे आधे धनका 
कुरार किया सो आप छीजिये तब गुरूमहाराज कहने हगे कि हेमाई यह ! धन तो हमको 
नहीं चाहिये तेरे घर में जो धन है उसमें से आधादे तब पुरोहित कहने छगा कि और 
क्या धन है जिसमें से आधादूं जब गुझू महाराज बोके कि हे देंवानुभेय ! तेरे दो पुत्र 
रूप धनहें तिप्त में से एक पुत्रकप आधा धनदे इस बात को सुनकर वह पुरोहित गुम्भ 
होगया और चित्त में विचारने रूगा कि जो पुत्रों को कहूँ और पुत्र कोई अंगीकार न 
करे तो फिर में ग्रुरः महाराज को क्‍या जवाब देझऊंगा | उसने ऐसा चित्त में पिचारकर 
गुर महाराज को कुछ उत्तर न दिया ओर उद्याप्त होकर अपने घरकों चछा आया फिर 
लज्णाके मारे महाराज के पाप्त न जासका और गुरझुमहाराज भी २ तथा ४ दिवस के , 
घाद वर्धा से अन्यत्र विहार करगंये वह पुरोहित भी कुछ काढ़ के वाद आयु कर्म पूर्ण 
होने के समय गुरुमद्ाराज को वचन दिया था उस वचन को विचारता हुवा दुःख पाता , 
था और दोनों पुत्र पास में बेंठेहुमे थे अपने पिताका हा देखकर कहने छगे कि 
है पिता जी आप किसी चीज में चित्त मतक्ख्ों और परछोक सुधारो जो 
आपकी इच्छा होय सो आप हमारे ऊपर आज्ञा करो हम उस को करेंगे आप 
कोई तरह की चित्त भें न रक्‍्खों जो आपके दिछ में होम सो आप फरमाइये 
उस वक्त पुरोहित ने सारी बात पिछढी कह बरके कहा कि भेरे को उत् आचार्य 
 गुझ महाराज का ऋण देना है सो तुम दोनों जनों में से एकजना जायकर उनके 
पाप्त दीक्षा छो तो मेरा ऋण अथत्‌ कर्जा दूर होजाय जो मेरे दिलकी बातयी सो मैंने 
कहदी अब तुम दोनों मेत्ते जिसकी खुशी होय सो दीक्षा छो इस बातको सुनकर बड़ा 
-बेढा तो उद्धास होकर नीचेको देखने रगा और कुछ न बोछा उस समय छोटा पुत्र कहने 
* छगा कि है ! पिताजी जो आपने फरमाया है सो में आपके परलोक हो जानेसे १० दिनके 
वाद गुरु महाराजके पाप्त जाकर दीक्षा ले दूँगा आप कोई त्तरहकी चिन्ता मत करों अपना 
परलोक सुधरो में आपके वचनकी पूरा करूँगा इतनी बात सुनकर पुरोहित परलोक 
अथात्‌ देवछोकर्म गया १५ दिनके बाद उस छोदे रूड़केने उस आचार्यके पास जाकर 
दीक्षा लेली और बड़े पुत्रकों पुरोहित पदवी मिली सो वह पुरोहित ,जैन मत वाछोँपे क्वेष 
करने छगा और अनेक तरहके उपद्रव करने रूगा और जेनके साधूको जहां तक वनसका 
वहां तक नगरमें न छुसने देंता ऐसा जब उपद्रव होने छृगा हब वहांके आवकोंने उन 
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आचार्योको सम्राचार भेजा कि महाराज आप इस पुरोहितके आईको दीक्षा न देते तो 
क्या जिन धर्ममें साधुवोंकी कम्मी होजाती इस पुरोहितके भाईको दीक्षा देनेते इस नगरतें 
साधू ढोगेंका 02४ 8 करके बंद होगया क्योंकि पुरोहित साधुवोंको हुःखद़ेता है साधु- 
पोके नहीं आनेसे धमकी हम छोर्गेके बहुत अन्तराय पड़ती है इसवास्ते आप कृपा करके 
ऐसा उपाय कहिये कि जिससे हमारा सुखसे धर्म ध्यान होने ऐसी ख़बर सुनकर आचार्य 
महाराजने उस धुरोहितके छोटे भाईको उपाध्याय पद देकर कहा कि हुम साधुबोंकों सड् 
हे जायकर जो उच्नेन नगतीमें तुम्हारा जो मृहस्थीपनेका भाई है उसको ग्रतिवोध देवी 
कि जिससे बहांके आवकोके धर्मकी अन्तराय दूरहोजाय ऐसा गुरु महाराणका हुक्म सुन- 
कर उसने साधुवोंकों साथछे वहांसे विहार किया रास्तेमे भव्य जीवोंको प्रतिवोध देते हब 
उज्जैन नगरीके पाप आये सायड्डराल देख करके दरवाजेंके वाहिर ही ठहर गये रातभर उप्ती 
जगह अपना धर्म ध्यानकरते रहे और आतःकाछू अपनी क्रियासे निवृत्त होकर मगरमें 
प्राप्त होते हुवे दरवाजेमे छुसते हुवे उनका ग्रहस्थीनेका भाई सामनेसे आता हुआ मिला 
और उन साधुवोंकों देख करके कहता हुवा कि “गरदृभ द्त भद्न्‍्त नमस्ते” इतना शब्द 
छुनके उपाध्याय महाराज उस पुरोहितते कहने छगे कि “मरक्हास्य वयस्प सुख” जब 
पुरोहितने ऐसा शब्द सुना तब तो अपने मनमें विचारने छगा कि यह तो भेरा छोठ्य भाई 
दीसे ऐपा समझकर छज्जा सायकर कहने छगा कि आप कहां ठहरोंगे उस समय सुन्ति- 
राज ऐसा कहने छगे कि जहां तुम आज्ञादोंगे वहां ही ठहोंगे इतना वचन सुनकर दरवाजे 
> के बाहिर अपने कामको चछा गया और मुनिराज जिस जगह गिन भगवानक्ा मन्दिर था 
उस जगह दर्शन करनेके वास्ते पहुंचे जब तक मुनिराज भगवानके दर्शन कर्तेथे उत्तनेमें 
आवक लोगोंकी खूबर ठगनेत्ते वे भी आएहुचे और इधरसे वह एुरोडेत भी आपहुँचा 
ओर सुनिराजप्ते विनती करके अपने घरले गया और अपनी आज्ञासे उन साधुवोंकों वतार 
दिये और अपने घरमें उन साधुवोंके व|स्ते नाना प्रकारके भोजन तथ्यार कराये और था- 
यकर साधुवोसे कहने छगा कि महाराज भोजनके लिये पधारियें तव मुनिराज कहनेलूगे 
कि जो हमारे नि्मित्त करे उसके घरका आहार इंधकी न कल्पे इसवास्ते हम दूसरे ग्हास्व- 
योके घरयें जांयगे जेसा घुद्ध आहार मिलेगा वैसा ले आवेंगे जब पुरोहित कहने लगा कि 
महाराज ! वक्त हंगया और साधूमी झोली पातरा ले करके गृहस्थियोके घरमें गाने गे बह 
पुरोहित भी उन खाधुवाके संग हो डिया और किसी एहृस्थीके घरमें पहुँच सो उत्के और 
ते आहारका संयोग मिल्ानहीं परन्तु वह एक दृहीकी हांडी लेका सामने आया भर कहा 
कि यह शुद्ध आहार है जब साधू पूछने लगे कि भाई चह कितने दिनका ई उप्त वक्त 
गृहस्थी कइने गा कि दिन चारेकके करीत्रका होगा साधू कहने छगे कि यह तो इमकों 
नहीं कल्पे जब पुरोद्दित कहने ढूगा कि मद्गाराज क्या इसमें जीव पड़ गये तव सावू कहने 
छगे कि भुरुजाने पुरोह्ितने उस हांडोकी छेलिया और गुरुके पास जाबा और कहने ढगा 
कि जी हमें जीव पड़ गये सो मुझको दिखावों इसमें तो जीवदा नाम ही हों ध् 
तुम छोग बृथा क्रिया कछाप दुःख उठाते हो तब गुरु सहारात कहने छे 
7 ये उपयें के दरिका दियादें ही कांगे 328 
कि जो इसमें जीव दम तुम्दरेकी दियादें ती तुम्त कषा 


है 
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वक्त इतना वचन सुनकर एरोहित कहने छगा कि में आपका धर्म अद्भीकार करूँगा जब 
गुरु महाराजने उसी समय जलता अर्थात्‌ पोयी संगाय कर पानीसे भिजोयकर उसका सुँह 
बॉधकर पूपमें रखदी उसके धूप छगनेसे उसमें जो सफैद कृमि पड़ी हुईंथी सो ठंदक जान- 
कर उछ छाछ वस्तु पर रिंगने अर्थात्‌ चलने छगी जव तो पुरोहितने यह देखकर उनका 
, धर्म अंगीकार किया और आ्रावकके १२ बृत् ले छिये और जिन धर्मको अच्छी तरहसे 
. मन वचन काय करके पालने लगा और छोगोके जो धर्मकी अंतरायथी सो दूर होकर 
सुखसे धर्म ध्यान होने छग। फिर कुछ दिनके वाद राजा मौजकी किसीने कहा महाराज ! 
आपका पुरोहित जिन धर्मी हो गया सिवाय जेन देवके दूसरेको नहीं मानता तब रा- 
जाने पुतेहितकी परीक्षाके वास्ते नाना प्रकारके पूजनके द्रव्य केतर चंदन आदि मेंगाय 
- कर थालमें रक्खे और पुरोहितको हुलायकर कहा कि देवकी पूजन कर आवो और आइ- 
म्ियोंक्ी साथ भेजे कि यह कहाँ कहाँ जाय और किए ९ जगह पूजन करें और पुरोहित 
हाथमें थाल लेकर पहांसे चढा और अपने मनमें विचारने छगा कि फिसीने राजासे भेरी 
चुगढी खाई है इसलिये राजा मेरी परीक्षा करता है सो खेर मेरे तो सिवाय वीतराग 
देवके दूधरा कोई देव नहीं में तो दीतर/ग देवहीकी पूजन करूंग। जो कुछ होना है सो हो 
जायगा और उठ सभाते निकलकर पहले देवीके मकान पर पहुँचा और उस देवीका रव- 
रूप देखा कि एफ हाथमें तो खड़ ओर दूसरे दाथमें मतुष्पका शिर कटा हुवा लिये हुये 
"है ऐसा विकराहझूप देखकर वहासे छोट आया फिर शिवके मन्दिरमे गया उस जगह 
योनिमं लिड्रका आकार देखकर वहांसेभी छोट आया और फिर ब्रह्माके मन्दिरमें पहुँचा उस 
- जगहमी हाथमें माठा और कमंडलु देखकर छोट गया और फिर रामचन्द्रके मन्दिरमे पहुँचा 
उस जगहभी उनको धनुष बाण हायमें लिये हुवे देखकर वहांसेभी छोट आया फिर 
क्ृष्णंक मंदिरमें पहुँचा उस जगह स्लीको पास बेठी हुई देखकर अपना एक कपड़ा उनके 
सामने आड़ाकर पहांसेमी चल दिया फिर औीऋषमदेव स्वामीके मंदिरमें पहुँचा और 
सामनेते भगवत्का शांतिरूप योग मुद्राको देखकर नमस्कार कर विधिसे पूजन क्षरने 
लगा और जो आदमी उसके पीछे आयेथे वह दम दम राजाको खबर पहुँचाते रहे और 
आखिरकार खबरदी कि पुरोहितजी तो जिन भन्दिरमें पूजा करनेढगे इपरसे पुरीहिित्तभी 
पूजनसे निश्चिन्त हो चैत्य वन्दन आदिक करके राजसभामें पहुँचा तो राजा पूछने छृगा 
कि पुरोहित जी पूजन कर आये १ जब उसने कहा कि है राजन्‌ ! कर आया तब राजाने - 
रु _पूछा किसका पूजन किया जब पुरोहित कहने रूगा कि आपने देवका नाम लियाथा सो 
में देवकी पूजन कर जाया जब राजाने पूछा कि आप इत्तने मन्दिरोंमें गये क्या वहां देव- _ 
पना नहीं था सो आप सबको छोड़कर जिन मन्दिरमेंदी गये ओर उसी जगह आपको 
देवकी प्रदीति हुईं तव पुरोहित कहने छगा कि हे राजन्‌! जो में कहता हूँ सो ध्यान 
. , देकर सुनो कि जब में देवीके मकान पर गया तो विकरालुरूप देखकर मुझको भय मालूम 
हुवा सो पूजन न करसका फिर में महादेवफे मत्दिरमें गया सो मैंने योनिमें कछिड़ः देख 
' कर विचारा कि इनके चरण तो है हीं नहीं तो नमस्कार किसको करूँ फिर मस्तकमी 
* इनके नहीं है केशर चन्दनादि किसको चार “इसलिये वहांसेशी चह दिया और अहयके/ 
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मन्दिरमें पहुँचा वहांभी देखा कि वे माह लिये जप कर रहेथे तो मैंने विचारा कि यह 
तो किसीका जप कर रहे हैं तो देव औरही है जिसका यह जप करते हैं फिर में रामचन्द्रके 
मकान में पहुंचा तो धनुप बाण हथियार उजे देखकर विचार करने रूगा कि यह तो युद्ध- 
के छिये तय्यार हुवे हें तो इनका कोई श्ज है जिसके झहहें उसमे देवपना कदापि न 
होगादेवके शब्युका काम क्या फिर वहांसे छोटकर में कृष्णके मकानपर पहुँचा तो उनके पास 
ओऔरतको देखा और मुझे बड़ी शरम आई और दिलमें विचारने रूगा कि नीति शाख्तरमें कहा , 
हैं कि जिस जगह दो मनुष्य बैठे हों उस जगह तीसरेकों नहीं जाना चाहिये और जिस 
जगह ख्री पुरुष हों उस जगह विशेष करके नहीं जाना चाहिये इस शर्मसे मेने अपना क- 
पड़ा ढक दिया कि और कोई इनको आयकर न देखे और वहांसे चछकर श्री वीतराग 
अरिददेंतके मन्दिरिमें पहुँचा ओर शांतरूप निर्विकारी योग मुद्रा पद्मासन दृढ़ ध्यान 
देखकर चित्तमें विचारने छगा कि राजाने जो देवका पूजन कहा है सो देवपना 
इस में है इस के सिवाय दूसरा देव जगत्‌ में कोई नहीं क्योंकि जो देव आप तिरा होगा 
वोही दूसरे को तारेगा इसवास्ते हे राजन्‌ ! मैने उस देवाधि देव का पूजन किया जो 
आप कहते कि फलाने का पूजन कर आओ तो में उसी का कर आता इसवास्ते मेने 
देव की परीक्षा करके देवकी पूजन की । पुरोहित की इतनी बात सुन राजा घुप हो 
रहा और पुरोहित जी फिर सुख से अपने धर्म ध्यान में भग्र अपनी आत्मा का कल्याण 
करने लूगा ॥ अब बुद्धिमान्‌ पुरुषों को अपनी बुद्धि से देव और कुदेव का रवरूप जान 
लेना चाहिये. और कुगुरु का वर्णन हम पीछे कर आये हैं क्योकि जो अनात्मा का उपदेश 
करने वाले और शुद्ध देव का स्वरूप न बताने वाढे और अपने अ्रमजाल में फेंसाने वाले 
और उंसार में जन्म मरण कराने वाले हैं वही कुगुरु हैं और जो हम गुद्द का छक्षण' 
कहेंगे उससे भी क्ुगुरु की प्रतीति हो जायगी णो कुदेव और कुगुरु का उपदेद्ा है वही 
अधम है अब इस निष्मयोजन को बहुत बंदाने से सरा अर्थात्‌ छिखाना ठीक नहीं है 
अब शुद्ध देव का स्वरूप कहते हैं-' सर्वज्ञ वीतराग अरहत देव;? अब भरहंत का लक्षण 
कहते है कि अरहंत धाब्द के तीन भेद हैं- १ अरुहंत २ अरह ३ आरिहंत । तो नारु हंती 
अंकुरा यस्य स अरुदंतः २ अयांत्‌ नहीं हे जन्म मरण रूपी अंकूरा जिसमें उसका 
नाम अरुहंत ऐसा कोन २ कि सिद्ध भगवान्‌ हैं ओर अरहं शब्द जो है सो पूजावाची है 
अर्थात्‌ पूजनेंके जो भोग उस का नाम अरहंत इन्द्रादि देवता ओर 'घक्रवर्ती को आदि 
छेकर जो मनुष्य इस का पूजन अर्थात्‌ सेवा करने के योग्य हो सो कौन है कि ओऔ तीर्थ 
कर भहद्दाराज घर्तु्िध संघ के स्थापन करके तीर की चलाने वाले उन का नाम अह है।” 
और आरिहंत उस को कहते है कि आरे जो वेरी तिस को जो हने सो अरिहंत सो आरि- 
ईंत दो प्रकार का है एक तो छौकिक २ छोक उत्तराशक्षय छोकिक आरिहंत, राजा आदिक 
को कहते है क्योंकि राजा आदिक भी अपने शह्वु को इनते हैं और छोक उत्तर का छक्ष- 
ण यह है कि “चित्त वार कर्मा निर्धति याने केवर्ल मुत्तपादय इति अरिहंतः!और लक्षण उस 
को कहते है कि जिस मे अति ज्याप्ति और अव्याप्ति और असंभव ये तीन दूपण न हों 
अब इन त्तीनों को दृष्ठात देकर घतलाते हैं जेसे कि गाय सींग पाली होती हैं. तो अब 
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'इस हक्षण से बकरी मेंस इत्यादि धींगवाले सब जानवर आगये यह अति व्याति है क्यों-, 
कि जो लक्षण बहुत जगह चढा जाय उसी को आति व्यात्ति कहते हैं; अव्यात्ति उत्त को, 
कहते हैं कि जो सिर्फ़ एक देश में रहकर सर्व सजाती का स्वरूप न कहे जेसे गऊ काली 
होती है तो देखो गऊ काडी भी होती है पीली भी दोती है इसलिये सर्वे गोवों का छक्षण 
न हुवा हर्सालिये अव्यात्ति हुवा अउम्भव उस को कहते हैं कि जिए चीजूका छक्षण करे उस 
- का तो एक अँशभी न आबे और दूसरी जगह चढाजाय जैसे एक खुरवाली गऊ होतीहै तो 
: शक खुरतो गधे वा घोड़े के होता है ओर गऊ तो दो खुर ही होती है तो गाय में एक अंश भी 
लक्षण का न गया इसलिये असंभव हो गया तो गाय का अप लक्षण क्‍या हुवा कि 
जैसे गऊ के सासन्‌ अर्थात्‌ गे का चमड़ा लटकता हुवा और सींग और पूंछ हो उस 
का नाप्त गाय है इस छक्षण से सर्व गायों की प्रतीति हो जायगी अथात्‌ गऊ के सिवाय 
ओर में यह चिह्न न पावेंगे | इसी रीति से सब जगह कृक्षण का स्वरूप जान छेना ऐसे 
है श्री भरिहंत का रक्षण जान लेना कि चार कर्मचाती को हने और केवल ज्ञान केवड दशन 
पर $, पी चर ५, शिई रे ५ 
प्रगद अर्थात्‌ उत्पादन करे ऐसा जो अरिहेत सो देव है अब यहां कोई ऐसी शंका करें 
कि कर्म को जब इसने नाम भारे तो फिर इन को अहिंसक कैसे कहना तो हम कहते हैं 
किद्दे भोले भाइयो ! जिन आगम के रहस्य को जान और हिंसा का स्वरूप देख क्या होता 
है कि “प्राण वियोग अनुकूछ व्यापारा इति हिंसा? अथ-कि आण छुदे होने का 
व्यापार करना उध को हिंसा कहते हे सो इस जगह कर्म जो है सो पद अथीत्‌ अजीब 
है इस अजीवरूपी कर्मों में कोई प्राण है नहीं इसलिये कर्म हनने में हिंता न हुई अब 
इस जगह सजाती विजाती की चौमंगी दिखाते हैं, सजाती नाम कि काहे कि जिस का 
लक्षण गुण एक मिले जैसे जीवका रक्षण उत्तराध्ययनजी में ऐसा कहा है ( गाथा) 
नाणंचदं सणचेव चारित्रंच तयो तहां वीरिये उद उनोय एवं जीवस्स छक्ष्णं ॥! अर्थ-रज्ञान 
-श दशन ३ चारित्र ४ तप ७ वीर्य और ६ उपयोग ये छः जीवके लक्षण हैं इस से वि- 
जाती वह है जिस में यह छक्षण न मिलें, तो सजाती तो कौन ठहरा कि जीव और वि- 
जाती पुद्टछ अथात्‌ कर्म अजीव हैं इन दोनों की चोम॑गी उत्पन्न होती है कि ९ जीव 
की जीवहने, २ जीवक्ो अजीव हने, ३ अजीव को जीवहने. और ४ अजीब को अजीब 
इसे. ( अथम भेगा ) जैसे मोटामच्छ छोटेमच्छके खाजाय, अब देखों इनकी आपस 
गा में सजाती है परन्तु ख्ुधारूप वेदनी के जोर से वह उत्तकी खाता है वह क्षुधा जो 
/ बेदनी कर्म की होने से पुदलीक अर्थात्‌ अजीव है परन्तु उस विजातीके लिये उस 
“ख्जाती को खाता है अथात्‌ हनता है सैसे ही कोई राजा जादि छोम के वश हुवा . 
थका दूसरे राजा का देश लेने के लिये उसपर चढ़ाई करे और उसको मारे ओर 
उसका देश ले अब देखो प्रत्यक्ष राजापने से वा भनुष्यपने से वा जीवपने से स्व- 
जाती है परन्तु छोम दशा अथांत्‌ तृष्णाके लिये उस स्वजाती को हनता है किंस्तु अ- 
ज्ञान वेश अजीवके वास्ते इनता है. सो उस ख्जाती जीव के भी दो भेदंहें १ द्रव्य 
* श्माव उस राजा के आण जुदेकिये सो तो द्रव्य जीवको हनो अर्थात्‌ द्रव्य हिंता हुई और 
भाव करके उस राजा के हनने से जो वॉधा कर्म उससे जो अपने आत्म देश के गुण 
श्र 
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को हनन दिथा क्योंकि जन्म, मरण, वाधान से जीवने जीव को इना यह पहला 
भांगा हुवा ( द्वितीय भांगा ) क्‍योंकि देखो ठाणांग जी में कहा है । ४ एगेआया णीवा !” 
इसलिय जीव सरीखा। गुण लक्षण होने से रवजाति हुवा अब इस जीव के लक्षण से भिन्न अ- 
जीव अर्थात्‌ अचेतन चेतना करके रहित वह विजाती अजीव हुवा उत्त अजीद के पांच भेद 
शघमोस्तिकाय, ९ अधमोस्तिकाय, ३ आकाशास्तिकाय, ४ काल, ० पुदछास्तिकाय इन 
पांच में से चार को तो हने नहीं पांचवां जो पुद्रल अजीव उसके भी तीन भेद है. 
२ विश्रक्ता. २ मिश्रसा. रे अ्योगत्ता हृत तीनों में से विश्रत्ा का तो कुछ जुझर है 
नहीं और मिश्रसा, प्रयोगसा के ही आठ भेद हैं-१ ज्ञानावर्णी, २ दशनावर्णी, ३ 
बेदनी. ४ मोहनी. ५ आयू. ६ नाम, ७ गोत्र, < अन्तराय, यह आठ हैं इन्दीकी आठ 
घगणाभी होती हैं. १ उदारिक वर्गणा २ वैक्रिय बरगणा. ३ आहारिक वर्गणा, ७ तेजस 
बर्गेणा, ७ भाषा वर्गणा. ६ उस्वास वर्गणा, » मनोवर्गणा < कारमाण वर्गणा यह आठ 
वर्भणा कही दो परमाणु इकट्ठे होनेसे द्यणुक खथध होता है च्यार परमाणु मिलनेसे चतुर णुक 
खंध होता है ऐसेद्दी असंख्यात्‌ परमाण मिलनेस्ते असंख्यातका खंध होय और अनन्ता प्रभाण 
मिलनेसे अनन्ताको खंध होय परन्तु इस पुद्कछ परमाणुका खंध सर्च जीवकों अहरण करने 
योग्य नहीं है परस्तु अज्ञानपनेसे छेता है देसो कि अभव्यसे अनन्त गुणे परमाणु 
इकट्ठे होंय तब एक उद्दारिक वर्गणा लेने योग्य होती है इस उदारिकते अनन्त गरुणे पर- 
भाणु इकट्टे होंगे तब वेकिय प्रमाण बर्गणा छेनेके योग्य होती है अब एक ९२ वर्गणासे 
अनन्त गुर्णी बढ़ती हुई मनोवर्गगाप्रे अनन्त गरुणे परमाणु इकट्ठे होंग जब कारमाण 
वर्गणा छेनेके योग्य होती है पहिलेकी च्यार वर्गणा तो बादर हैं उसमें २० गुण पाते हैं. 
७ वर्ण. ५ रस. २ गंध < रपश पिछले चार सूक्ष्म है जिसमे व्ण गन्ध. रस तो उतनेददी पा 
परन्तु स्पशे चारही पार्वें सव मिलकर १६ पावें ओर एक परमाणुमे ५ शरण होय 
१वर्ण. ९ रस. १ गंध और दो स्पशे इस रीकिसे घुद्वछके अनेक विचार हे अब जो पुहुल 
अजीव है सो जीवका ग्रुण नहीं क्‍योंकि अचेतन है इसढ़िये विजाती है उस अजीव के 
कप पुद्लफो आत्मा अर्थात्‌ जीव हने यह दूसरा भांगा॥हुवा अब अजीव जीवकी हने जेसे कर्म- 
झूप पुदल आत्माके गुर्गोंकी दबावे अर्थात्‌ घातकरे क्योकि देखो < कर्म आत्माके < ग॒- 
णोंका घात करते हैं कि ज्ञानावर्णी १० अनन्त ज्ञानको दाता है ओर दर्शनावर्णी अन« 
न्तादर्शनकों दवाता है इसी अनुक्रमत्ते अनन्तो अव्याब/ध अनन्तों चारित्र अनन्तो अनवगा- 
इना अरूपी अगुरु रूघु अनन्त वीर्य यह गुण हने जाते हें इसवास्ते कर्मकगी अजीवने 
जीवको हना यह तीसर। भांगा हुवा ( चतुर्थ मांगा ) अब चौथा भांगा कहते हे कि अजीू” 
बका अजीब हने जैसे मद्ठीका घट्टा। अजीव रक्खा है उसके ऊपर दीवारसे कोई ईंट गि- 
रपड़े और वह घड़ा फूट जाय इस तरहसे अजीवने अजीवकी हना यह वौधा भांगा हुवा ॥ 
इन चार भांगोंमें से जो दूसरे भांगेते कमझप अजीवको हननेवाला है उस्तीका नाम अरिह्वँत है 
अब इस अरिहंत वीतरागको देवबुद्धि निमित्त कारण मानमेदाले भव्य जीव संसारसे तिरेंगे सो 
भी अरिहंतदेव का ५७ वाले करके स्पकप दिखाते हैं सो वे ५७ घोछ यहंह-१ व्यवहार. २ 
निश्चय, ३ द्रव्य ४ भाव ५ सामान्य. ६ विश्वेष ७ नामनिश्षेषा. < स्थापना निश्षेपा, 
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&द्भव्य निक्षेपा, १० भाव निश्लेपा, ११ प्रत्यक्ष प्रमाण १५ अनुमान प्रश्माण. १३ उपभान 
प्रमाण. १४ आगम अमाण, १५ द्वव्यथी, १६ क्षेत्रयी. १७ कालथी. १८ भावथी, १९ ' 
अनादिअनंत. १० अनादिसशांत. २९ सादि सशांत, २९ सादि अनन्त. २३ नित्य पक्ष 
२४ अनित्यपक्ष. र० एक पक्ष, २६ अनेक पक्ष. २७ सत्‌ पक्ष. २८ असत्‌ पक्ष. २९ वक्तव्य 
पक्ष, ३० अवक्तव्य पक्ष. २९ भेद स्वभाव. २९ अभेद्‌ स्वभाव, ३३ भव्य स्वभाव, ३४ 
अम्रष्य स्वभाव, ३० नित्य स्वभाव. ३६ अनित्य स्वभाव. ३० परम स्वभाव. ३८ करता, ३९ 
कर्म. ४० करण, 9९ संप्रदान. ४९ अपादान. ४३ अधार. ४४ नेगम्रनय. ४० संग्रहनय 
४६ व्यवहारनय. ४७ ऋजु सूचनय. ४८ शब्दूनय ४९ समभिझद़ नये, ७० एवम्‌ भूत- 
नय. ५१ स्थात अस्ती, ५९ स्पातनास्ती, ५३ स्थातअस्ति नास्ति, ५४ स्पात अवक्तव्य, 
"० स्थात अस्ति अवक्तव्य. ५६ स्यात नास्ति अवक्तव्य. ५७ स्यात अस्ति नास्ति युगपद्‌ 
अवक्तव्य ॥| सब (१) व्यवहारसे देवका स्वरूप कहते हैं कि जों १८ दृषण करके 
रहित और १२ गुण करके संयुक्त और ३४ अतिद्ाय ३०५ वाणी करके जो उशुक्त हो उस- 
को व्यवहार करके देव कहते हैं । १२ गुणमें चार तो मूल अतिशयम और < महा प्रतिहार 
हें यह शाद्रोमें.प्रसिद्धदे इसलिये नहीं लिखे और अन्तराय कर्मके नह होनेते पांच रब्धि 
पैदा होती है दान देनेमें अंतराय सो प्रथम दोषह और ( ९) छाम अन्तराय. ( ३) 
वीप अन्तराय, ( ४ ) भोगजन्तराय और ( ५ ) उपभोग अंतराय और ( ६) हास्प (७) 
रति अर्थात्‌ प्रीति («८ ) अरित (९) भय सो सात प्रकारका है ( १० ) तुगुप्ता अर्थात्‌ 
किप्ती मरीन बस्तुसे जुगुप्ता ( प्रणा ) करना ( ११) ज्ञोक अथात्‌ विन्ताकरना ( १२) 
काम नाम स्ली पुरुष नपुंसक इन तीनों वेदोंका विकार ( १३) मिथ्याल ( १४ ) अज्ञान 
(१०) निद्रा ( १६ ) अविर्त ( १७ ) राग ( १८ ) द्वेब। ये ऊपर ढिखे १८ दूषण 
जिसमें म हों.जिप्में एकभी दृषण पावे वह व्यवहारसे देव नहीं । ऐसेही ३४ अतिशय ३५ 
वाणीका विस्तार शाख्रोमि कहांहे इसलिये मैंने नहीं कहा और अखिद्धमीदे ॥ अब (२ ) निश्चय 
देव का स्वरूप कहते हैं-निश्चय देव अपनी ही आत्मा है, संग्रह नय की सत्ता देखता हुवा 
जीव. स्वरूप. ज्ञान. दृ्शन- चारित्र. पीयमयी शक्तिभाव, अर्थात्‌ वो भाव में सिद्ध के समान 
तरण तारंण अपनी आत्मा ही है क्‍योंकि उपादान कारण है और पंच परमेष्ठी से अधिक है, 
ओ हेमाचार्य दीतराग रतोन्र में कहते हें।- “ये परात्मा पर ज्योतिः परम।पमेहितत | आ- 
देश्थवर्ण तमसः परस्तादामनंतियं ॥ १॥ सर्वे थेनोद्मूल्यंध समूा। छेशपादपा! !! 
/ इत्पादि ॥ अब ( ३ ) द्रव्य देव का सवकूप कहते हैं कि जिम वक्त तीसरे भव में पुन्यान 
“जस्घी पुण्य के उदय से तीयेकर ताभ गो बांघा अथवा देवलोक वा नारकी में जो 
तीयेकर का जीव है वह नेगम नय के आगामी भेद्‌ की अपेक्षा छेकर द्रव्य देव है (७) 
भाव देव३-भाव देव जब कहेंगे कि जब देवछोक वा नारकी से आयकर माता के पेट मे 
उत्पन्न हो वे और तीन ज्ञान सहित हो और माता १४ स्वप्न देखे उस वक्त में इन्द्र अदा 
ज्ञान से देखकर नधो धुण्ण जादि स्तुति करे इस जगद पूजा अतिशय जरई इ- +.- 7 
अपेक्षा करके भाव देव है | ( ५ ) सामान्य देव का स्वरूप कहते हें-अरइृत' 7 “५, ' 
ट छरेने से सब देव समान्य पने.से प्रात्ती हुवे क्योंकि इस में जिसने चार कर्म क्षय किये और 
हि ३ हे 


रत] 
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केवल ज्ञान उत्तन्न किया अथवा जो तीर्थंकर आदि सर्व हैं ये सामान्य पनेसे इस अहंत श- 
ब्दमें आप्त हुवे इसलिये सामान्य देव अरहंत है अथवा सवे तीयकर या सामान्य केवलीने जो 
स्वरूप देखा उसमें किसीके कहनेमें फर्क न पड़ा अथवा अनंत्र ज्ञान, अनंत, दर्शन अनन्त 
चारित्र, अनन्त वीर्य ये सर्वका सामान्य होनेसे सामान्य देव कहते है। (६) विशेष देवका 
स्वरूप ऐसा है-कि जो तीर्थंकर होते हैं उनके औगण धरादिक साथू, साध्वी, आवक आविक 
का जवतक शासन रहे तवतक उनही की विशेषता मानते हें क्योंकिवे औतीयकर महाराणजी 
निष्कारण उपकारी हैं जेस्ते कि वत्तमान कालमें श्रीमहावीर स्वामीका आश्रय लेकरके 
जे! कथन करते हैं और तीथकरोंका नाम नहीं छेते इसलिये विशेषता वर्तमान काहमें 
ओर महावीर स्वामीकी है यह विशेष देव हुवा अब ४ निशक्षिपका स्वभाव कह॑तेहं-( ७ ) ना- 
मदेवको कहतेहैं-कि जेसे अरहंत ऐसा नाम लेनेसे परमेश्वरका बोध दोता है अथवा ( नाम- 
देव ) जो किसीका नाम ( देव ) ऐसा हो यह नामदेवका स्वक्ृप है। अब ( ८ ) स्थापना 
निश्षेपासे देवका स्वरूप कहतेहें-स्थापनाके दो भेदेहें एक तो अक्वात्रिम दूसरे क्लात्रिम अक्ृनिम 
तो उसे कहते जो सास्वती जिन प्रतिमा है जेसे देवहोकमें और नन्दीश्वर द्वीप, मेरु आा- 
दिक पर्वतोंमें जो जिन प्रतिमाहें जौर कृनिमके भी दो मेदंदें ९ असद्भूत. २ सद्भत. अद्भूत 
उसको कहतेंदें कि जिसमे कोई आकार नहों और किसी चीजको स्थाप देना | जैसे चन्दन 
आये आदिककी स्थापन पंच परमेष्टीकी करत्ेहैं, और सद्भत उसको कहतेंदें कि जैसा भगवानका 
आकार था उसीबमूजिव चित्र अथवा पाषाण आदियें ज्योंका त्पों आकार वनाना उत्त आकारमें 
कोई तरहकी कसर न हो जैसे वर्तमान काहमें मौदिरोंमे जो मूर्ति स्थापन की जाती है उस 
मू्तिके देखनेसे साक्षात्‌ देवकी ्रतीति होना इसका नाम स्थापना है इस स्थापनाकी पूज- 
नकी विधि तो जिप्त जगह आवकको मंदिरमें जानेकी विधि कहेंगे वहां कहेंगे । अब ( ९३ 
द्रब्य निक्षेपासे देवका स्वरूप कहतेंहे द्रव्य निश्षेपाके दो भेदंहें १ आगम २ नो आगम- 
आगमसे जो देवका स्वरूप जाने परन्तु उपयोग न हो “अन उपयोगो द्रव्य!” इति पचनात्त्‌ | 
अब नो आग द्रव्य निश्षेपांके तीन भेद होतेंहें. १ ज्ञेम शरीर. २ भव्य शरीर. ३ तदब्य- 
तिरिक्ति शरीर. अब ज्षेय शरीर उसको कहतेंदे कि जेसे तीयकर आओ महावीर स्वामी 
निर्वाण अथात्‌ मोक्ष पधारेये उस शरीरका जव तक अग्नि संस्कार न हुवा और वह जितनी देर 
तक रहा उस शरीरका ज्ञेय शरीर द्रव्य निक्षेपा कहतेंहे अथवा जो कोई देवका स्वरूप भव्य 
जीव भाव करके जानता हों उसका जीव तो परक्ोक चला गया हो उसके शरीरको भी ऐसा 
कहेंगे कि देवका भाव स्वरूप जानने वालेका यह शरीरहे इसकोमी द्रव्य निक्षेपा जेय शरीर 
कहतेंह् और भव्य शरीर द्रव्य निक्षेपाका स्वरूप ऐपा है कि जब तीर्थंकर महाराज माताके पेटमेंसें 
जन्म छेकर वाल अपस्थामें रहतेरें उनका जो शरीर है उसको भव्य हारीर द्रव्य निक्षेपा कहतेंदे 
अथवा किप्ती मव्यजीवको वाल अवस्थामें किप्ती आचार्य्यने ज्ञानसे देखा कि वह भव्य शरीर 
कुछ दिनके बाद भाव करके देंवका स्वरूप जानेगा उसकोभी भव्य शरीर द्रव्य निश्षेपा 
कंहतेंदें | ( १० ) भाव निश्षेषाका ररूप कहतेंदें कि जिस वक्तमे तीथंकर समोप्तरणमें 
विराजमान चतुर्विदेसंध १२ परगदामें भव्य जीवोंकों उपदेश देंतेहे| उस वक्त देवका भाव 
निक्षेप। कहतेंदे अथवा कोई भव्यजीव देवका ययावत्‌ स्वकृप जानकर अपने भावमें उसको 


च० प्रं० उ० जेनमत वर्णन). (१८१) 


निमित्त करण अर््रीकार करे और जो अपने गुण प्गट़ करनेके वास्ते भाव देव माने इस 
कोभी अपेक्षासे भाव मिक्षेपा कहते । ( ११ ) प्रत्यक्ष प्रमाणते देवका स्वरूप कहतेंदें कि 
ज़ैसें जिस कालमें इस भरत क्षेत्रमें केवल ज्ञान संयुक्त तीथंकर विचरतेथे उठ वक्त जो 
होग देखतेये उन देखनेवालोंकों वो अस्पक्ष देवये वा जेसे भहाविदेह क्षेत्रमें केवली तीर्थ- 
कर महाराज उपदेश देते हुवे विचरतेंहें वेमी अत्यक्षदेवहें अथवा उन प्रत्यक्ष देवोंको देखकर 
जो उनके आकारते चित्र अथवा मूर्ति बनाई ह उससे वो भत्यक्ष देव है क्योंकि शा्न्ोर्मे 
कहा है कि जिन प्रतिमा जिनके समान है ( ९९ , अनुमान प्रमाणसे देवका स्वरूप कह- 
तेहैं-अनुमान किसरीतिसे है कि जेसे धूमको देखनेते अग्रिका अनुमान होता है कि अग्नि 
है इसीतरह वचनके सुननेसे पुरुषका अनुमान होताह तो इस जगहमभी पक्षपात रहित 
अमृतरुपी स्याद्ाद अनेकान्त करके संसारका स्वरूप मोक्षका माग बतायाह ऐसे १चनों 
फरके मालूम होता है कि कोई सर्वज्ष देव है अथवा उतका चित्र वा मूर्ति देखनेसे अनुमान 
करतेहें कि जेसे यह मूर्ति शांति ध्यानाझुद पत्मासन लगाये है जौर अविकारी है इसके 
देखनेसे भव्य जीव अनुमान करतेंह्रें कि जिसकी यह मूर्ति है उसकाभी स्वरूप झान्त ध्या- 
मनाझड पद्मासन अविकारी है कोई देवदी होगा इस अनुमानसे देवका खकूप कह | (१३) 
उपभ प्रभाणसे देवका स्वरूप कहतेंदें-कि जेप्े छोक व्यवहारमें कहतेंदें कि यह 
पुरुष केसा पीतराग है इस पीतराग शब्दकी उपम्रा देनेते सिद्ध होताहै कि 
कोई पीतराग था कि जिसकी उपमा देतेहें अथवा जैसे अरेगकका जीव आवती 
चौवीती में तीयेकर होगा त्तो उनको उपमा देते हैं कि जैसे इस काल में ओऔ महावीर 
स्वामी हुये उस मुवाफिक्‌ और पतञ्मनाथ स्वामी होंगे वत्तेमान कार के चौवीसवें तीर्यकर की 
भविष्यत्‌ काल में होनेवाड़े प्रथम तीर्थकर है उनको उपम्रा देकर वणन किग्रा यह उपमा 
प्रमाण हुवा (१४ ) आगम प्रमाण से देवका स्वरूप कहते है कि जो आशम्मों में देव 
का स्वरूप लिखा है कि ३४ अतिशय ३५ वाणी दइर्त्यादि अनेक प्रकार करके आगमों में 
बहुत वर्णन किया है सो यहां लिखाने की कुछ जुझूरत है नहीं क्योंकि आगपत में प्रसिद्ध 
है इस करके देव का स्वह्प कहा ( १७ ) द्रव्य थी देव का रवरूप कहते हैं सो द्रव्य्याफे 
दो भेद हैं ! छौकिक, २ छोकउत्तर. छौकिक देव तो उसको कहते हैं कि जो भवन पति॥ 
व्य॑त्र, ज्योतिषी वैम्ानिक हैं जैसे अमरकोष में कह। है कि “/ अमरा निजरा देवा !! इन 
को छोकिक में द्रव्यथी देव कहते हें छोक उत्तरदेव उसे कहते है कि जिस समय में त्तीये- 
कर महाराज दीक्षाल्ेकर चार ज्ञान सहित विचरते थे अथवा केवल ज्ञानी केबछ ज्ञानकरके 
' सहित देशना न देंवे उसवक्त में द्र्यदेव द्ोते हैं इस रीति से द्रव्यथी देवका स्वरूप कहा। 
(१६ ) क्षेत्र थी देवका स्वरूप कहते हें-कि जिस क्षेत्र में तीयंकर विचरे उसको क्षेत्रथी 
कहते हैं जैसे १० कर्म भ्रमि इस में ५ भर्त और ५ अईर बृत और ५ महाविदेह इन १५ 
क्षेत्रों में विचरने वाले जो हैं उस में भी जैसे भरत क्षेत्र में २५ आय्य देश कहे तथा जिन 
क्षेत्रों में तीयकरों का गर्भ उत्तत्ति जन्म दीक्षा केवठ ज्ञान निर्वाग होय वा केवल ज्ञानी 
विचरे उनको क्षेत्रथी देव कहिये ( १७ ) काहयी देवका स्वरूप कहते हैं कि जिस काछ 
में तीयेकरों का जन्म अथवा दीक्षा होय वा केवछ ज्ञान होय जेसे श्री ऋषभदेव स्वामी . 


+ 


( १८२ ) स्थाद्रादानुआरत्नाकर | 


तीज अरे में उत्पन्न हुये जबसे छेकर २४ में श्री महाबीरस्वामी चोगे आरे के अस्त में 
भीक्ष गये तो इन दकश् क्षेत्रों की अपेक्षा से काछ इसी रीतिसे लिया जायगा और पांच 
महाविदेह क्षेत्रकी अपेक्षा करके तो काल शास्व॒ता है क्‍योंकि उन क्षेत्रों में कोई समय 
ऐनसा नहीं कि जिस समय में तीयेकरवा केवली न पावे ये काल से देवका स्वरूप कहा | 
( १८ ) भावथी देवका स्वछूप कहते है कि जि समय समोसरण में बैठेहुवे भव्य जीवों 
को अतिबोध देते हैं आत्मा का स्वरूप बताय कर भव्य जीवों को मोक्ष में पहुँचाते हें उप 
समय में भावथी देव कहना चाहिये यह मावथों देवका स्वरूप हुवा | (१९ ) अब अनादि 
अनन्त भागे छे देवका स्वरूप कहते है-कि अनादि अनन्त शब्द का अर्थ यह है कि-जिम 
की आदि नहीं और अन्त नहीं उप्तको अनादि अनन्त कहते हैं तो देखो कि “ अरिहंत ! 
इस शब्द को अनादि अनन्त कहते हे क्योंकि यह शब्द कब उत्पन्न हुवा सो नहीं कह- 
सके और यह शब्द कभी नष्ट होजायगा येभी नहीं कहसके इसलिये माप्त से अनादि अन- 
न्त देव हुवा स्थापना से जो कि श्ञास्वती जिन प्रतिमा है क्योंकि न तो वे किसी की बनाई 
हुई हैं ओर न कभी उन जिन विम्बों का अभाव होगा इसलिये स्थापना करके अनादि अबन्त 
है महाविदेद क्षेत्र की अपक्षा करके एकसा कभी न होगा कि उत्त जगह छद्मस्थ तीर्थंकर 
न पावे और इसी क्षेत्रकी अपेक्षा करके कभी भाव तीर्थंकर न पांवे न पावेंगे ऐसा कोई 
काछ में न होगा इसरीतिंस अनादि अनन्त देवका स्वरूप हुवा | ( २० ) अब अनादि 
* शांत भांगे से देवफा स्वरूप कहते हैं-जो कोई भव्य जीव व्यवद्ार नयसे देव को मानता 
हुवा और ऋखुसूच नयसे अपने में हीं देवपना उपयोग देकर मानने छूगा अथवा आठवें 
गुण ठाणे धाढे जीवने क्षेपक अणी करके बार में गुण ठाणे में अपना देवपना प्रगठ किया 
तो जो अन्य कं अनादि से देव बुडिमास्‌ तथा वह बुद्धि अन्यकों देव मानने की अगादि 
की थी स्तो उसजगह शांतहोगई यह अनादि शांत भांगे से देवका रवझूप कहा | ( २१) 
अब सादि शांति भांगे से देवका स्वरूप कहते हँ-कि जो भव्यजीय व्यवहार नय से 
आवर भाव जो तीर्थकरों का देवपना है उस को निर्मित्त कारण मामकर रुहुत्ति 
करता है और ऋजुसूत्र नय की अपेक्षा से क्रोधान झूप अपनी आत्मा में उप- 
योग देता हुवा अपने ही को देव मानना हुवा फिर ऋजुसूत नय का ड- 
पयोग दूर होने तव व्यवहार नयसे अरिहंत को दृव मानने कमा ती अपनी 
आत्मा को देव माना उस की आदि हैँ फिर जब अरिहंत को देंव माना 
तो अपनी आत्मा को देव माना था तिप्त का अन्त हुवा अथवा दूसरी रीति से. 
कि जिछ वक्त शुद्ध देवकी देव बुद्धि करके मानता है उस वक्त तो शुद्ध देव माननेके७ 
उत्पत्ति नाम आदि हुई और फिर मिथ्यात्नके प्रव्नत्त उदय होनेसे शुद्धदेषकी छोड़कर 
क्ुदेवकी माननेछगा इस रीतिसे सादि शांति भांगेसे देवका स्वरूप कहा ॥ ( २९ ) अब 
सादि अनन्त भागेत्ते देवका स्वरूप कहते हे कि देखो जो तीयकरोंके नाप गोत्र कम 
करके उदयसे जब देवपना प्रगट हुवा उस देवपनेके प्रगट होंनकी तो आदि है फिर देवपना 
उनका कभी मिटेगा नहीं इसलिये सादि अनन्त हुवा अथवा जिस किसी भव्य जीवते 
चार घन धाति कमोंकों क्षय करके अनन्त ज्ञान, अनन्त दुशन, अनन्त चारित्र। जगत 
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वीर्य प्रगट किये और जो प्रगट हुआ देवपना उत्की तो आदि है और उत्त देवपतेका कमी . 
अन्त नहीं होगा इसलिये अनन्त है यह सांदि अनन्त माँगेसे देवका स्वदूप कहा | (२३) 
अब नित्य पक्षसे देवका स्पछझुप कहते हे-कि देव जी है लो नित्य है क्योंकि सिद्धकी अ- 
पेक्षा करके देव नित्य दे अब कोई ऐसी शह्वा करके चर घाति कर्म क्षय को उत्को देव , 
भाना है फिर पिद्धिमें क्‍यों घटाते हो तो हम कहते हें कि देखो अरिदत यह शब्द नित्य 
है अब यहां कोई ऐसी शह्वा करे कि जिस वक्त छपनी उत्तर्पनी कालके वीचमें जो 
धर्मका बिलकुछ उच्छेद हो जाता है फिर नवीन तीर्थंकर नोकारादि बतति हें जेसे अब 
पथम श्री ऋषभंदेव स्वामी उत्पन्न हुयेये उनके पेश्तर तो नोकार कोई नहीं जानता 
था श्री ऋषमंदेव स्वाम्रीके पीछे “णत्तों अरिह्रताणं!! इस पदको जानने लगे ऐसेही पश्वमे 
अरिके अन्तमें जब धर्म विच्छेद होगा तो नोकारभी विच्छेद हो जायगा फिर जब ओऔ 
पद्मनाथ त्तीयेकर उत्पन्न होंगे तव फिर "णशे अरिहंताणं” इस पदको जानेंगे इस- 
लिये यह अनित्य ठहरा तो इस शाट्ट्राका समाधान यह है कि-४००णमो अरिहंताणं ! 
यह पद तो नित्य है परन्तु धर्मके जानने वाढेके अभावसे हद पदक त्रोषान होगया 
इसडिये यहपद नित्यदी दूसरा ठहरा समाधान यह है कि महाविदेह क्षेत्रमें इस पदका 
किसी 'कालमें चीधान नहीं होता है और उस महाविदेह क्षेत्रमें द्रव्य जोर भाव करकेमी 
अरिदृतका किप्ती काहमें अभाव नहीं इसवाह्ते देव नित्य ठहरा यह नित्य पक्षत्ते देवका 
स्वरूप कहा | ( २४ ) अब अनित्य पक्षसे देवका स्वदूप कहते है कि जो भव्य जीवने 
१२ गुण ठामेगें च्यार घाति कर्म क्षय करके जो केवल ज्ञान, केवल दर्शन, उत्तन्न किया 
सो अपना देवपना प्रगट होनेसे अन्यदेवकी जी देव बुद्ध करके मानता था प्ो वह अन्य- 
देव बुद्धी अन्यतताको प्राप्त हो गई यह अनित्य पक्षसे देवका खरझूप कहा | ( २०५ ) अब! 

( एक ) पक्षते देवका स्वरूप कहते हैं कि जो चारधाति कर्म क्षय करे और केवक ज्ञान 
' केवल दर्शन उत्पन्न करे वह सर्व जीवोंकी एक रीति है क्योंकि कोई इस रीतिके सिवा 
दूसरी शैंतिसे केवल ज्ञान उत्पन्न नहीं करसके इसीवास्ते जिन धर्ममें “णम्तो अरिदिताणं! , 
इस पढके कहनेसे सर्व तीथकर और सामान्य केवडी से इस पदके अन्तर्गत होनेसे एक 
पदसे सर्वको नमस्कार हो गया यह एक पक्षप्ते देवका स्वकृप कहा | ( २६ ) अब अनेक 
पक्षसे देवका स्वरूप कहते हें-कि जैसे अबकी चोवीर्पमेि चौवीस तीयकर हुये उनको जुद्देश . 
दीयकर मानते हैं और उनकी देहकी अवगाहना जुदी २ होनेसे जुदे २ देव कहे. जाति 
हे और जिम २० भव्य जीवको जिस तीथेकरके शासनमें समकित पा मोक्षकी .प्रासि 
होथ वह भव्य जीव उसी तीथेकरकी विशेष अपेक्षासे देव मानता हुवा; इसवास्ते अनन्ती 
चौवीसीमे अनस्ते तीर्थंकर ह॒वें तो द्रव्य करके अनन्ते देव हुवे; यह अनेक पत्षसे देवका 
स्वरूप कहा | ( २७ ) अब सत्य पक्षस देवका स्वृछूप कहते हं-कि देवका द्रव्य, देशका 
क्षेत्र; देवका का, देवका भाव, इन करके ते देवपना संत्य है-तो देवका द्रव्य क्‍या है 
कि ग्रुग पर्योयका माजन उसीको द्रव्य कहते हैं क्षेत्र उसको कहते है कि जिसमें ज्ञानादि 
“जुण रहे कार उत्पाद व्यय अर्थात्‌ जिस समयमें ज्ञान है उठ समयमें इन नहीं और 
जिस समयपमें दर्शन है उस समयपें ज्ञान नहीं इस तरह जो ज्ञान और दृ्शनका उत्पाद 
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व्यय उसीका नाम काल है; भाव उसको कहते हैं-कि जो अपने स्वरूपमें इणमता करना इस 
करके देव सत्य है अथवा देव उसीका ना है जो त्ारनेवाल है क्योकि वह सत्य रम्रुपकादी 
उपदेशक है ओर उत्य स्वरुपही है जो उसके सत्य स्वरूपको देखकर उसके करहेहुये पत् 
उपदेशको ग्रहण करके जो क्रिया करेगा सो सत्य स्वरूपकी प्राप्त होगा यह सत्य पक्षत्ते देवका 
ख्रूप कहा | ( ९८ ) अब असत्य पक्षसे देवका स्वदूप कहते हैं कि असत्य देव अथीत कु- 
देवका द्रव्य छुदेवका क्षेत्र; कुदेबका काढ, कुदेवका भाव व इन चारों करके कुदेवके स्वरूपते दे- .” 
वका स्वरूप असत्य है जो कुदेवके स्वरूपसे देवका स्वरूप असत्य न माने तो कोई कार्यकी 
सिद्धि नहीं होय ओर सत्यदेवपनेमें भी असत्यपना आजाय और भव्य जीवोंका कोई कार्य 
सिद्धि न द्ोय इसवास्ते कुदेवकी अपेक्षासे सत्यंदव भी असत्य है यह अप्तत्य पक्षत्ते देवका 
स्वरूप कहा ॥ ( २९ ) अब वक्तव्य | ( ३० ) अवक्तव्य इन दोनों पक्षोंसे देवका 
स्वरूप कहते है वक्तव्य क० देवका स्वरूप अनेक रीतिसे जिज्ञासकों समझाते हैं और स्तु- 
तिआदिक करते हैं परन्तु उसके गुण स्वरूपका पार नहीं आता है इसवास्ते अवक्तव्य स्वरूप 
है क्योंकि जेसा देवका स्वरूप है वेप्ता मनुष्य, देवता, की तो क्या चले परन्तु केवढी 
भगवान ज्ञानसे जाने किन्तु वचनसे कह नहीं सके यह वक्तव्य, अवक्तव्य पक्षत्ते देवका 
स्वरूप कहा ।( ३१) अब भेद स्वभावसे देवका स्वरूप कहते हैं-देसों कि जितने 
तीर्थकर होते हैं उन सबमें आपसमें अवगाइना छक्षणोंसे भेद होता है अथवा सामान्य 
केवलीसे तीर्यकरोंमें भेद होता है क्योंकि देखो तीथंकर महाराज भिगडामें बेठकर देशना 
देते हैं और सामान्य केवली विना प्रिगडेमें बैठे देशना देते है अशुच्य केवली आदिक 
देशनाही नहीं देते है एक तो इसरीतिसे भेद स्वभाव है दूसरी रीतिसे यह है कि जो भव्य 
जीव रतुति आदिक करता है कि है प्रभु | मेरेकी तारों भेद स्वभाव होनेही से यह कहना 
बनता है अथवा २४ तीर्थकरोंकों जुदा २ देव मानते है; ये भेद स्वभावसे देवका स्वरूप 
कहा | (३४५ ) अब अभेद स्वमावसे देवका स्वछूप कहते हें-कि जितने तीर्थंकर हुये 
अथवा जितने सामान्य केवली हुये उनमें कोई तरहका भेद नहीं है क्योंकि अपने ज्ञान, 
दर्शन; चारिच्रमें रमणता करना यही सबका स््रभातव है इस रमणता रूप स्वभावमें किसके 
में फर्क नहीं अथवा जिस वक्तमें जो कोई भव्य जीव व्यवहार नयप्ते स्तुति करता हुवा दें- 
बकी व्यक्त भाव स्वरूपको विचारता हुवा ऋजुसूच नयकी अपेक्षासे अप शक्ति भावभे उस 
देवकी व्यक्ति भावका अध्यारोप अमेद करके अभेद स्वभाव मानता है, यह अमेद्‌ स्वभा- 
बसे देवका स्वकप कहा। ( ३३ ) अब भव्य स्वभाव और ( ३४ ) अभव्य स्वभावसे 
देवका स्वरूप कहते हे, भव्य नाम उसका है कि जिसका पलठण स्वभाव हो ते देखो 
जो देवका भव्य स्वभाव न हो तो जो नेयका पढटण रूप उसको कदापे न देख सके 
अथवा जो भव्य जीव देवके स्वरूपको विचारे है उस वक्त जो २ देवके स्वकृपके गुणादिकोंकी 
स्मरणरूप करता हुवा त्यों २ उस भव्य जीवका परणाम जो है सो उस अभुके गण अनु- 
यायी पढटता हुवा चछा जाता है तो देवका भव्य स्वभाव होनेसे उस्त देवको माननेवाल्ा 
भी भव्य स्रभाव हुवा अब इससे जो विपरीति स्वभाव है जो कदापि न पलटे उसको 
अभव्य स्वभाव कहते हैं तो जो देवमें देवपना अगठ हुवा सो कदापि न पलदेया अथवा 
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जो कोई भव्य जीवने शुद्ध निश्चनयसे जो देवका सकप और खलिया (जानलिया) वो उस 
भव्य जीवसे देवका स्वकूप कदापि ,न जायगा इसरीतिसे भव्य अभव्यसे देवका स्वरूप 
कहा । ( ३० ) नित्य स्वभाव ( ३६ ) अनित्य स्वभावसे देवका स्वरूप कहते हैं देवमें 
भव्य जीवको तारनेकादी नित्य स्वभाव है अथवा जो ज्ञान, दर्शन, चारित्र, उसमें जो रम- 
शना वहीं उसका नित्य स्वभाव है इससे जो विपरीति सो अनित्य स्वमाव है अर्थात्‌ 
परवस्तुमें न रमणता करना उम्र परवस्तुमें प्रवृत्त न होना इसकी अपेक्षा करके अनित्य 
स्वभाव है अथवा जों जीवउसकी देवन माने उस जीवको वो न तार सके इस जअपेक्षास्रे दवका 
अनित्य स्वभाव हुवा | ( ३७ ) परम स्वभाव देवका यही है कि जो भव्य जीव देवकी देव- 
बुद्धि मानकर उनके उपदेशको अंगीकार करे उसीकों वे तारतेंहें उनमें जो तारनेका स्वभाव 
सोही परमस्वभावे है यह देवमें परम स्वभाव कह | अब छ। कारकसे देवका स्वरूप कहते 
हैं ( ३८ ) कर्ता ( ३९ ) कम (४० ) कारण (४१) सम्मदान ( ४२) अपादान ( ७३ ) 
आधार-जिस वक्तमें जो जीव देंवपना प्रगट करनेको अवृत्त होता है वह जीव कतो है और 
देवपना प्रगट होना वह उसका कार्य है ओर जो शुक्त ध्यानादिकसे जो गुणठाणेका चढ़णा 
घह उसमें फारण है जिसके अर्थ कार्यको करे उठका नाम सम्प्रदान है तो इस 
जगदह सम्प्रदान कौन है कि आत्मामें रमणके वास्ते-यह सम्प्रदान हुवा अपादान 
उसको कहते हैं कि पहली पर्योयका व्यय होना और नवीन चीजका उस्ताद होना-जतका 
नाम अपादान हैतो इस जगह चार कर्म घातियोंका क्षय होना और अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अ- 
नन्‍्त चाएरच्र अनन्त वीर्य्य का प्रगट होना यह इस जगह उपादान हुवा आधार उस को 
कहते हैं किजों प्रगट हुई चीज को धार रक्खे तो इस जगह आधार कौन है कि जो गुण प्रगट 
हुए उन को आत्मा भे धारण किया इसलिये आत्मा मे आत्मा का आधार है अब ७ नय से देव ' 
का स्वरूप कहतेंहें (४४) नेगम नय से जित वक्तमें तीर्थंकर महाराजका जन्म हुआ उस वक्तः 
सुधमों इन्द्र ने अरवाधि ज्ञान से देख मगवत्‌का जन्म जान अपने देवलोक में घंटा बजाया इसी 
रीतिंसे ६४ इन्द्र भगवत्‌ वा जन्म महोत्तव के वास्ते भगवत्‌ को सेरु पर छे जाय कर 
भद्दीत्तव करके अपने जन्म को सफ़छ करते है इस जगह भगवद्‌ की पूजा भतिक्षय प्रगट 
हुई। (४० ) अब उंग्रह मय से देव का स्वरूप कहते हैं कि जब भगवान्‌ को लोकान्तक 
देवतों ने आय कर यरधायन अर्थात्‌ विनती करने छगे कि हे प्रभो! तीर्थ को अवर्तावों 
ओर भव्य जीवों को तारों फिर भगवान्‌ वर्षी दान देने लगे और फिर वर्षोदान देकर दीक्षो 
के उत्तवर्म मनुष्य और देवता सव इबट्ठे होकरके बनमें जहां उन को दीक्षा छेनी थी , 
वहां जाय पहुँचे यहां तक संग्रह नय-का स्वछूप हुवा। ( ७६ ) -अब व्यवहार नय से 
देवका स्वरूप कहते हं-कि जब भगवत्‌ ने आभरणादिक सब उतार कर सव वृत्त सामा- 
यक उच्चारण किया और पंचभुष्ठी ोच करके अनगार अथातू साधु बन गये ओर पांच 
समती तीन शुप्ती पाठते हुये देशो मे.विचरने लगे यहां तक व्यवहार नय हुई ! ( ४७७ ) 
अब ऋजुसूत्र नय से देव का स्वरूप कहते हैं कक जब भगवत्‌ अपनी आत्मा का अन्तरंग , 
उपयोग एंकर आठम्रे गुण झाणे में सविकल्प प्थकल सपरे विचार झुक ध्यान का अथम 


पाये में आत्म स्वरूप विचारने लगे.यहां तक ऋजुछूत्र नय हुईं | ( ४८) अब शब्द 
श्ड 


( १५८६ ) स्थाद्रादातुभवरलाकर । 


' नय से देव का स्वरूप कहते हैं कि जब क्षीण मोही वारहमे ( १९ ) गुण ठाणें को प्राप्त 
हुवे तव एकत्व वितर्क अग्र विचार नामा दूजे पाये में स्थित होकर चार घन घाती कर्म को 
क्षय करते हुये यहां तक शब्द नय हुवा | ( ४३२ ) अब समिरुद(्ध नय से देव का स्वरूप 

* कहते हैं कि जब चार घन घाती कर्म को क्षय किया उसी वक्त केवल, ज्ञान, द- 
शैन, उत्पन्न होकर छोक अछोक के भूत; भाविष्यत्‌, वर्तमान कालके स्वरूप को दर्शन 
से देखते हैं; ज्ञान से जानते हैं; यहां तक झूठ समिनय से देव का स्वरूप हुवा | ( ५० 
अब एवं भूत नय से देव का स्वरूप कहते हैं-कि जब भगवत्‌ को केवल ज्ञान, केवर 
दर्शन उत्पन्न हुवा उसी वक्त ६४ इन्द्र आय कर चार निकाय के देवताओंने मिककर समो 
सरण की रचना करी और आठ महा भत्््यहार संयुक्त सिंहासन के ऊपर भगवत्तू विराजमा' 
न्‌ हुवे तीन छत्न शिर के ऊपर उठते हुवे इन्द्र चमर करते हुवे तीमों तरफ तीन विम्ब सहिए 
भगवत्‌ विराजमान होते हुवे दौतीस अतिशय पैंतीस वाणी बारे परखदा के सामने देखना 
देते है उस वक्त एवं भूत नय वाह देव माने ७» नय करके देव का स्वरूप कहा इन नयोंकि 
अनेक भेद हैं क्योंकि नय चक्र में २८ मंद कहे हैं विशेष आवश्यक में ५२ भेद कहे है 
कहीं ५०८ मेदकदे हें और कहीं सातसौ भेद भी कहें हें; अब जो सब खुछासा करके नयों का 

' सरूप कहें तो अन्य वहुत बढ़ जाय इसलिये दिगमान ही यहां कहा है-अब सप्त भांगी 
से देवका स्वरूप कहते है | प्रथम ( ५१ ) स्थात अस्तिमंगा है स्यात शब्द का अर्थ 

- कहते हैं कि स्थात अव्यय है सो अव्यय के अनेक अर्थ होते हैं यदि उत्त॑ “/ धातु्नां अ- 
व्यामां अनेक अर्थानी को ध्यानी ”” इसवास्ते स्थात पद दियाजाता है स्थात देवअरिति 
स्वद्रव्य, स्वश्षेत्र, स्वकाल स्वभाव करके अस्तति है यह प्रथम भांगा हुवा | ( ५२) स्पा 
देवनास्ति देव जो है सो स्यात नहीं है किस करके कि क्ुदेव करके सो हुदेवका द्रब्य/( 
क्षेत्र, कार भाष करके नारित है जो कुदेव करके देव में नास्तिपना नहीं माने तो हमारा 

“ क्षय सिद्धद्दी नहीं हो क्योकि कुंदेव में तो कुगति देंने का स्वभाव है और देव में देव 
गति अर्थात्‌ मोक्षद्दी देने का स्वभाव है जो देव में कुदेव का नारितिस्वभाव न होता तो ह 
मारा मोक्ष साधन निम्मित्त कारण कभी नहीं बनता इसवास्ते * स्थाद देवों नास्ति! 
यह दूसरा भांगा हुवा। (७३ ) अब स्थातअस्ति स्थातनास्ति भांगा कहते हें कि 

जिस समय में देवमें देवत्वपनेका अस्तित्व है उसी समय देव में कुदेवपने का नास्ति" 
क्व पना है सो वह दोनों धर्म एकही समय में मौजूद हैं इसवास्ते तीसरा भांगा कहा(५४) 
अब स्यात अवक्तव्य नाम ,भांगा कहते हैं तो स्यात देव अवक्तव्य है लकक्तत्य नाप 
कहने में न आवे तो जिस समय देव में देवल्वपनेका अस्तिपना है उस्तीसमय” 
देव में छुदेव पनेका नास्तिपना है तो दोनों धर्म एक समय हीने से जो अर्ति कहें तबतो 
लास्तिपनेका मृषावाद आता है और जो नास्ति कहें तो अस्तिपनेका सुषावाद अर्थात्‌ झूंढ 
आता है क्योंकि दो अर्थ कहनेकी एक समयमें वचनकी शक्ति नहीं कि जो एक संग दी 
वस्तु उच्चारण करें इसवास्ते अवक्तव्य है। ( ५१) अब स्थात्त अस्ति अवक्तव्य तो स्पात 
आस्तिदेव अवक्तव्य यह हुवा कि देवके अनेक धर्म अस्ति पनेमे है परन्तु ज्ञानी जान सकता 
है और कहनही सकता क्योंकि जैसे कोई गानेका समझने वाह प्रवीण पुरुष गानेकों अवण 


च० प्र०उ० जैनमत वर्णन । “(१८७ ) 


करके उस ओज़ इच््रियतत प्राप्त हुवा जो गानेका रस उसको जानता है परंतु बचनते यह ही 
कहता है कि आहा ! क्‍या बात है. अथवा शिए हिलानेके सिवाय कुछ नहीं कह सक्ता तो 
" देखो कि उस राग रागिनीका मज। तो उत पुरुषके अस्तिपनेमें है परन्तु वन करके न कह- 
सके इसीरीतितें देवमें देवलपनेमें जानने वाढेकी देवतपना उम्रके चित्तमें अस्त है 
* परन्तु वचनसे न कहतके इसवास्ते स्थात्‌ अस्ति अवक्तव्य पचिमों भाँग। हुवा (५६ ) 
अब-स्पात्‌ नास्ति अवक्तव्य भागा कहतेंदें स्थातदेव नास्ति अव्यक्तव्यतो नास्तिपनामी 
देवतें अस्तिपनेतते है परन्तु ववनसे कहनेमें नहीं आने क्योंकि जिस समयतें देवका अस्ति- 
पना है उसी समय कुदेवका नास्तिपना उस देवमें बने हुवेकों विचारने वाछ। चित्तमें विचार- 
ताहे परन्तु जो चित्तमें उयाल है सो नहीं कह सकता है इसलिये स्पात नास्ति अवक्तव्य छठा 
भांगा हुवा (०७) अत्र स्थात अस्त मारित युगपद अवक्तव्य भांगा कहरेंदें कि स्थाददेव अस्त 
नारित युग पद अवक्तव्य तो जिस समय में देवमें अस्तिपना है उत्ती समय कुद्ेव का नास्तित 
पंना युंग पद कहता एक कह में अवक्तव्य कहतां जो नहीं कहसके क्योंकि देखो मिश्री और 
काल्मीमिच॑ घोटकर जो शुढाव जहू मिलाकर बनाया है जो पुरुष उम्त प्याछ्ते को पीता है 
वो उम्र मिश्री का और पिच का एक समय में पीता हुवा स्वाद को जानता है परन्तु उनके 
जुदें २ स्रभाव एक समय कहने के समर्थ नहीं क्‍योंकि वह जानता तो है कि मिर्च का 
तीखापन है और मिश्री का मीठापन है क्‍योंकि गेमें मिर्च तो तेजी देती है और मिश्री 
मीठी शीतहुताको देती है परंतु दोनोंके स्वादकों जानकर कह नहीं सके इसीरीतिसे देवका 
स्वरूप विचारने वाला देवमें देवलपनेका अस्त और कुदेवलपनेंका नारिति युग पदकों तो 
एक समयमें जानत्ता है परन्तु कह नहीं उके इस करके स्थात अस्ति नास्ति युग पद अब 
क्तव्य सातमां मांगा कहा, यह जो सप्तमंगी है सो नित्य, अनित्य; एक; अनेक, सतू। असत्‌, 
वक्तव्य, अवक्तव्य, मिन्न, अभिन्न; भव्य, अभच्य ऐसे अनेक रीतिसे गुणमें, पर्यायमें, 
द्रव्यमें उत्पन्न होती है जो कि ५७ वोल देवके ऊपर उतारके देवका स्वरुप बतरूया है 
उन हर एक बोलके पांच २भेद द्ोते हे सो पांच बोछ उतारकर दिखाते हें-१ ज्ञेय २ हेय, ३ 
उपादेय, ४ उत्सग, ५ अपवाद ५७ बोल करके जो व्यवहार देवरा स्वरूप कहा है उसमें 
इस पांचोंकी दिखलाते हैं-कि शैय कहता जो जाननेके योग्य है तो यहां देव और कुदेवका 
स्वरुप जाननेके योग्य है और कुदेव हेय अर्थात्‌ छोड़नेके योग्य है और देव उपादिय अर्थात्‌ * 
श्रहण करनेके योग्य है और देवके ज्ञान, दर्शन चारित्र अव्या वाधादिक निज गुणको निमित्त 
» कारण जानकर विचारना स्लो उत्तर्ग भागे है और जब इसमें चित न ठहरे अयवा वेवके 
“निज शुणके विचारनेकी समझ न होय तो बाह्य रूप ३४ अत्तिशय ३० वाणी<महा प्रत्यहा- 
रादि विचार अथवा दे मभु ! तू तरने वाढा है मुझको मोक्ष देमें तेरे आधीन हूं में तेरा से- 
यक़हूँ हे नाथ! तेरे सिवाय और कोई झुझे तारनेवाछा नहीं इत््यादिक अनेक निमत्त कारण ' 
तिस्त मुख्य कर्ता देवकाही मानकर स्तुति करे वह अपवाद मार्ग है अब दूसरी तरहते 
जो भव्य जीव हैं ओर जिन्होंने शुद्ध गुरुकी संगतसे अआत्मस्वकुपको जाना है उनके बास्ते 
: ब्यवहारते देवके स्वक्पमें इन्हीं पांच वातोंको दूहरी रैविसे उतारते हैं कि शेयदे तो देवका 
' संवकृप जानना और देवमें हेय कया चीज है उसको दिखक़ति हैं,जि वक्तेमें भव्य 


] 


( १८८ ) स्माद्रादातुभवरलाकर | 


जीव देवके अंतरंग गुणोंको सुमरने छंगा उस वक्त वाह्य जो देवताकृत अतिशय 

वह महा अतिहारादि देय अर्थात्‌ छोड़नेके योग्य हैं और मगवत्तके निज गुण जो हैं सो उपादिय 

अर्थात्‌ शहण करनेके योग्य हैं.॥ और उत्तग मार्गठे भगवतके श्रुणोंको अपने 

आंत्मगुण में अभद से विचारने छगा जब तक चित्तकी वृत्ति मगवत्‌ के गुण और आ- 

त्मगुण में अभेदता रही तथ तक उत्सेग मार्ग है और जब उप अभेद वृत्ति में चित्त वृत्ति 

स्थिररूप नहीं रही तब प्रभुके गुणों को जुदा २ विचारने गा सो अपवाद मार्ग है अब 
निश्चय से देवका स्वरूप जो ऊपर लिख आगे हैं उस में भी यह ही पांच बोल उतारते है ज्षेय 

करके तो आत्म का स्वरूप जो जाने उस आत्मस्वदृप में ही देववृद्धिको जाने और ४- 

स' में ही गुरुब॒ुद्धिमी जाने क्योंकि ४ तस्त॑ अहाति इति गुरु: ” जो तत्त्व को महण करें 

उसी का नाम गुरू है तो यह आत््माही अहण करने वाली है धर्म क्या कि आत्मा का 
'स्वरुप सोंद्दी धर्म है इस करके:तो ज्षेय हुवा जोकि निमित्त कारण आहम्बन पहले लि- 
खत था उस को हेय अर्थात्‌ छोड़कर निरालम्ध होकर अपनी आत्मा को ग्रहण करता 
» हुवा इस का नाम उपांदिय हुवा. अब उत्स्ग मागे से जो स्वरूप ऊपर लिखा उस स्वरूप 
' का“निर्विकल्प एकल्पने से जो विचार करे सो उत्सगग मार्ग है उत्त में निर्विकला में चित्त 

की वृत्ति न ठहरने से अपवाद मार्ग अंगीकार करे तव सविकल्प प्रथकृत्व स॒परिविचार 
' अरथोत्‌ः सविकरप से आत्मध्यान करे उसका नाम्र अपवाद मार्ग है अब यहां सविकल्प 
"और निर्विकल्प का दृष्ान्त कहकर दार्श्नन्त को ,दिखाते हे/-सविकल्प उसको कहते हैं 
'कि जिप्त पस्तुका विचार करें उसी वस्तु के अवयवों का जुदा २ स्वदूप विचारे अन्य का 

नहीं जैसे गऊ का स्वरूप विचारने छगे तव गठ के अवयवों को स्मरण करे, कि जैसे 

“गऊ के सींग होते है; गऊ के पूंछ होती है; गछ के एक पग में दो खुर होते हैं। और गऊ! 

'के शासन अथात्‌ गेका चमड़ा लटका रहता हैं इन अवयवों को विचारना इस विचारका 

नाम गऊ का सविकल्प विचार है; निर्विकल्प उस को कहते हैं कि गऊ के अवयवों को 
जुदा २ न विचारे केवल ऐसा विचारे कि गऊ है; यह तो दृष्टान्त हुआ अब दा््नन्त कइते 

हैं-कि अपनी आत्मा का अवयवों से विचार करे कि मेरे मे अनन्त ज्ञान है में अनन्त द- 
शैनमयी हूँ; में अनन्त चारित्रमथी हूँ; में अनन्त वीर्यमरपी हूं; मै अव्यावाध हूं; में अनूतिक 
हूं; में निरंजन हूं ऐसा-जी अपनी आत्मा के ही निःकेवछ अवयवों कः विचार करना उसका 
नाम सविकेल्प है जब इन अवयवों को छोड़कर केवछ सब अवयवों संथुक्त आत्माही का 
विचार एकले में छयलीन होजाना उसका नाम निर्विफल्प है । इसरीति से तो इन दो बो८ 
हों को ईन पांच पांच बोर करके दिखाये और येही पांच बोल इसीरीति से ( ५७५० 
बोलेके भी ऊपर उतरे जायेंगे परन्तु अन्य के विस्तार भयत्ते यहां मध बोलों को नहीं उ- 

, जोर ईसी का नाम वीतरागने स्याक्राद कहा है इसीरीति से जो स्णद्वाद मतको अंगीकार 
कंरनेवाले और गुरुकुछ पास सेवन किया है जिन्होंने वही छोग परठ्रव्य इस स्पाद्वाद्‌ झ- 
नेक रीतिंसे विचारनेवाले जिन धर्म को, आप्त होंगे नतु जनी नाम धरने से वा भेष के छेने 

' से इस रातस ५७ बोल करके किंशित्‌ दवका स्वरूप कहां, अब भव्यजीव के लिये गुरू 
के स्वरूप कहते हैं;-“महा अंतधरा घीशा मिक्षा मात्रोप जीविन;। सामायिकस्था धर्मोप 
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देशका गुरवो मता ॥ ” अर्थ-अ्िसादिक पंच महाव्रतका पालनेवाला होय और आपदा 
नाम कट पढ़ने से धीर बनारहे- अर्थात्‌ अपने हों को किसी तरह का दूबण न छुगावे और 
मधुकर अर्थात्‌ भौंर की तरह ४२ दूषण दालकर गुहस्थों के यहां से मिक्षाद्धत्ति अपने चरित्र 
पालने के लिये और शरीर के निर्वाह के वाएति मो तनकर सोभो पूरमोजन न करे दूमरे दिनके 
डिये रात्रिकों भाह्ररादि न रक्खे और धन घ/ल्य आदि कुछभी एंग्रह न करे सिवाय उपकरण के 
और कुछ न रक्खे राग द्वेष रहित दोकर मध्यस्थ द्वात्त से रह अर्थाद्‌ समता परिणार रक्त 
और जो धमम का उपदेश भव्यजीयों को दे तो सम्यक्‌ दृशन ज्ञान चारित्र रूप जो अरि- 
हँत मंगवानते स्पाह्ाद अनेकास्त रीति से कहा ह वैसा उपदेश दे और उस में भगवत्‌ 
वचन. में कोई तरह का भिन्न उपदेश न करे और जिन भव्य जीवों को उण्देशंदे उद 
भव्य जीवों से भोजन बस्र पात्र किधी तरह की कांक्षा न रकखे और धर्म उपदेश 
के अर्थात्‌ आत्मा के अर्थक बिना ज्योतिष शांस्र, अह गोचर, मंत्र) यंत्र, तंमझ ओ- 
षथि, , जड़ी, बूटी; रसायन आदि कुछ न बतावें ओर अपनी मान बढ़ाई 
' के वास्ते उनकी किसी तरह की शिक्षचारों न करे उसी को जनभत में गुद कहना नतु 
भेष माजसे गुरु होगा ॥ अब पांच महाप्रतका स्वरूप कहते हैं-प्रथम अहिंसा ब्रत है 
जस दीव, वे इन्द्रिय, ते इन्द्रिय, चो इन्द्रिय, पंच इन्द्रिय मोर स्थावरमें पृथ्वी काय अपकाय 
त्‌ जलू अग्नि काय वायु काय और वनस्पति काय इन तरस और स्थावर जीवाक प्रभादके 
दद् हो करके मन, वचन, काय करके आप मारे नहीं दूसरेसे मर'थे नहीं मारते को भला जाने नहीं 
इस रीतिसे अह्िंसाव्रत पाले अब दूसरा महाव्रत कहते हैं के साधु ऐसावचन बोले कि मिस 
बचनके छुनतेद्दी दूसरा जीव हर्ष पावे और वचन दूमरेको हित अर्थात्‌ छामकारी ही.और 
) सत्य वंचन हो परन्तु इतना विशेष है क्रि व्यवहारसे सत्यभी ही परंतु अगले जीवको दुःख- 
दायी होगे ऐसा वचन न बोले क्योंकि देखो कागेकी काणा और अंधेको अंधा चो' को चोर 
इत्यापि कहनेमें दूसरेको दुःख होता है इसलिये न बाढू ःथा-ऐसा भी वचन न वी कि 
अगाड़ीको अनथका हेतु हो । अब तीसरा बदत्ता दान अर्थात्‌ चारी दा ब्रत कलते हैं कि 
मालिकके दिये विना जो वस्तुका लेना उसका नाम चं'री है सा चे री चार प्रकार की है 
प्रथम (१ ) “र्त्रामी अदत्त” कि जो जीवरहहत घास दाठ्ठ पापाणादि वस्तुको स्वार्म के 
विना पूछे जो साधु ले तो स्वामीकी चोरी लगे | ( ९) जीव अदृत्त उसको कहते हैं कि 
जैसे हिंपक छोग भेड़, बकरी, गाय कप्ताइयों$ बेचे आर कसाह छोग उ्नको मारें परन्तु 
. स्वामीने तो उसको दे दिया किन्तु उस जीवने तो अपना शरीर नहीं दिया इसका नाम 
“जीव अंदत्त है (३) तीयेकर अदत्त उसको कहते हैं कि जो २ वर] आधा कमोदि 
आहार' अचित जीव रहित है और उस वस्तुका देनेवाला रतरामी भी है परन्तु धीयंकरको 
: आज्ञा नही है और साधु जो उठ वस्तुका लेवे सो तं।थकरों की चारी है | ( ४ ) गुरु 
, चोरी कहते है कि जो वस्तु निर्दोष है आदर रानी आदि उसके देनवाल्य स्वामी भी है जोर 
'सीर्थकरोंने उस पस्तुको निषेध भी नही किया परन्ठु गुरुकी भाज्षा विना जो हाधु उस 
बरतुकी लेवे घो गुरुकी चोरी है. इसीरी फेस अदृत्ता दान कहा (७५) अब मेशुन महा 
बतका स्वरुप कहते है कि देवताकी 'जरिके जो देदी भोर मनुष्य रुवधी जो स्री आदि 
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और तियंच संबंधी जो विपय आदिकका जो सेवन करें करावे करतेको भक्त जाने मन, 
पचन, काय करके ऐसा जो मैथुन सेवनेका जो त्याग करें उसको ब्रह्मचर्य्य श्रत कहते है। 
पांचमां परिग्रहत्रत उसको कहतेंहे कि जो नो विध परिगह है उत्तमेते कोई न रकसे, धर्म साधन- 
के उपकरणके सि्राय कुछ न रक्खे उ8क उपरांत रक्त सो साधु नहीं यह पंच महात्रत 
कहे । अब प्रथम महात्रतकी पांच भावना कहते है ॥ छोक ॥ मनो ग्ध्येपण दनि, यौमिः 
समितिमि; सदा दृष्ान्न पान ग्रहणों नाहिंा भावयेत्मुधिः ॥ १ ॥ (व्याझ्या ) मनको. 
पापके काममें न प्रवर्ते किन्तु पापके कामसे अपने मनको अछूग कर छेवे इसको मनो* 
ग्ुप्ति कहते हैं यदि पके काममें मन प्रवतावे और वाह्म वृत्ति करके हिंसा नहीं भी करता 
, हो तो भी प्रश्न श्रीचन्द्ररान ऋषिजोकी तरह सातवीं नरकके जाने योग्य कर्म उत्पन्न कर 
छेता है इसवास्ते मुनिको मनोग्रप्त करनाही चाहिये यह प्रथम (१) भावना कहीं | 
दूरी भावना एपणा सुमति है छो आद्ारादि चार वस्तु आधा कर्मादिक बयाढ्लीस द्रषण 
रहित लेवे सो पिंड निर्युक्ति वा पिंड विशुद्धि श्री जिन वह्ठभसूरिजी कृत पा प्रवचन सार 
उद्धार आदि अन्थोसे जान लेना किश्वित्‌ यहां भी कहते हे-- पहले गृहस्थी १६ द्रषण 
. लगाता है सो गृहस्थीकी न छगाने चाहिये आधा कर्मी साधुके व.स्ते अधिक आहार रांधके 
दे और कुछ अपने वास्ते भी करे | ( २) उद्देशक दोष ओ साधुके वास्तेही आदर घना- 
कर देवे ( ३ ) प्रति कर्म यह शुद्ध आदारमें अशुद्ध आहार पानी पड़ते हुवे दे। कैसे दे! 
कि जैसे कच्चे पानीके वर्तनमें शुद्ध आहार देना ( ४ मिश्र जाति दोष-ये सब भेषधारी 
पाखंडी साधु साधमीं आदिंक सर्वके ताई करके दे ( ५ / स्थापना दोष-साधुके वास्ते दूध 
दही आदिक थाप करके रक्खे कि साधु आयें तब दे ( ६) प्राभ्ृत्त दोष जो सूखड़ी प्रसुख, 
भोजन साधुको देवे ( ७ ) प्रादूपत दोष-अन्धेरेमे किया हो और उज्जीतिमें प्रगट करें 
पीछे बहरा देव ( < ) कृत दोष-छाधूके पास्ते आहार मोल छेकर देंगे | ( ९ ) आमित 
दोष-अपने घरमें वस्तु नहीं हो दूसरेके पाएसे उधार छायकर साधुको देंवे। ( १० )प्रावर्त- 
साधुके वास्ते अपने घरका निरस आहारके वद्लेमेसे दूमरे घरसे सरस आहार छाकर दे | (११) 
अभिहतदोष-साधु बहरनेके वास्ते घर आया आहारथाढ्ली आदिक अग्मुखमे सामने छेकर 
आये ( १५) उद्विन्नदोष कुवा वा हांडी मुद्रा ढगी हुई हो उसको खोलकर घी आदिक 
वा ताछा आदिक खोलकर आहारादिक दे । ( १३) माठ्हतदोष-जों ऊपर छीके पर 
रखी हुई चीज साधुको दें अथवा नीचे भूमिमेंसें निकालकर साधुकों दे। ( १४ ) 
अछ दोष-जों जोरावरी दूसरेसे छीनकर साधुको आहार दे ।( १५) अनिमृष्टिदोष जो 
दो चार जनेंके साझेका आहार होय और उनके छाने साधुको दे | ( १६ ) अध्यव पूरक 
दोष-जो छाछ अथवा दाल थोड़ी हो उसमे पी मिछाय करके जियादा बधायकर 
साधुको दे ये उदगमनके सोलह दोष गृहस्थीकी छगते है सो उत्तको न लगाने चाहिये ! 
अब उत्पादके सोहूह दोष साधु लगते है सो कहते है ( १) धात्री पिड दोष-धायकी 
तरह ग्रृहस्थीके बाढ़ककों रमावे व चुटकी आदिक बजायकर उनके माता पिताकों राजी 
,फरके आहार छे | , २) दूति पिंडदोष-दूतकी तरह श्राम, नगर आदि सम्बन्धियोंके 
, पमाचार कहकर आहार लेवे । (३) निमित्त पिंडदोष-देवा, जन्मपत्नी, बह, गोचर, ज्योतिष 
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ककर आहार लेवे |( ४) आजीवका दोष-अपनी उत्तम जाति गृहस्थक्ों जनायकर 
आहार के ।(५) वनीयक दोष-दातारकी खुशामद करके उसकी शोभा दिखायकर 
अपनी दीनताकर आहार हे | ( ६) चिकित्सा दोष-नाड़ी देखऋर ओषधि चूणादि देकर 
" आहार हे ( ७ ) ऋषपिंड दोष-शाप देंवे रोष करे भय अपु्स दिखायकर आहार लेते 
(८ ) मान पिंढदोष- साधुवोर्म अइंकार सहित प्रतिज्ञा करके गृहस्थीके घरसे आहार छावे 
. (९ भायापिंड दोष-कपटाई करी रूप परावर्त वचन परावर्त करके अबाड भूत साधुकी 
तरह आहार लेवे | ( १० ) छोमभपिड दोष-रसका गृधी होकर जिस गृहस्थोके सरस आहार - 
मिले उसीके यहांसे मूछितपने व्याकुल होकर सरत आहार के । (११) संस्तव दीष-- 
दातारकी प्रशंसा करे ओर कहे कि तुम्हारे माता पिता बड़े दातार, उद्ारचित्तथ सो 
तुम्हारे घरकी क्‍या शोभा करें अथवा सासू इवशुरेकी बढ़ाई करे और उससे आहार ले | 
, ( १२ ) विद्यापिड दोष-आहारके वास्ते उसको विद्या भणवे अथवा देवी आदिकका आरा- 
धन बतावे ( १३ ) मंत्रपिंड दोष-मंत्र, तंत्र) यंत्र, आदिक उनको सिख॑वे अथवा आप 
करके दें और आहार छेवे । ( २४ ) चूर्णोगंड दोष-ओषधादि चूर्ण गोली दे अथवा स्लान 
-'करावे ज्वरादिकसे अथवा किसी करतबके वास्ते उसको वात क्षेपदे | ( १५ ) योगपिंड 
दोष-वशीकरण अंजन इन्द्रजाह आदि चमत्कार दिखावे सोभाग्य आदिकका कारण वता- 
यके आहार लेवे | ( ९६) मूछपिंड दोष-गर्भपात करायके आहार छेवे अथवा मूछ 
जेष्ठा आदि नक्षत्रेंका पूजन कराय कर आहार ले यह १६ दूषण साधु छगाता है सो 
साथुको नहीं हूगाने चाहिये कदाचित्‌ वे कारण जो स्लाधु छग्राते हों वो भगवानकी 
-. भाज्ञामें नहीं अब १० दोष जो साधु और आवक दोनोंसे उपजे हैं सो ग्रहण एषणा दोष 
: कहदाते हैं सो लिखते हे-( १) संकित दीष- आधा कर्मी दोषकी शंका होते हुवे आहार 
लेबे देवे | ( ९ ) मृक्षित दोष-सचित्‌ चीजसे शुद्ध आहार खरड़ा हुवा अथवा हाथादिकके 
सचित्‌ चीज छगी हो फिर उससे आहार देना । ( ३ ) निक्ष प्रदोष-अकल्पनीय वस्तुमें 
आहार पड़ा हो उसे लेवे | ( ४ ) विंहित दोष-जो सचित्‌ वस्तु जाहर ढका हुवा हो 
उसे ले।( ५ ) साहरित दोष-भारी ठाममेंसे छोटी ठाममें करके आहार ठहरावे 
था पछा कर्म अथात्‌ पीछेसे वर्तन धोवे। ( ६) दायक दोष-जों गर्भकी अयवा रोगी 
असम अथवा अंधा, लूले, पा्मलेस आहारादि वहरे [( ७ ) उनमिश्र दोष-अकल्प- 
नीय आद्वार मिलाय करके वहरावे | ( <) अपरिणत दोष-जो पूरा आहार पका 
| नहीं जो घूघरी तथा मक्कीया प्रमुख छेवे | ( ९ ) लिप्त दोप-जो दही, दूध, क्षीर, 
“प्रमुख पतला द्रव्य हाथपर छंगहुए को पीछे पानीसे घोवें। ( १० ) छदित दोष-जो 
घुततपते झ्ररता हुवा टपका पड़ता हुवा आहार छेवे यह सर्व॑ मिलकर ४२ दृषण हुए इन 
सर्व दूषणोंकी झलकर जो साधु आहार लेते हैं वो जिन मतमें शुद्ध सलापु हैं अब 
साधुंके आहार करते समयके पांच दूषण औरभी कहते हें प्रथम संयोजन दोष 
जो क्षीरमें मीठा थीड़ा ही फिर दूसरी 'जगहसे छायकर उसमे मिछावे तथा खिचड़ीमें 
दूपरी जगहसे घृत्त छायकर-सावे ( २) अप्रमाण दोष-पिद्धान्तमें कह ममाणसे अधिक 
आहार करे अर्थात्‌ ३९ कवान्नते विशेष आहार करे अथवा नित्य भोजी एकबारसे 


( १९२ ) स्पाद्मादातुभवरत्नाकर ! 


दूसरोवार विय कारणके गोवरी करे | (३) इग्रा दोष आहार करते समय आहारकी- शोभा 
करता हुवा जो आहार के तो चाम्ब्रकोको मिलाके समान काछा करे ( ७ ) घृमदो- 
प-आहाग्की निन्दा करना हुवा जो आहार करे तो चारित्रकों धृर्वांके समान करें। (५) 
आकारण दोष-आहार करनेके कारण दा हे एक तो वियावच्न करनेके वास्ते दूधरा इ- 
रिया सुमती सिद्याय ध्यान प्रमुख करनेके वास्ते दो कारणके वास्ते साधु आहार करे इनके 
विना जो शरीरपुष्टी अथवा रुपादिक वकू बढानेके वास्ते करे वो साधु नहीं ये मांडलीके 
पांच दृूषण हुये सबे मिलके ४०७ दूषणोकों आत्माथो शुद्ध साधु टाहे क्योंकि अशुद्ध आ 
हार लेता महापाप लगे इसत्रास्‍ते टालना चाहिये | अब्र त्तीसरी भावना आदान भंडर्मत नि- 
खंवणा सुमठी है जो कुछ पाच्रदश्ड फढक इत्यादिक ले५ पड़े और भूभिपर रखना पढ़े 
हो पहछे उसको देखकर पीछे रजोहरण करके पूँज लेवे पीछे लेना होय तो छे ओर रख- 
ना होय तो रक्खे क्योंकि विच्छ उर्पादिक अनेक लेहरी जीव उत्त उपकरणके ऊपर बैठ 
जाते हैं जो रजोहरणसे उपकरणों वा जमीनको पूंमे तो बह जीव अडग हो जाय जो ऐसा 
न करे तो वह जानवर अपनेकों काठ खाय तो अपनेकी जहर आदिककी व्याधि होय 
उससे सिजाय ध्यानादिक न बने अथवा कोई कोमठ जीव आके बैठा हो तो हाथके स्पशसे 
वह जीव मरजाय तो उसका पाप छगे इसवास्ते यत्न पूषक वह काप्त करना चाहिये 
अब चौथी हरिथा सुमती कहते है कि जन्र साधु मार्ममें चले तब अपनी आंखोसे चार 
हाथ भूमि देखता हुवा वढ्े क्‍योंकि देखकर चलनेमें कई ग्रुण श्राप्त दंते ६ एक तो 
पैरमें कांदा न लगे द्रसरे ठोकर न छगे तीहरे कोई जीव कीड़ी प्रकोड़ी आदिका भी बचाव 
होगे चौये छौकिकमें ही छोग देखे सं। शोभाकरे कि देखो यह मुनिराज फेसे है कि जिनकी 
हां ऐसी है कि मार्गमे ही देखते हुये जाते हे और इधर उधर कुछ नहीं देवते है। 
अब पांचवीं भानना कहते हे कि माघु अन्न पानी गृहरथीके घरसे मकाश वाली जगहमे 
अंधकारकी जगहमे न लेवे क्योकि अन्धकारकी जगहने एक तो कीड़ी मकोड़ी जीवा- 
दिक न दीखे ओर उनकी हिंसा होय | (२ सर्प, विच्छू काटने का डर रहता है। (१) 
'इस्थकी कुछ वस्तु जाती रहे तो ग्रहस्थीकों अनेक तरहकी शंका उत्तन्न हं। जाती है क्योकि 
क्या जाने अस्पेरेमें साधु जी छे गये होय अथय अधरेमें स.धुकआ अच्छा झूप देखकर विकार 
वाली स्ली उत्के लिपट जाय तो साधुका चारिन्न जाय और दूसरा कोई देखता होय तो 
धर्मकी हीलना होंगे अथवा स्वरूपवान स्राको देखकर साधु का चित्त चलजाय और 
उस ख््रीको साधु पकड़े और ख्री इछामचावे तो ध>की बहुत हानि हं।वे ओर साधुक्री 
अत्तीति उठजाय इसवाश्ते साधु अंपरी जनहसे आइदारादिक न लेप यह अथम म्रहम्रतकीं 
पञ्च भावना कहीं ॥ अब दूसरे मृपावादकी भावना कहते ह (१) भावनाका स्वरुप कहते हैं 
कि साधु किसीकी हँसी न करे क्थोकि “रोगकाघर खासी आर छलड़ाइका घर हांता” देखो 
ओऔी रामचन्द्रका हृष्टान्त देत हे कि रावणकी बहन झूपणखा की हँसी श्री रामचन्द्रजी और 
लक्ष्मण जीने करीयी तब झ५णखा क्रोधमे इं-कर अपने भाई रावणके पास्त गई और सी- 
ताका रूप वणन किया तो रावण दीताकी हरके गया तथ रामचन्द्रने रावणसे बड़ा मारी 
सेग्राम किया सो कया आज तक छकिकर्मं चढी आत्ती है इस सारी रामायणका सारांश 


चै० प्र० उ० जैनमत वर्णन । (२९३ ) 


झूपणसा की हँसी दै। इसवास्ते साधु किर्साि हँसीन करे ॥ दूसरी भावना होम 
का स्थाग करना है क्योंकि जो लोमी हीगा सो अवश्य अपने लोमके वास्ते अवश्य झूठ 
घोलेगा क्योंकि, यह बात सर्वे छोकोंमें भत्िद्ध है जो छोमी होगा वह अवश्य झूँठ बो- 
छेगा ये दूसरी भावना हुई ॥ तथा भय न करना क्योंकि भयवंत्त पुरुषभी झूठ बोल देता है, पे 
“अय त्याग रूप तीसरी भावना हुईं॥ तथा क्रोध करनेका स्थाग करे, क्योंकि जो पुरुष क्रोषके 
:ज् होगा बह दूसरोंके हुए अनहुए दृषण जुरूर बोछेगा, इसवास्ते क्रोष त्याग रूप चौथी 
भावना हुई ॥ तथा प्रथम मनमें विचार करलेंवे पीछेसे वोले क्‍योंकि जो विचार करे विना बो- 
लेगा वह अवश्य झूठ घोढ़ेगा इसवास्ते विचारपू्षक घोलना, ये पांचवीं भावना; ये दू्तरे 
महाप्रतकी पांच भावनादं ॥ अप तीसरे महाप्रतकी पांच भावना छिखते हैं जिस मकानमें 
साधुको रहनेकी इच्छा होवे तो उस मकानके स्वामीकी आज्ञाढकर रहे भोर जाज्ञा न छे 
सो चोरी छगे, विना आज्ञाके जो ठहरे तो कदाचित्‌ मकानका स्वामी रातको बाहर निका- 
छदे तो राजिकों साधु कहाँ जा सकताहे और नाना प्रकारके छेश उत्पन्न दोंग. इसलिये 
स्वामीकी आज्ञा छेफर रहे ॥ अब दूसरी भावना कहतेंदें कि मकानके स्वामीकी वारम्वार 
आह्ञाढेनी चाहिये क्‍योंकि फदावित्‌ साधुको कोई रोग उत्तन्न होय तो उसके मर मूत्र 
करतेके ,लिये जगह जुझूर होनी चाहिये, घरके स्वामीकी आज्ञाके विना जी उसके मकानमें 
मछ मूंज करे तो चोरी छंगे इसलिये घरके स्वामीकी बारम्वार आज्ञा लेनी चाहिये दूसरी 
भावना हुई ॥ तीसरी भाषणा यह है कि मकानके भूमिकी सयादा करलेवे कि हथको इत- 
- भी जगह तक तुम्हारी जाज्ञा रही जो मयोदा न कर लेंगे तो अधिक भूमिको काममें छाने- 
- से चोरी छगती है इसपास्ते मकानकी मर्यादा पहले ही करलेंवे थे तीपरी भावना हुई ॥ 
अब चौथी भावना कहें हैं कि जो साधु समानधर्मी होंवे और वह पहले ही किसी जगहमें 
उतरा हुवा होंे, पीछे दूसरा साधु जो उस मकानमें उत्तरना चाहे तो प्रथम साधुकी आज्ञा विना 
न रहे जो प्रथम साधुकी आज्ञा न लेवे तो स्वधर्मी अदत्त छगे॥ पांचवीं मावना यह है कि साधु जो 
कुछ अन्न पान यस्र पात्न शिष्यादिक लेवे सो सर्वे गुरुकी आज्ञाततेलेवे जो गुरुकी आज्ञाविना ले- 
लेवे तो गुरु अदत्त छागे। यह पांचवी भाषना हुई।थे तीसरे महाजतकी पथ भावना हुई ॥ भव 
चौथे महाव्रतकी पांच भावना कहतेंदें। जिस म्रकानमें स्ली आदिकके चित्रामनहों ओर नपुं- 
सक तिर्येचर स्री जिस मकानमें न हो वह मकान ऐसा हो कि जिसकी भीतके पास ऐसा 
मकान कोई न हो कि जहां कोई स्नी आदिक अपने मकानमें क्रीड़ा करती हों उनका शब्द 
/ जावे अयोत्‌ और भी कोई उस मकानमें ऐसा शब्द उसके कानमें न पड़े कि जिसे मोह 
“कपी विकार पैदा हो यह प्रथम भावना हुईं ॥ दूसरी सावना यह है कि,सराग ( अम सहि- 
त ) स्लीके साथ वाता न करे और ख्रीके देश, जाति, कुल शंगार अपुसकी कया सर्वधा न. - 
करे क्योंकि सराग स्लीके साथ जो पुरुष स्नेह सहित काम शाख्र इत्यादिककी कथा करेगा 
सो अवश्य विकार भावकों प्राप्त होगा इसलिये कोह कथा वा चारित्र समय शुंगार रस और 
ख्लियोंके चरित्र हों वो साधु न कहे ॥ अब तीपरी भावना कहतेहं | दीक्षा लियेके पहलें जो 
कि गृहस्थीपनेमें स्रीके संगम्ें काम क्रीडा, विषय, सेवन। अमुश्ष नाना प्रकारके संसारी भोग 


विलास करते उनकी छा कदापि मनमें न चिंते क्योकि पिछछा भोग याद करनेसे काम 
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रुपी अग्नि जागती है, यह त्तीसरी भावना हुईं ॥ अब चौथी भावना कहतेंहें कि सीफे 
अंग्रो पंग अथात्‌ आंख, नाक, मुख, स्तन, आदिक सहराग दृष्टिसे न देखे क्योंकि सहराग 
दृष्टि देखनेसे विकार आदिककी उत्तत्ति होवे इसलिये साधुको देखना मना है कदापित्‌ 
राग रहित दृष्टिसे देखनेमें आजावे तो कुछ दोष नहीं तथा अपने शरीरको संस्कार करना 
स्रानांदिक हाथ, पग मरू २ के धोना तेक भादिक लगाना नख, दांत, केश आदिक अब- 
यवोंको सम्हारना अच्छा वदस्शादिक चमकता हुवा 'पहरना इत्यादिक अनेक विकार होनेकी 
बेष्ा न करे, यह चौथी भावना हुईं | अब पांचवीं भावना कहते हैं-लिग्ध मधुर आदे 
रस ऐसी चीजोंका अधिक आह्वार करना और निरस आहारफो न छेना ऐसा साधु न.करं 
क्योंकि साधुको ऐसा करना घाहिये कि जहां तक बने वहां तक रुखा सूखा 
आहार छायकर करें सो भी पूरा पेट न भरे क्‍योंकि रूखा सूखा भी सूब 
पेटमभर खाने से इन्द्रियों की पुष्टि होती है इसवास्ते साधु पूरा पेट न भरे क्योंकि शा- 
स्वों में ऐसा कह्य है कि साधु पेटके चार भाग करे सो दोभागतो अन्नस्ते भरे एकमा्ग 
जलसे भरे और एकभाग खाड़ी रक्खे जिससे श्वासों इवास सुगमता से आता जाता रहे 
यह पांचवीं भावना कही ॥ अब पांचवें महाव्र॒तकी पांच भावना कहते हैं कि पांचों हरि 
यों की जो पांच विषय रस, वर्ण, गंध, स्पश जादिक में जो अत्यन्त गृद्धिपणा है सो वर्ना 
और स्पश आदिक अमनोज्ञ पांच विषयों में द्वेब न करना यह पांचवें महात्रतकी पांच भा- 
घना कहीं इन पांच मदाप्रत की पचीस भावना जिसमें होयें वह जैनका साधु और गुरु दै॥ 
और चरण सित्तरी और करण सित्तरी इन करके संयुक्तहों सो ही जिन मत में भुरु है । अब 
चरण प्तित्तरी के नाम लिखते हैं-५ महात्रत, १० यतिधर्म १७ प्रकार का संयम १०प्रकएु.- 
की वियावश्ध और ९ प्रकार की ब्रह्मचय्येकी वाड १९ भ्रकार का तप और क्रोधादि ४ के 
पाय निम्नह, ९ ज्ञान, २ दर्शन, ३ चारित्र यह कुल चरण पित्तरी के ७० भदहुवे हनकर के 
जो संथुक्तहो सो शुरु है और करण सित्तरी के भेद यह हैं-पिडविशुद्धि ४ अकार की / 
० सुमती. १२ भावना १३ पडिमा ५ इन्द्रियों का निम्रह. २० पडलेहना. $ग्रुती और ४ 
प्रकारका अवअद्द यह »० भेद करण सित्तरी के हैं; इस करण सित्तरी, चरण पित्तरी के 
जो बोल हैं इनका जो अर्थ सो बहुत अन्यों में छिखा हुवा और जिन मत में प्रसिद्धंदे इस 
वास्ते मेने इन बोलों का अथे नहीं किया दूसरा इन की निश्चय; व्यवद्वार, द्रव्य, क्षेत्र/काल) 
भाव, की अपेक्षा छेकर जो इसका अथक: तो अंथ बहुत बढ़जाय इस भयसे मैं 
नहीं छिख सका ऊपर छिसी हुई इत्ति वमूजिव जो कोई होय पही जेनका गुरू 
इसरीतिसे साधु का स्वरूप फह्ा इस से जो जो विपरीत हो सो साधु नहीं।(  श ॥ 
तो वर्चप्रान काछ में इसे बृत्ति वाला कोई साधु देखने में नहीं आता है तो फिर 
इन को साधु वा गुरू मानना क्योंकर बनेगा! ( उत्तर ) भो देवानुप्रिय ! यह तुम्हारा एकान्त 
करके निषेध करना ठीक नहीं क्योकि जेन मत में स्याद्वाद, उत्तर, अपवाद, द्वव्य। 
प्षेत्र, काठ, भावकी अपेक्षसे वर्तमान कालमें भी आत्यायी भगवत्‌ आज्ञानुसार अल्प मुनि 
राज पावेंगे क्योंकि भगवतने ऐसा कद्दा है कि मेरा शासन पेंचमे आरेंके अन्त तक रहेगा 
इसवाहते इस वाछुमे भी जो आत्मार्थी निष्कपट होकर जो भगवतने आज्ञाकी है उसी 
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बमूजिष उपदेश देने पाछे भव्य जीवोंको मांगे बतढाने वाले जो मुनिराज हैं उनको साधु 
वा गुरु नहीं माननेस्ते भगवत्‌ आज्ञा विरोधक होंते हैं क्योंकि देखो श्री भगवती जी 
सूत्रके पचीसवें शतकके छठे उद्देशामें लिखा है कि इस हुंडा सर्पिनी काल पंचम जछे में 
दो तरहके साधु होंगे उन्हे मेरा शासन चढेगा और निर्भन्ध त्तो प्रमाणकी अपेक्षा कोई 
विरलेमें पविंगा मुख्यतामें दोदी रहेंगे इसलिये उनकों साधु मानना ठीक है उन दोका 
नाम वकुश और , कुशीठ है। अब वकुश और कुशीहका स्वरूप लिखते हैं जो प- 
कुशा नि्रेय है तिसके दो भेद हैं सो कहते हैं. तहां जो बच्ध पान्नादिक उपकरणकी विभूषा 
फरे हो “उपकरण. बकुश” यह प्रथम भेद और जो हाथ, पग, नख, मुखादिक देहके 
अवयवोंकी विभूषा करे सो शरीर वकुश यह दूसरा भेद जानना इन दोनों भेदोके पांच 
भेद हैं-प्रथम आभोग पकुश, जो साधु जानता है कि यह करनेके योग्य नहीं तो भी 
उस कामको जो करे सो आभोग वकुश; और णो अनजाने करे सो दूसरा अनाभोग व- 
कुश; और जो मूल गुण उत्तर गुणमें छुप कर दोष छगावे सो संद्ृत वकुश; और जो मूछ 
गुण उत्तर गुणमें प्रगट दोष छूगावे सो चौथा असंबृत बकुश। और जो नेन्न, नासिका, 
मुखादिकका मेक दूर करे सो पॉंचमा सूक्ष्म वकुश जानना; ॥ अब उपकरण वकुशका स्वरूप 
कहते हैं-जो उपकरण बकुश है सो पावसंऋतु विनाभी जल क्षारसे वस्र धोता है । पावस 
ऋतुमें तो सब गप्छवासी साधुओंको आह्ला है क्योंकि जो पर्षासे पहिले 
पक वार सर्वे उपकरणको जल क्षारसे न थो केवे तो वर्षोऋतुमे मेठके संसर्गसे निगोंद 
आदिक जीवोंकी उत्पत्ति हो जावे और यह जो बढुश निर्मेथ सो पावस ऋ“ 
_. सुविना अन्यऋतुमेंभी जरू क्षारसे उपकरण आदिक थो लेता है और बकुश निमर्मष 
सुन्दर सुकोमछ वस्धभी चाहता है ओर कुछ उपकरण विभूशा शोभाके पास्ते पहिरता 
है ओर पात्र दंड आदिक पघोटेसे घोटकर सुकुमार करे तथा घी। तेल, चौपदु कर चमक 
दारकरे और विभूशाके वास्ते बहुत उपकरण रक्खे ॥ अब शरीर बकुशका स्वरूप कहते हैं 
देह बकुश जो है सो विना कारण हाथ, पग, आदिककी विभूशा करे जलूदिकसे,घोंवे 
ऐेसे उपकरण और झारीर यह दोनों प्रकारका वकुश निर्मंथ परिवार इत्यादिककी ऋद्धि 
चाहता है और ऋद्धि गास, रसगास, सातागाख, इन तीनोंके गर्भामें आश्रित होंगे 
और रात दिनकी क्रिया समाचारीमें बहुत उद्यम न करे और यहती जानता है कि 
साधुके करणे योग्य यह काम नहीं है तोभी प्रमादसे उस कामकी करे छेता है 
/ “तिसकी विशेष विस्तार श्री भगवती जीमें देख छेना | अब कुशीढका स्वकूप कहते हें शी 
“कहे चारित्र सो जिसका चारित्र खोटा है सो कुशील निर्भन्थ इसके दो भेद हैं एक हो 
प्राति सेवना कुशीरू, दूसरा कंषायों करि कुझीर ॥ जो संजलकी कषाय करके कुशील 
से कषाय कुशील यह दोनों पांच प्रकारके होते हैं। १ ज्ञान, २ दशन, ३ चारित्र, ४ तप, 
७ यथा सूक्ष्म ज्ञानादि कुशीए; तो ज्ञान, दशन, चारित्र, तप यह चारों आजीविकाके वास्ते 
करे अथवा धुजानेके थास्ते इन चारोंको सेवे सो प्रति सेवना कुशीक ओर कोई देखकर 
कटे कि यह तपस्थी है ऐसा सुनकर बहुत खुशी होथे झा पाँचवा यथा सूक्ष्म श्रति सेवना 
कुशील है और जो ज्ञान, दुशन, चारित्र, तप, संजलके कपाय उदयसे जो इनका व्यापूर 
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करे सो ज्ञान, दर्शन, चारित्र; तप; कुशीछ जानना. और कपायके वश्च होके किसीकी श्राप 
दे और जो मनमें क्रोध आदिककों सेवे सो यथा सुक्ष्म कुझील है अथवा कषायके उदय 
ज्ञानादिककी विराधना करे सोभी ज्ञान कुशीढ जानना थे दो प्रकारके साधु पँचमे आरेंके 
छेड़े तक रहेंगे इसलिये इनको साधु मानना अवदय है । (प्र ) उत्तर गुण, मूल गुए 
किसको कहते हैं ? ( 3० ) मूछगण उसको कहते हैं कि जों अ्िसादिक स्राधुके तर 
कहे हैं उनमें दूषण गे उसको मूलगुण दृषण कहते हें कि जैसे दर्तमान फॉलमें प्राय 
करके गरम पानी गृहस्थी लोग साधुके निमित्त करते हैं वह पानी साधु जो पीते हैं ॥ह 
साधुवोंकों मूलगुणमें टृषण लगता है अथवा जो साधु दृष्टि राग घांध करके आवकोंके घर 
आहारादिक छापे अपने दिलमें जानता है कि यह मेरे निमित्त बनाया है और फिर उप 
आहरको भोगता है वहमी मलझ॒ुणमें दूषण है ओर उत्तर ग्रुण उसको कहते हैं कि णो 
गृहस्थी साधुकी दृष्टि शागसे वाज़ारसे मोल छायकर आहार वस्न पात्र थना हुवा जो साधुकोदे 
और उस आह्वारादिककी साधु भेगे तोपह उत्तर गुणमें दूषण है इसरीतिसे मछयुण और उत्तर 
गुणके दूषण हो तेहें (प्र०) ऐसे दूषण छुगानेका कारण क्या है] (5०) दूषण छगानेका कारण त्तो 
शेसा अनुमानसे सिद्ध होताहै कि अवारके कालमें दु।ख गर्मित, मोह गर्मित वैराग्यवाले दी बहुत 
ओर ज्ञानगर्मित वैराग्यवारे आत्मार्थी आयः करके किंचित्‌ मालूम होतेंदें इसवास्ते दुःख 
गर्मित, मोहगर्भित पैराग्य पाछेकी अपने आत्मार्थकी इच्छा तो है नहीं केवल अपने धुणाने 
की इच्छा और मान घड़ाईके वास्‍्ते आपसमें एक दूसरेसे कलह करते हैं और गृहस्थियोंको 
अपने रागमें फेंसानेके वास्ते जुदी २ परुपना करते हैं इसीवास्ते उपाध्यययजी महाराज 
श्री यशविजयजी १९० गायाके स्तवनमें ऐसा छिखतेंहें सो म्रकरण रत्नाकर भाग तीएंडे: 
के लेखानुसार दिखाते हें गाथा -“विषय रसमें गृहदीमांचया.। नाचिया कुगुरुमद पूररे । 
धूमधामे धमाधम चढी। ज्ञान मार्ग रहो दूररे ॥ स्वामी" ॥ ७ ॥ व्याख्या गृही कहता 
शहस्थ णो विषय रसमें ही राच्या अनादि अभ्यास छः और सुशुरुकाने न छाग्या तेवली 
अने कुमुरुने मद पूरे माच्या अन्न पान दातारना मान मोटे निज उत्त्के ह्षो 
एम करता बहुने धमकी खटपट टलीते मादे धूम धामे धमा धमाम चली यानी 
उनमार्गज चाल्यो इत्यथ ॥ यहां धमाधम कहतां धक्का धूम तेणेकरी धमा धमक० धींगा 
मस्ती चाढी शुद्ध किया वेगढी रही अशुद्ध किया ना घणी डाकड मारया मांडे मोटाई 
में भांची आया पढ़े केवल धींगाणु प्रवत्युं वर्छी पोते ग्ृहस्पने अरणा करे कि आममें, 
आवता विशेष सामा आवबुं। विशेष सामझं ( सामेणों ) करी विशेष प्रभावना करो जेम 
जिन शासननी उन्नत्ति दिखायए धूम केमके कुमारगनुं वचन छः जे कारण; पोतेज यशना” 
अर्थी थया त्पाँ धर्म गयो केमके साधुनो माण एवो छः कांईपण उन्नाति बांछः नहीं 
सद्देज भावें थाय तो थावो ते मांटे यहां धूमते उनमार्गी पासत्यादिकनुं पराक्रम अने धामतो 
एनाणी मेला गृहस्थ छोकलु प्राक्रत तया धमाधमते एयनेनी करनी जाणवी बली शरीरनी शुश्नूषा 
राखे शररनों मेल दूर करे शरीर लुछंः सरत आहार करे नौकल्पी व्यवहार न करे आवक 
आधकोंने घणों परिचय करे; आवकने घंरे भगावाजाय आवक साथे 'घणी मिठासी करे... 
पोतानां आत्मानो अये साधेज नहीं भला चन्दुआ बंधाय तहां रहे रेशमी नवा वद्ध पहर 
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जांबृए धोया बस्र पहिरे हुए पुष्ठ शरीर राखे वद्ध पातना दृषण घरे गीतार्थनी जाज्ञा न माने 
अणजाण्योमराम चलांवे अणजण्यों कहे मार्गें हिंडता बात को ग्ृहस्थ साथे घणी अछाप 
सहाप फेरे इत्यादिक एहवी करणी ए पोते साधु पणं पोता माँहे सई अने गृहस्थने पण साधु 
बणो सर्द हरावे दशननी निंदा करे पोता पणु बखाणे पोतानों आडम्बर घलावी गृहस्थ पासे 
प्रण पोतानी भक्ति प्रमुख नो आउम्बर चलावराबवों इत्यादिक सब ठामे ९ धूम, ९ धाम 
ह धमाधम, ए तीन घोल ज/णवा ज्ञानादिक भागे पुस्तकादिके हतो ते करवा-जाणवा मा- 
हे वेगलो रहो झूठा बोढा घणाछ। ॥ ७ ॥ गाथा १० मी ॥ बहु मुखे बोर एम साभली 
गवाधरे छोक विशेवासरे ॥ दूंढता धर्म ने ते थया ॥ ममर जेमर कमहू निवासरे ॥ १० ॥ 
ब्योज्पा ॥ एम बंहुसुसे के० घणाने मोदे बोल जुदा ९ सांमढीने छोकों विश्वासने धरे 
महीं। अेने जेम अ्रमरा कंप्रलिनी वासनी इच्छाये अ्रप्नता फिरे पण करे डोयतेन पामे तेम ते 
लोको धंमने हूंढुता थया, जे कोण साधु पाठ धम होते १ एवा सब प्रमे फरे! ॥ १० ॥इ- 
त्थादिक अनेक रीति से इस जैन मतमें बसेड़ा होनेसे जो किश्वित्‌ कोई आत्मार्थी है उसको 
भी उपद्रेंव होने से जैन मत पाठना मुश्किल होगया अर्थात्‌ अपनी आत्माका अर्थ करना 
मुश्किल होंगया इसलिये जो कोई आत्मायीं दो सो द्रव्यक्षेत्र काछ भावसे देखकर अपनी 
ओर्मा अरथकरे. किथित्‌: गुझका स्वरूप कहा बुद्धिमान इसको जियादः समझलेगा ॥ 
अंब धमेका स्पेझप कहना चाहिये सो. प्रथम धर्मका छक्षण कहतेंदें कि।-“अधोगाते पतन 

: ज्ञानादि अनंत चतुष्ठय-सादि अनन्त सुखस्व सुभाव धारियेति घम” धमका यह लक्षणहै- 
जो कहो कि धर्म किसको करना है तो हम कहें हें कि जो संसारी जीव है उसको 
--करना है-संसार अर्थात्‌ जगत्‌ सत्य है वा असतत््यदे और इस जगतका अनादि होनेहे क्यों 
कर वाद होगे! इस जगद प्रसंगत रुयातिका कहना जरूर हुवा क्योंकि इस जगतके वादेमें 
सर्व मतवाले अपनी २ झुयाति कहतेंदें ॥ झुया प्र कपन धातुकी रूयाति बनती है जो जिस 

- रीतिसे कथन करे सो उसकी झुयाति हे सो छः खुयातिंदें छः के अनेक भेद उन छः 
स्यांतियोंके- नाम यहहें-( १) अपत्य ख्याति. (२) जआत्मझ्याति. ( ३) अन्यथा 

« झुयात्ति, ( ४) आरुपाति, ( ५ ) अनिरवंचनीय रुपाति. ( ६ ) सत्य झुयाति. इनके अंत- 
'जत भेद भी कई हैं परन्तु मुख्य भेद ६ हें-सो अब कौन, कौनसी ख्याति मानते हैं; सो 
'रुयाति .कहत्तें-दोह् । चिद/नन्द विन कोइ ना, कहो रुयाति परसंग | स्पाद्ताद जिन 

. घर्ममें, रुयाती सत्य अर्मंग ॥१॥ अनुभव गुरुकुछ पास विन, मिले न पूरों मर्म | प्रथम अंग 
_ पस्प रुंपांतिका, खोल दिया सब भर ॥ ९ ॥ रुयातिनाम कथनका है जगतूकी निरत्तिके ' 
: कैंस्ते रज्छु और सुकतिमें जो सर्पका और चॉदीका भ्रम होता है तेसे दी इस जगंतकोमी 
- अप्रुप मानतेहें जब रज्जु अर्थात्‌ जेवही जिसको कोई रस्सी और कोई सींधड़ा भी कहतेदें उसमें 
, अज्ञानसे सर्पका भम होताहे उस अमको दूर करनेके वास्ते आचाय्पे जब उसको ययावत्‌ जे बड़ी 
: क्षाज्ञानकराय देते हैं तव सरपझुप जे भ्रम है सो दूर हो जाता है ऐसे ही शक्ति अपात्‌ सीपमें 
अकज्ञानसे रजत अथात्‌ चांदीका अम होता है उसको भी जब ग्रुरु उपदेश देकर यथावत्‌ 
हीपेका' पान कराय देता है तव चांदीका जो भ्रम होता है सो उसीदम भ्रम दूर हो 
“जीता है इस रीतिसे जगत जो, अनादिका अम रूप अज्ञानसे विभाव दक्षामें पढ़के अपने 


( १९८ ) स्पाद्वादानुभवरत्नाकर | 


स्वरूपको यथावत्‌ नहीं जाननेसे जन्म मरण रूपी संसारमे अ्रमण करता है जब कोई सहुर 
उपदेशक यथावत्‌ उसकी आत्माका स्वरूषको बतायकर ज्ञान कराय देता है तब जगत्‌ 
रूप जो भ्रम सो दूर हो जाता है इस भ्रम स्थरूमें जो कथन करना उसीका नाम झुयातिरै 
सो नास्तिक मतवाह्वा अछत्‌ झ्यातिको अंगीकार करके जगतकों असत्य कहता है ओर 
.वैज्ञानबादी अर्थात्‌ बोद्ध मतवाढा आत्मख्याति अंगीकार करता है और नेयायिक भौर 
वैश्ेषिक अन्यथा खझूपातिकों अंगीकार करते हैं ओर साडूज्य मतवाछा आख्यातिकों अुं- 
गीकार करता है और वेदान्ती अनिवेचनीय रूथातिकों अंगीकार करता है और हि 
नमतमें सत्यरुयाति अंगीकार है सो इस जगह खुयातियोंकी रीति कहकर एनका 
खण्डन दिखछाते हैं सो इस जगह चार ख्यातियोंकों अनिषंचनीय खूयातितते खण्डन 
करके फिर अनिवचनीय रुयातिका खण्डन द्सायकर सत रुपातिका निरूषण 
करेंगे सो प्रथम असत्य खझुयातिके तीन भेद्‌ हैं तिसमें प्रथम शुन्यवादीकी रातित्े 
असत्यस्यातिका घाद और उसका खण्डन दिखाते हैं-असत्यरुयाति वाढा अनुभव 
और युक्तिसे शून्य है किंसीकी घुद्धिमें आरूढ होंवे नहीं हसलिये इसका निराकरण है 
'तथापि थोड़ासा कहते हैं एक तो शृन्यवादी नास्तिक अततत्यरूयाति माने हैं उसके 
मतमें तो सारे पदार्थ असत्यकूप हैं इसलिये सीपमें चांदी भी अस्त्य है शल्य 
पादीक मतमें तो असतू अधिष्ठानमें रजत्‌ असत्‌ है इसलिये निराधिष्ठान भ्रम है इसहिये 
जाता ज्ञान भी असत्‌ है यह कहना इसका अनुभव विरुद्ध है । क्योंकि शून्यवादमें 
स्थानोंमें शूल्य है इसलिये किसीका व्यवहार प्रसिद्ध नहीं होना चाहिये और शूल्पत 
जो व्यवहार होवे तो जछका काम अग्नमेत्ति और अग्निका काम जहसे होना चाहिये भर. 
और जल सत्‌ था मिथ्या कहीं है नहीं केवक शून्य तत्त्व है तो सर्व जगद एकरस है उर्संगे 
कोई विशेषता नही जो शून्यमें विशेष मानोंगे तो शूल्यवादकी हानि होगी क्योंकि वह 
विशेष भी शुन्यसे भिन्न है जो ऐसा कहे कि शून्‍्यमें विशेष है उसको विछक्षणता कहते 
हैं जिधरसे व्यवहार भेद होपे है वह विशेष और व्यवद्दार तथा व्यवहारका कर्ता भी परमार्थते 
घुन्य है इसलिये शुन्यताकी हानि नहीं यह कहना उत्का असम्भव है क्योंकि झूत्यमे 
विशेष है यह कहना विरुद्ध है क्योंकि विशेष वाहा कहे तो शरून्यताकी हानि होवे और 
जो शून्य कद्दे तो विशेषता की हानिस्ते व्यवहार भेदका असंभव है इसरीतिसे शून्यवादी 
का कहना संमव नहीं, अब दूधरा तान्न्रिककी रीतिसे असत्यख्याति की रीति कहते हैं 
उमप्तके मतमें शुक्ति आदि पदार्थ व्यवहारिकतो असत्‌ नहीं किन्तु भ्रम ज्ञानके विषय जो 938 
दी आवदिक माने हैं वह असत्‌ है इसलिये व्यवहारिक चांदी आदिक अपने देझमें ह [दि 
सीपमें संबन्‍्ध नहीं ओर अन्यथा खझूथाति वादीकी तरह शुक्तिमें रजलकी अतीति भी 
होने नहीं और अनिर्वचनीयसे रजत उपजे महीं ओर आख्यातिवादीकी तरह दो 
ज्ञान भी नहीं। शून्यवादीकी तरह शुक्ति असत्‌ नहीं और ज्ञाता ज्ञान भी असत्‌ नहीं 
शुक्ति किन्हु सुकती ज्ञान ज्ञाता रुत्य हैं दोष सद्दित नैच्रका शुक्तिसे सम्पन्ध होते तब शुर्तिकां 
शान होवे नहीं किन्तु शुक्ति देशमें असत्‌ रजतकी प्रतीति होवे है यद्यपि अन्यथा सुयातिं 
बादमें रजत्‌ अस्तत्‌ है ओर स्तलीके हाथमें तथा हृदयमें सत्‌ रजत दोनों मतमें है तथापि 


च० प्र० उ० जेनमंत वणेन | ( १९९ ) 


अन्यथा ख्यातिवादमें देशांतर स्था सत रजत दृत्ति रजखका शुक्तिमें भान होवे है और 
असत झुयाति यादमें देशांतरमं रजत तो ह तिसके धमं रण तखका शुक्तिमें भान होवे 
, नहीं किन्तु असत्‌ गोचर रजत ज्ञान है शुक्तिस दोष सहित नेतके संबस्वस्ते रजत श्रम होता 
: है तिसका विषय शुक्ति नहीं जो रजत अमका विषय शुक्ति होता तो ४ इयंशुक्ति ? ऐसा 
'ज्ञान होना चाहिये जो शुक्तित रूप ,विशेष धर्मका दोष बढसे भान नहीं होता सामान 
»अशका ( इय॑ ) इतनाही ज्ञान होना चाहिये इसलिये श्रमका विषय शुक्ति नहीं ऐस्रेही श्रम 
का विषय रजत भी नहीं क्योंकि उन्मुस देशमें तो रजत है नहीं ॥ और देशांतरमें रणत है 
* जिससे नेत्रका संबन्ध नहीं। इसरीतिसे रजत अमका विषय कोई नहीं और शुक्ति ज्ञान 
उत्तर कालमें “८ काल त्रियोंप रजत॑ नास्ति ”? ऐसी प्रतीति होती ह इसलिये रजत अ्रम 
निर्विषयक होनेसे असत्‌ गोचर हीकी असत्‌ गोचर ज्ञानको अउत्‌ ख्याति कहते हैं ॥ 
तीसरा न्याय बाय स्थत्यकार की रीति से अप्तत्‌ रुपातीआद-इस की रीति से कहते हैं 
' कि यह ऐसा कहता है कि शुक्ति से नेन्न के सम्बन्ध से रभत्‌ श्रम होते इसलिये रजत्‌ भ्रम 
का विषय शुक्ति है परन्तु शुक्ति में शुक्तित और युक्तिख तत्व का समवाय दोनों दाष से भान 
होवे नहीं किंतु शुक्ति में रजतत्व का समवाय मान होता है जो रज तत्त्त का समवाय शुक्ति 
में है नहीं इसलिये अधत्यसुयाति है रजतत्त्व प्रतियोगी का शुक्ति अनुयोगेक समवाय 
असत्य है । उप्र की रवब्याति कहिये प्रतीति उसको अ५ श्यझ्याति कहते हैं रजतत्त प्रति 
योमिक समवाय रजत्‌ में रजतत््व फा प्रगंट है और शुक्ति अनुयोगिक समवाय शुक्ति में 
शुक्तित का प्रसिद्ध है ॥ और रजत्‌ प्रतियोगिक समवाय रजतानुयोगिक प्रसिद्ध है ॥ 
शुक्ति अनुयोगिक नहीं और जो शुक्ति अनुयोगिक समवाय प्रगठ है सो शुक्तित प्रति 
योगिक है रजतसतर प्रतियोगिक नहीं इसरीति से रजतत्तव मतियोगिक शुक्ति अनुयोगिक 
समवाय अग्रगठ होने से असत्य है उत्तकी प्रतीति को असत्यस्याति फहते हैं ॥ शुक्ति 
“ जिनका अतुयोगी कहिये धर्मी होगे उसको शुक्ति अनुयोगिक कहते हैं रजतत्त जिप्वका 
प्रतियोगी होवे उसकी रमतत्त प्रतियोगिक कहते हैं; इसका भाष ऐसा है कि केवछ 
समवाय प्रसिद्ध है और रजतत्व प्रतियोगिक समवाय भी रजत से प्रसिद्ध है और शुक्ति 
अनुयोगिक समवाय भी शक्ति धर्म का शुक्ति में प्रसिद्ध दे और असिद्ध समवाय में सम्- 
यायल धर्म है रजत प्रतियोगिलभी समवाय से मरिद्ध दे जेसे ही शुक्ति अनुयोगित्व भी 
मवाय में सिद्ध है परन्तु रज तत्व ग्रतियोगिल, दोनों धर्म एक स्थान में समवायमें अप्र- 
(सिद्ध होने से शुक्ति अनुयोगित्व विशिष्ट रजतत्त्व मतियोगित्त विशेष्ट समवाय अभ्रतिद्ध होने 
से अप्तत्त्य है उसे असत््यरुयाति कहते हैं, यह न्याय वाचस्यत्याकारका मत है। इसरीतिसे 
अधिष्ठान को' मानि करके अपत्यझुपाति दो प्रकार की माने है॥ एक तो शुक्ति अधिष्यान में 
“असत्‌ रजत्‌ की अतीति है । और दूसरी शुक्ति में असत्‌ रजतत्त्व समवाय की अतीति झूप 
है ॥ दोनों असत वाद रुपाति का खंडन-इन दोनों जनों का कहना असंगत है क्‍योंकि 
जो अप्तत््य रूपाति मानते हैं उनको ऐसा पूछना चाहिये “कि असत््यस्याति इस वाक्य 
में अवंध्या विलत्ण असत्त्‌ शब्द का अथ है वा असत्‌ शब्दका अर्थ निःस्वरुप है, जो कहे 
कि असतू शब्द का अरे निःस्वदुप है तो ( सम मुखे जिहा नास्ति ) इस वाक्य फी तरह 


( २०० ) स्पाद्वादाजुभवरत्नाकर ! 


असत्रुषाति वाद का अड्जीकार करने का काम निल्॑ज्मपना है क्योंकि सत्ता स्पा 
रदितकों निःस्वरूप कहते हैं इसलिये सत्ता स्फूर्ते शून्य भी प्रतीति हावेहेयह अतत्य 
ख्यातिवाद है तेंसे सिद्ध होवे हे “सत्ता स्फार्स शून्य की प्रतीति कहना विरुद्ध है इस 
ढिये अवंध्या विछक्षण असत्‌ शब्द का अर्थ कहें हैं तो अव॑ध्या विलक्षण वंध्या होईें हैं, 
वंध्याके योग को वंध्या कहें है इसरीति से वंध्या के योग की प्रतीति अर्थात्‌ थाँश के पुर 
के समान असत्‌ झुयाति सिद्ध हुईं। इसलिये असत्‌ रुथाति का मानना असड्भत है ॥ अः 
दूसरी गात्म रुपाति का अभित्ाय और खण्डन/-आत्मरुथाति वादी भी असद्भत है क्यों" 
कि विज्ञानवादीके मत में आत्मझूयाति है क्षणक विद्वान को विज्ञानवादी आत्मा 
कहते है जिसके मत में वाह्य रजत तो है नहीं किंतु अंतर विज्ञान रूप आत्मा है उस का 
धर्म रजत है दोष बढ़ से वाह प्रतीते होती है शून्यवादीके मत बिना अंतर पदार्थ 
की सत्तामें किसी सुगत शिष्य का विवाद नहीं वाह्य पदाथ तो कोई मानता है और कीई 
नहीं मानता है इसलिये वाह्य पदार्थ की सत्ता में तो उनका वियाद है और अन्तर 
विज्ञान का निषेष शून्यवादी विन कोई नास्तिक करे नहीं इसलिये अंतर रजत का वि 
ज्ञान कप आत्मा अधिष्ठान है जिसका धमम रजत अंतर है दोष घल से वाह्म की तरह से प्रतीत 
होते है ज्ञानसे रजतके स्वकूपसे वाद होगे नहीं किन्तु रजतकी बाह्मताका वाद होते है इस 
ढिये आत्मझ्याति मतमें रजतका तो बाघ मानते हैं नहीं क्योंकि शून्यवादीस मिन्न छकछ 
सोगतके मतमें पदयोकी अंतर सत्तामें विवाद नहीं इसलिये स्वकृपसे रणतका बाध मान- 
तेहें नहीं केवक वाह्मंताका रूप इृदन्ताका वाद मानतेंहे क्योंकि आत्मस्यातिमें धर्मीके बाप 
विना इृदंता रूप धर्म माज्के बाधको ही मानेंदें यह आत्मख्याति वादीका अभिमाय है इप- 
मतमें रजत अन्तर सत्य है जिसकी वाह्य देशमें अ्रतीति अम है इसलिये रजत ज्ञान 
रणत गोचर अंश भ्रम नहीं किंतु रजतका वाह्षदेश स्थिल मतीत मंशमें अमहे ॥ इसका खंढन।* 
यह कहना आत्मख्यातिवाले का समीचीन नहीं क्‍योंकि रजत अन्तर है ऐसा अलुभष 
किपी को होते नहीं भ्रमस्थढ् में वा यथार्थ स्थल में रजतादिकों की अन्तरता कित्तीं प्रमा- 
णत्ते सिद्धहोंवे नहीं क्योंकि सुखांदिक अन्तर है और रजतादिक वाह्य है यह अनुभव सर्व 
'को सिद्ध है रजत को अन्तरमाने तो अनुभव से विरुद्ध हे और अन्तरता का साधक प्रमाण 
वा युक्ति कोईदे नहीं इसलिये अन्तर रजतकी वाह्य गतीति मानना असंगतहे और भी आत्म- 
ख्याति माननेवालेके भी वाह्मपदाथों में दी भेदहै सो हसजगद ग्रन्थके बढ़ने के भयस्ते नहीं 
छिखे और दूसरा इन में कोटियों की छ्विष्ठता भी है और इसकी जिनमत में अदृत्तिभी 
कम है इसवास्ते दिगूमात्र असंग से दिखाई है ॥ अब अन्यथा खुथातिवादी का तात्यर्स 
कहते हैं-कि जिस पुरुषकी सत्यपदा् के अनुभव जन्य संस्कार होवें जिसके दोष सहित 
नेन्नका पूर्व हट सहश्य पदार्थ से सम्बन्ध होते वहां पूरोवर्ति सहर्य पदार्थ के सामान्य ज्ञान 
से पूर्वदृष्टिकी स्मृति होवे है अयवा स्मृति नहीं होवे सचय के ज्ञान से संस्कार अदुत होते 
है जिस पदार्थ की स्मृति होवे अथवा जिम के उद्धृत संस्कार होवे उस पदार्थ का धर्म 
पुरोवत्त पदार्थ में श्रतीतिद्दोवे है जेछे सत््य रजतके अनुभवजन्य संस्कार सहित पुरुषका 


8 


रजत सहदय शुक्तितत दोष सहित नेन्नका सम्बन्ध हुये रजत की स्पृतिहोव है जिस स्मरण" 


| 
। 
। 


घ०-प्र० उ० जैनेमंत वर्णन | (३०१ ) 


करे रजतक। रजतंत धर्म शुक्ति में भाषे है अथवा नेत्रका सम्बन्ध हैये रजत भ्रम में बिक 
भव होगे नहीं इसलिये नेत्र सम्बन्ध और रजत के परत्यक्ष अमके अन्तराल में रजत की 
स्मृति नहीं होगे है किन्तु रजताबु भवके सैस्कार अद्भतहोय के स्मृति के व्यवधान बिना 
शीघ्रद्दी शुक्ति में रज॑त्त घर्मका प्रत्यक्ष होते है। स्मृति स्थल में जैसे पूर्व हु४ सहश्य के 
क्षान से संस्कारका उद्बोध होवे है। तेसे अमस्यल में पूवे्के सहश्य पदार्थ से इंद्रियका 
सम्बन्ध इंतिददी संस्क्रंका एद्गभोध होयके संस्कार गोचर धर्मका पुरोवर्ति में भानहोंता है 
इसको अन्यथा रुयाति कहते हैं अन्य रुप से प्रतीति को “/ अन्यथा खझुयाति ! कहते हैं 
शुक्ति पदार्थ में शुक्तित्त धर्म है रजत्त्व नहीं है और शुक्तिकी रजल रूप से प्रतीतहोंवे 
है इसलिये अध्य रूपसे मतीति है ॥ ( इद॑ रजते ) इत्यादिक अमतो उक्त रीतिसे संभव 
नहीं, क्योंकि शुक्तिप्े नेत्रका सम्बन्ध ओर रजत्त्व स्मृतिकों ( इृदर॑जत ) या ज्ञानकी का- 
रणता भाने जिसको यह पूछते हैं कि शुक्तिसे नेत्रका सम्बन्ध हीयके शुक्ति रजत साधारण 
धर्म चाक चिक्य विशिष्ठ शुक्तिका हद रुपसे सामान्य ज्ञान होयके रजतकी स्मृति होती है 
इससे उत्तर अमहीता है अथवा शुक्तिके सामान्य ज्ञान से पू्वही शुक्ति से नेत्रका सम्बन्ध 
होवे उसीकाल में रजत विशिष्ट रजतकी स्मृतिहोय के ( इदरजतं ) यद अमहोता है 
कि जो प्रथम पक्ष कहे तो सम्भव नहीं क्योंकि प्रथम तो शुक्तिका सामान्य ज्ञान जिससे 
उत्तर रजतत्व विशिष्ट रजतकी स्पृत्तिते उत्तर रजत अस इसरीति से तीनों ज्ञानों की धारा 
अनुभवसे वाधित है ( ६द्शंजतं ) यह एकही ज्ञान सर्वकी मतीति होता है ॥ और जो ऐसा 
कहें कि प्रथम सामान्य ज्ञान शुक्तिके हुए बिना शुक्ति से नेमके संयोग काहू में रजतकी 
स्मृति होयके ( इृदंरजतं ) यह श्रम होता है। सो भी संभव नहीं क्योंकि सकल ज्ञान 
चेतनझूप स्व प्रकाश हैं वृत्तिकप ज्ञान साक्षी भास्प है; कोई शान किसीकाढ में अज्ञान 
होगे नहीं ( यह पात्तों आगे प्रतिपादन करेंगे ) इसलिये शुक्ति में नेजके संयोगकाह में 
रजतकी स्पृत्ति होती तो स्मृतिका प्रकाश होना चाहिये स्मृति भें चेतन भागतों स्वयंप्रकाश 
है और इत्ति मागका साक्षी भाधीन सदा प्रकाश होता है। इसडिये स्मृतिका अनुभव होना 
चाहिये । और नैयायिक को शपथ पूर्वक यह पूछते हैं कि शुक्ति में ( इदृरजतत ) 
इेध अमले पूर्वकाक में रजत स्मृति का अनुभव- तेरेको दोताहै | तथ यथार्थवक्ता होगे 
तो स्पृत्ति के अनुभव का अमावई कहे , इसलिये शुक्ति से नेत्र संयोग काल में अम 
के पूरे रजत की स्मृति संभव नहीं | और जो ऐसा कहें कि रजतानुभपजन्प रजत 
“ गोचर संस्कारततदित नेन्न संयोग से रजतप्रम होता है। संस्कार गुण प्रत्यक्ष 
“योग्य नहीं, किन्तु अनुभेय है। इसढिये उक्त दो नहीं ॥ तथापि उसको यह 
पूछते , हैं कि उद्दुद्ध संस्कार श्रम के जनक हैं अथवा उद्दुद्ध और अनुदुद्ध दोनों संस्कार 
अमके जनक हैं ॥ जो दोनोंकी जनकता कहें तो संभव नहीं क्योंकि अनुदृद्द संस्कारते 
स्मृत्यादिक ज्ञान कदापि नहीं होगे जो अनुद्ुद्धसंभी स्थृति होगे दो अनुद्दुद्ध संस्करसे 
सरवेदा स्मृति होनी चाहिये । इसलिये उद्दुद्ध संस्कारसे स्ट्वति होती है उप्त& भ्रम ज्ञानभी 
धहुद्ध संस्कारसेही संभव है इसलिये उद्दुद्ध संस्कार अमंके जनक है यह कहना सो भी 


5. 


संभव है नहीं क्योंकि संस्कारके उद्बोधक सहृश्य दर्शनादिक हैं इसलिये शुक्तिसे नेत्रके 
रद ह 


( २०३२ ) स्थाह्नदानुभवरलाकर | 


संयोगसे चाक चिक्य विशिष्ट शुक्तिका ज्ञान हुये पीछे रजत गोचर संस्कारका उद्बोध संभव 
है, नेत्र शुक्तिके संयोग काछमें रजत गोचर संस्कारका उद्बोध संभव नहीं इसलिये यह 
मानना होवेगा. प्रथम क्षणमें नेत्र संयोग. द्वितीय क्षणमें चाक चिकय धर्म विशिष्ट 
शुक्तिका ज्ञान, जिससे उत्तर क्षणमें संस्कारका उद्बोध जिससे उत्तर क्षणमें रजत भ्रम 
संभव है। इसीरीतिसे नेत्र संयोगत्ते चतुर्थ क्षणमें अम ज्ञानकी उत्पत्ति सिद्ध हुई। सो 
अनुभवत्ते वाधित है नेत्र संयोगसे अव्यवदित उत्तर क्षणमें चक्षु ज्ञान होता है वैसाही अनु-_ 
भव होता है इसलिये उक्त रीतिसे असंगत है ॥ अन्यथा खुयातिका संक्षेप वर्णन 
किया || अब जाखुयातिका वर्णन करते हैं-प्रभाकरका आरूयाति पाद है सो उसका 
तात्पर्य यह है कि अन्य शाख्रोंमें यथार्थ अयथाथे भेद्से दो प्रकारका ज्ञान कहते है 
उन शास्रक्कारोका यह अभिप्राय है कि यथार्थ ज्ञानसे प्रवृत्ति निश्त्ति सफल होने 
है और अययाथ ज्ञानप्ते अवृत्ति निन्नेत्ति निष्फ होते है यह छेख सकल शाप्तरोंका अस- 
डत है क्‍योंकि अयथार्थ ज्ञान अपसिद्ध अथात्‌ है ही नहीं सारे ज्ञान यथायद्दी होते हें णो 
अयथाये ज्ञानभी होता तो पुरुषको ज्ञान हते ही ज्ञानल सामान्य धर्म देषिक उत्तन्न हुवे 
ज्ञानमें अयथार्थका संदेह होगेसे श्रृत्ति निवृत्तिका अभाव होगेगा क्योंकि ज्ञानमें यथारयत्र 
निश्चय और अययायत्ता संदेहका अभाव परुषकी प्रवृत्ति निनृत्तिका हेतु है और अयधार्य- 
ताके संदेह होनेसे दोनों सम्भव नहीं और अयथार्थ ज्ञानकी नहीं माने तब उ्यन्न हुये 
* ज्ञानमें उक्त संदेह होगे नहीं क्योंकि कोई ज्ञान-अयथार्थ होगे तो तिसकी शानत्व पर्मसे 
सजातीयता अपने ज्ञानमें देखकर अयधार्थत्व संदेह होवे सो अयथार्थ क्ञान है नहीं। सरि 
ज्ञान यथार्थदी हैं इसलिये ज्ञानमें अयथार्थता संदेह होने नहीं इस रीतिसे श्रम ज्ञान अमर 
पिद्ध है जहां शुक्तिमें रजतार्थीकी अद्ृत्ति होने है जोर भय हेतु रज्जुसे निदृत्ति हे है? 
तहांभी रजतका अत्यक्ष ज्ञान और सपका अध्यक्ष ज्ञान नहीं है जो रजतका अत्यक्ष ज्ञान 
ओर सपका अत्यक्ष ज्ञान उक्त स्थढमें होगे तो यथार्थ तो संभव नहीं इसलिये अयया 
होते सो अयथार्थ ज्ञान अछीक है इसवास्ते उक्त स्थढमें रजतका और सर्पका प्रत्यक्ष ज्ञान 
नहीं किन्तु रणतका स्मृति ज्ञान है और झक्तिका ह॒द॑ झपसे सामान्य ज्ञान अत्यक्ष। तैसे 
पूथातुभव सर्पका स्मृति ज्ञान है और सामान्य इंद॑ रूपसे रज्जुका मत्क्ष ज्ञान है शक्तिते 
तथा रज्जुले दोष सहित नेश्रका सम्बन्ध होंवे है इसलिये शुक्तिका तथा रज्जुका विशेषरूप 
भाषि नहीं किन्तु सामान्यकूप इदता भावे है जौर झुक्तिसे नेत्रक सम्बन्धजन्य ज्ञान हुवे 
रजतके संस्कार उहुद्ध होयके श॒क्तिके सामान्य ज्ञानसे उत्तर क्षणमें रजतकी स्थृत्ति होगे है 
जैसे रज्जुके सामान्य ब्ञानसे उत्तर क्षणमें सर्पकी स्मृति होवे है यद्यपि सकल स्मृति ज्ञानमें.... 
पदूरर्थकी उत्तावी भाषे है तथापि दोष सहित नेम्के संवन्धसे संस्कार उद्दुद्ध होगे जहाँ 
दोषके माहात्म्यसे तत्ता अंशका प्मोष होगे है इसाल्ये अमुष्ट तत्ताकी 
स्मृत्ति होती है पमुष्ठ कहिये छुप हुईं है तत्ता जिसकी सो अमरुष्ट _तत्ताक 
झब्दका अर्थ है इसरीविसे ( इद रजत॑ अय॑ सपः ) इत्यादि स्थढोमे दो 
ज्ञान हैं तहां शुक्तिक और रजतका सामान्य इंद रूपका अत्यक्ष ज्ञान यथार्थ 
है और रजतका तथा सर्पका स्मृत्ति ज्ञानमी यथार्थ है | यद्यपि विशेष करके 
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शुक्ति और रज्जु भागकों त्त्यागके प्त्यक्ष ज्ञान हुवा है और तत्ता भाग -रहित: 
स्मृति ज्ञान हुवा है तथापि एक भाग त्यागनेसे अयथार्थ ज्ञान होगे महं किंतु 
अन्यकपसे ज्ञानकों 'अयथाये कहें हैं इसलिये उक्त ज्ञान यथार्थ है अययाय, 
नहीं इसरोतिसे भ्रम ज्ञान अप्रसिद्ध है यह इसका कहना समीचीन नहीं क्योंकि 
शुक्तिमें रजत अमसे प्रवृत्ति हुवे पुरुषको रजतका छाम नहीं होनेसे पुरुष ऐसा कहता है कि 
रजत शून्य देशमें रजत ज्ञानसे मेरी निष्फल प्रदृत्ति हुई इसरीतितेअम ज्ञान अनुभव सिद्ध - 
तिसका छोप संभव नहीं और मरुभूमिमें जलका वाघ होंगे तव पुरुष यह कहताहै कि 
मेरेकी मरुभूमि् मिथ्या जलकी प्रतीत्ति हुई इस वावसेभी मरिध्या जल और उसकी प्रतीत 
होवे है और आरूयातिवादीकी रीतिसे तो रजतकी स्पृत्ति और शुक्तिक्ञानके भेदाग्रहमें 
मेरी शुक्तिमें पवृत्ति हुई ऐसा वाद होना चाहिये और मरुभूमिके अ्त्यक्षश और जलकी 
स्मृतिसे मेरी पवात्ति हुई ऐसा बाध होता चाहिये और विषय तथा प्रम ज्ञान दोनों त्यागंके 
अनेक प्रकारकी विरुद्ध कल्पना आख्यातिवादमें है तथादी नेन्न संयोग हुवे दोषके महत्त्यसे 
शुक्तिका विशेष झुपसे ज्ञान होवे नहीं यह कल्पना विरुद्ध हे तेसेही तत्तांशके प्रमोष्ते 
स्मृुत्ति कल्पना विरुद्ध हे और विषयका भेद्‌ है सो भाषे नहीं ऐसे ज्ञानोके भेदहें सो भी 
भव नहीं यह करपनाभी पिरुद्ध हे और रजतकी भ्रतीति काहठमें सन्मुख देशमें रजत 
अतीति होने है इसलिये आरुयाति वाद अनुभव विरुद्ध हे जोर आख्यातिवादीके मत में, 
रजतका भेद ग्रह प्रदत्तिका प्रतिवोधक होनेसे रजतंके भेदग्रहका अभाव जैसे रजतार्थीकी 
भदृत्तिका हेतु माना है लैंसेही सत रजत स्थछमें रजतका अभेद्माद निवृत्तिका मतिबोधक 
,असुभव सिद्ध है इसलिये रजतंके अमेद ग्राइका अभाव निदृत्तिका देतु होवेगा इसरीतिसे 
रजतके भेदज्ञनका अभाव रजताथींकी प्रदृत्तिका हेतु है और रजतके अमेद ज्ञानका अभाव 
रजताथ्थीकी निवृत्तिका हेतु है शुक्ति देशग( इदं रजत॑ ) ऐसे दो ज्ञान दोषें ता आार्याति 
वादीके मतनें दोनों हैं क्‍योंकि शुक्तिमें रणतका भेद तो है परन्तु दोष बरसे रजतके मेद- 
का शुक्तिमें ज्ञान द्वोवे नहीं इसलिये प्रवृत्तिका हेतु रजतंके मेद ज्ञानका अभाव है और शुक्तिमें 
रजतका अभेद दे नहीं ओर आरुयाति वादमें भ्रमका अंगीकार नहीं इसलिये शुक्तिभ रजत का 
अभेदका ज्ञान संभव नहीं इसरीति से शुक्ति से रजताथी की निद्ृेत्ति का हेतु रजत के अभेद्‌ 
श्ञानका अभाव है रजताथीं की सामग्री दोनों है और प्रबूत्ति निवृत्ति दोनों परस्पर विरोधी हैं 
और एक काल में दोनों संभव नहीं और दोनों के असंभव होनेसे दोनों का त्याग करे सॉभी 
संभव नहीं क्योंकि अब्ृत्ति का अभावही इस स्थान में निवृत्त पदाय है इसहिये अद्ृत्तिका 
ज्याग्करे निवृत्तिका प्रायः होवे है और मिवृत्तिका त्यागकरे प्रवृत्ति प्राय/होवे है इसरीपति से 
दोनो के त्याग में और दोनों के अनुष्ठान में आसक्तहुवा आरुयातिषादी को व्य कुछ द्ोके 
ललज्जाते वोलस। म-बनेगा इस अर्थ में अनेक कोटी है कठिन होने से इसजगह नहींढिसी ॥ - 
अब अनिर्वचनीय झुयातिका खण्डन मण्डन तो दूध्रे प्रश्न में जहां वेदान्तमत दि- 
खाया है उत्तीजगह अच्छीतरह से लिखआाये हे परन्तु प्रसंगवश से किश्ित्‌ अनिर्वच- 
नीये झुयाति, का स्वरूप कहते है।-अन्ताकरण की दृत्ति नेत्रद्वारा निककके विषयों के स- 
मान आकार को माप्तहोती है जिस से विषयों का आवरण भंगदोंके उसको प्रतीति दोतीहि, 


( २०४ ) स्पाद्वादानुभवरलाकर । 


तहां प्रकाश भी सहायक होता है, प्रकाश विना पदार्थ की ग्रतीति होती नहीं 
जहां रज्जु में अम होता है तहां अन्त/करण की वृत्ति नेत्न द्वारा निकडी भी 
ओर रज्जु से उसका सम्बन्ध भी होता है, परन्तु तिमिरादिक दोष प्रतिबन्धक हैं 
इसलिये रज्जु के समानाकार वृत्तिका स्वरूप होता नहीं, इसलिये रज्जु का 
आवरण नाशे नहीं; इसरीति से आवरण भंग का निमित्त वृत्तिका सम्बन्ध होने से 
भी; जब रज्जु का आवरण भग होता नहीं तब रज्जु चतन में स्थित अविद्या में क्षीम 
होके सो अविया सर्पाकार परिणाम को आप्तदोती है सो अविद्या का कार्य्य सर्पतत 
होता तो रज्जु के ज्ञान से उसका बाघ होतानहीं और बाघ होता है इसलिये सत्यनहीं और 
असत्त होता तो पंझ्ा पुन्न की नाई प्रतीति नहीं होती और प्रतीति होती है इसलिये असत्त 
भी नहीं किन्तु सत्य असत््य से विलक्षण अनिवंचनीय है, शुक्ति आर्दिक में रूपादिक भी इसी 
रीति से अनिवेचनीय उत्पन्न होती है उस अनिर्वचनीय की जो झुयाति कहिये अतीति 
और कथना, सो अनिर्वेचनीयरूयाति है. जेसे सर्प अविद्याका परिणाम है तेसे उस की ज्ञान 
रुप वृत्ति भी अविद्या काही परिणाम है. अन्त/|करण का नहीं क्योंकि जैसे रज्जु श्ञान से 
सर्प का वाघ होता है वैसे उसके ज्ञान का भी वाध होता है अन्त।करण का ज्वान होता 
तो धाप नहीं होना चाहिये, इसहिये ज्ञानमी सर्पकी नाई अविधाका काये 
सत्‌ असतसे विकक्षण अनिवेभीय है परन्तु रज्जु उपहित चेतनमें स्थित तमोग्रण अधान 
अविद्या अंशका परिणाम सपे है और साक्षी चेतनमें स्थित अविद्याके सतोग्रणका परिणाम 
वृत्ति ज्ञान है रज्जु चेतनकी अविद्याका जिस समय सर्पाकार परिणाम होता है उसी समय 
साक्षी आश्रित अविद्याका ज्ञानाकार परिणाम होता है क्योंकि रज्जु चेतन आश्रित अवि 
दयामें क्षोमका णो निमित्त है; उत्त नि्मित्तसेही साक्षी आश्रित अविद्या अशमें क्षोम होता “ 
है इसलिये अ्रम स्थलमें सर्पादिक विषय और उनका ज्ञान एकह्दी समय उत्तन्न होता है 
और रज्जु आदिक अधिष्टानके ज्ञानसे एकही समय लीन होता है इसरीतिसे सर्पादिक 
अम विषय बाह्य अविद्या अंश सपादिक विषयका उपादान कारण है, और साक्षी चेतन 
आश्रित अंतर अविद्या अंश उनके ज्ञामकूप वृत्तिका उपादान कारण है और स्पपें तो 
साक्षी आश्रित अविद्याकाही तमोग्रण अंश विषयक परिणामकों आप्त होता है 
उस अवियामें सतोगरुण अंश ज्ञानकूप परणामकों श्राप्त होता है इस स्वम्में अंतर 
अधियाही विषय और ज्ञान दोनोंका उपादान कारणहै इसीसे वाह्य रज्जु सर्पादिक जौर 
अन्तर स्वप्त पदार्थ साक्षी भाष्य कहतेहं, अविद्याकी दृत्तिद्वारा जिसको साक्षी भाषै कहिये 
प्रकाशे सो साक्षी भाष्य कहिये ॥ यह तुम्हारी अनिर्बंचनीय ख्याति नहीं बनी ॥ शंका ॥ -” 
रज्जुके ज्ञानसे सर्पकी निववत्ति बने नहीं क्‍योंकि मिथ्या पस्तुका जो अधिष्ठान होंगे उस 
अधिष्ठानके ज्ञानसे मिथ्याकी निवृत्ति होती है; यह अद्वैत वादका सिद्धान्त है और भिध्या 
सर्पेका अधिष्ठान रज्जुचेतनहै; रज्शुनहीं. इसलिये रज्छुके ज्ञानसे सर्पकी निन्नत्ति बने नहीं 
॥ इसका समाधान/-रज्छु आदिक जड़पदार्यका ज्ञान अन्त/करणकी व्ृत्ति रूप होता है 
जहां आवरण भंग वृत्तिका प्रयोजन है सो आवरण अज्ञानकी श्क्तिदे इसलिये आवरण 
जड़के आश्रितहै नहीं, किस्तु जड़का अधिष्ठान जो चतम, उस के आश्रित 
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इसलिये रज्जु समानाकार अत/।करणकी जृत्तिसे रज्जु अवछिन्न चेतनका ही-आवरण 
भंग होता है वृत्तिमें जो विदाभास है उससे रज्जुका प्रकाश होता है. चेतन स्वयं प्र- 
काश है। उसमें अभावासकी उपयोग नहीं इसरीतिसे चिदाभास सहित अन्त।करण की वृत्ति 
रूप ज्ञानमें जो इत्ति भाग उसका आवरण भंगकप फल चेंतनमें होता है; और चि- 
दामास भरगका अकाशरूप फल रज्जुमें होता है, इसलिये वृत्तिज्ञानका फेषक जड़ रज्जु 
विषयनहीं. किन्तु अधिष्ठान चेतन सहित रज्जु साभास वृत्तिका विषय है. इसी कारण से 
यह लिखा है-“अन्तः|करण जन्यव्ात्ति ज्ञान सारेब्रह्न का विषय करे है ”! इस प्रकार से 
रख्जु ज्ञानसे निरावरण होंके सर्पका अधिष्ठान रज्जु अवछिन्न चेतन का भी निज म्रकाशसे 
भान होता है इसलिये रज्जु का ज्ञानही सपेके सधिष्ठान का ज्ञान है जिससे सर्प निवृत्ति 
सम्भव है ॥ अन्य शंका | यद्यपि इसरीतिसे सर्पकी निवृत्ति रज्जुके ज्ञानसे सम्भव है तोभी 
हर के हानकी निदृत्ति संभव नहीं क्योंकि स्पका अधिष्ठान रज्जु अवछिन्न चेतन है और 
सर्प के ज्ञानका अधिष्ठान साक्षी चेतन है पूर्वउक्तप्रकार से रज्जुज्ञान से रज्जु अवछिन्न थे- 
तनकादी भान होता है साक्षी चेहनका मद्दी इसलिये रज्जुका ज्ञान होने सेभी सर्पज्ञानका 
अधिष्ठान साक्षी चेतन अज्ञात है और अज्ञात अधिष्ठान में कलिपित की निवृत्ति होवे नहीं 
किन्तु ज्ञात अधिष्ठ/।न भेंदी कल्पितकी निदृत्ति होतीहेइसलिये रज्जु ज्ञानसे सपे ज्ञानकी नि 
वृत्ति धने नहीं समाधान/-जिसके विषयके आाधीन ज्ञान होता है उस विषयके जभाव से ज्ञानकी 
निवृत्ति होजाती है तो विषय जो सर्प जिएकी निद्ृत्ति होतेही सर्प के ज्ञानके विषयके अं- 
भावसे आपदी निदृत्ति होती है परन्तु तुम्हारे यहां सर्पकी निद्ृत्ति से सपके ज्ञानकी निर्दू- 
ति बनेनहीं क्‍योंकि कल्पितकी निवृत्ति अधिह्वान ज्ञानविना होती नहीं और स्पा ज्ञानभी 
'कल्पित है जिसका अधिष्ठान साक्षी चेतन है जिसके ज्ञानविना कल्पित सर्पके ज्ञानकी मि- 
वृत्ति बनेनहीं | अब हम तुमसे यह पूछें हैं कि तुमक हो कि अनिवाच्य क्या पस्तु है तुम 
अनिर्वाच्य किपको कहते हो क्या वस्तु कहनेवाला शब्द नहीं है वा शब्दका निमित्त , 
नहीं है, प्रथम पक्ष तो तुम्हारा बनेहीगानहीं क्योंकि यह जगत्‌ है, यह रसाह है, वह 
ताल है ऐसे शद्द तो म्रत्यक्षसेही सिद्ध हैं जो दूसरा पक्ष अंगीकार करो तो क्‍या शब्द- 
का निमित्त ज्ञान नहीं हैवा पदाय नहींहै|प्रथम पक्ष तो समीचीन नहीं, सरल रखाल ताढ त- 
माछे इत्यादिकका ज्ञान तो हर प्राणीको प्रतीत है सब जीव देखने वाढे जानते हैं और 
इनका ज्ञान हमकोमी है. जो दूसरा पक्ष अंगीकार करों तो हम पूछते हैं कि पदार्थ भाव- 
रूप नहीं है या अभावरूप नहीं है! जो कहो कि पदार्थ भावरूप नहीं है और प्रदीति होती 
है तो हम कहेंदें कि तुमको असत्‌ रूयाति माननी पडी और तुम्हारे मतमें असत््‌ रुपाति 
माननी महा दूषण है जो कहे कि पदार्थ अभावरूप नहीं तो भावरुप सिद्ध हुवे जब 
पदार्थ भावदुप सिद्ध हुवे ततो सत रुयाति माननी पड़ेगी औरभी देखो कि तुझारे मतका 
ऐसा सिद्धान्त है कि सम सत्ता साधक पाधक है विषम सत्ता साधक वाधक नहीं क्योंकि 
जगत्‌ जैसे मिथ्या है तेसेही वेद और गुरुमी मिथ्या है जो वेद और गुरु सतत होता- तो 
इस मिथ्याझप जगतूकी निद्म॒त्ति कदापि न होती कि देखो जहूकी प्यात्त कगी है तो मर 
स्थल देशके प्रातेभासक जरूदे कदापि ठषा दूर नहीं होती ऐस्रेही जामरितमें जिस पुरुषको 
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भूख लगी है उसको स्वप्नमें नाना प्राकारके भोजन मिले और उस पुरुषने रपप्नमें अच्छी 
तरहसे खाया और दत्त हुवा भोर जब वो जगा तव भूख उसको बनी रही उसने स्पप्रमें 
भोजन भी तृत्त होकर किया पर जाग्रतक्ी भूख न मिदी अब देखो कि जब सम सत्ता 
साधक वाधक है विषम उत्ता साधक वाधक नहीं है तो है विचार शल्य बुद्धि विचक्षण नेम 
सीचकर हृदयमे विचार करो कि रज्जु सर्पकी सत्ता प्रतिमासक मानो हो तो रज़्तु सर्प प्रति- 
भासिक हुवा और उसका साधक रक्ुका विशेषरूप करके जो अज्ञान तिसको मानो हो 
तो इस अज्ञानकी सत्ता व्यवहारिक हे इसलिये यद् अज्ञान व्यवहारिक ठहरा और 
रज्ुके ज्ञानसे अतिमासक रपकी निवृत्ति मानो हों तो इस रज्॒का ज्ञनभी व्यवद्वारिक है 
तो सर्प अतिभासक कैसे हो सके जो सर्प मतिभासक होय तो व्यवहारिक रज्जुका 
अज्ञान इस सरपका साधक हो सके नहीं और रज्ञुका व्यवहारिक ज्ञान सर्वका पापक 
हो सके नहीं ऐसेही स्वप्में स्मझों कि व्यवहारिक जो निद्रा सो तो स्वम्की साधक 
है और व्यवद्यारिक जो जाग्रत वा सुषुत्ति यह स्वश्के वाधक हैं तो स्वप् प्रतिभासिक केश्ते हो 
सके और देखो कि ब्रह्मको तुम सर्वका साधक मार्नों हो तो बल्मकी परमार्थ सत्ता है और 
से जगत्‌ व्यवद्ारिक सत्ता है त्तो अब देखो कि तुम्हारा छ़िद्धान्त तुमकोही बाधा देंता 
हुवा तुमको समझाता है परंतु शुद्ध गुरुके पिदून तुमको तुम्हारा अभिप्राय नहीं प्रतीति 
. होता क्योंकि देखो समान सत्ताकाही साधक वाधक है तो अक्म किप्तीकामी साधक वाषक 
नहीं होना चाहिये इसलिये सवेकी साधकता वाधकताके निर्वादके अर्थ सर्वकी एकरी 
सत्ता मानो अब णो सर्वकी प्रतिभासिक सत्ता मानोंगे तब तो बह्मकोमी मिथ्या माननाही 
पड़ेगा सो तो तुमको अभिमत है नहीं और जो सर्वकी व्यवहार सत्तामानों तो अ्ह्म व्यव- 
दारिक पदार्थ घिद्ध होंगा तो तुम व्यवह्ञरिक पदायकी जन्य मार्नों तो अक्वकोमी जन्य 
मानना पड़ेगा तो यहभी तुमकी अभिमत है नहीं इसलिये सर्वकी परमार्थ सत्ता अर्थात्‌ 
सत्त सत्ता मानों इस सत्ताके माननेमें तुम्हारे सब काम सिद्ध हो जांयगे इस युक्तिकी 
” सुमकर वेदान्ती आशक्त होकर अनिर्वेचनीय झुथाति माननेमें छजाव,न्‌ दोकर आपही 
अनिर्वाच्य होगये अर्थात्‌ वचन कहनेके योग्य न रहे और इन रूपातिके विषय समझाने वाले 
गुरु कोई विरलेद्दी हैं अब इन चार युक्तियोंको सुनकर रज्ज्यावन होकर इस अनिरवचनीय झूय।- 
तिकी जलाढी देनेसेदी उनका उद्धार होगा, नतु अन्य रीतिसे सो वेचारों युक्तियां यह है।- 
रछ्ठोक अनुभव विरुद्ध ,रतुम्हारे विना और सकढ शात्रोसे विरुद्ध रेतुम्हारेसे विरुद्ध४हुम्द्ा 
रेको मुम्हांरे ही पिद्धास्तका त्याग होगा अब प्रथम छोक/नुभव विरुद्ध युक्ति दिखाते 
है जिस देशमें शुक्ति और रज्ज़ु अर्थात्‌ जेवरी जिसे सीधड़ा भी कहते हैं; अथवा अंगार.-. 
सहित ऊपर भूमिमें जलका और जो अ्म स्थलके स्थान हें वे सब इसी रीतिसे जानना 
सी देखो जिस २ स्थछमें जिस २ पुरुषको अम ज्ञानसे जिस २ पस्तुके इ४ साधन की 
इच्छासे उस भ्रम ज्ञानके होंनेके साथद्दी श्मस्थलमें पहुंचतेही उस इष्ट वस्तुकी माप्ति- 
न होवे वह पुरुष कहता है कि भेरेको मेरी इष्ट वस्तुका अम ज्ञान हुवा मेरी मेहनत इंथा 
गई इस कहनेका तात्पर्य यह दे कि जिस एुरुपको शक्तिमें रजतका भ्रम हुवा उस पुरुष- 
को थुक्ति देशमें पहुंचनेते ओर रजतके न मिलनेसे वह पुरुष कहता हवा कि मेरेको चाँ- 
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दीका मिथ्या ज्ञ,न हुवा अर्थात्‌ विरुद्ध ज्ञान हुवा इसलिये इसमें मेरी प्रतृत्ति वृथा हुई प- 
रंतु वह पुरुष ऐसा नहीं कहता कि भेरेको अनिवेचनीय रमतका अम ज्ञान हुवा किन्तु यही 
कहेगा कि मेरेकी सत्‌ रजतका' अम् ज्ञान हुवा, नतु अनिर्वचनिय / रजतका, 
इसरीतिसे रज्जुमें जहाँ दंड, सपे। माला इत्यादिक भिन्न पुरुषोंको श्रम ज्ञान होता 
है उस जगह भी रु देश जाने परदे सर्व पुरुष अपने २ भ्रमको कहते हुवे 
कि हमको रज्जुमें संत सर्पका मिथ्याभाव हुए कोई कहता है कि मेरेको 
माढाका अप रजुमें मिथ्या होगया इत्यादि जिस २ पुरुषवों गिप्त २ सत्य वस्तुका श्रम 
हुवा है वह उसीका नाम लेकरही अ्रमज्ञान कहता है परन्तु अनिर्वेवनीय दंड अनिवचनीय 
माला अनिर्वचनीय सर्प इत्यादि भिन्न २ अनिवेचनीय नाम छेकर कोई नहीं कहता कि 
मेरेकों अप्रुक अनिर्वचनीय पस्तुका श्रम ज्ञान हुवा किन्तु जो कहता है सो सत्यवस्तुकाही 
अ्रम ज्ञान कहता है यह अनुभव लोकमें प्रसिद्ध है सो बुद्धिमान पुरुष अमस्थक्षमें सत्य 
पस्तुकाही श्रम ज्ञान भाने तो क्‍या अपूर्व है परन्तु जो पामरह्ोग विवेक रहित नाई) धोवी 
तेडी, तम्बोली, जाट) गूमर, भी, आदिकोंसे पूछो तो वे भी अ्रमस्थलमें रजत अथातत्‌ 
चाँदी वा सप,माला दण्ड इत्तादिकोंका नाम ठेकर कहेंगे कि हमको इन पस्तुर्वोका श्रम 
ज्ञान हुवा परंतु ऐसा कोई नहीं कहेगा कि हमारेकी अनिर्वंचनीय अमुक वस्तुका भ्रमज्ञान 
हुवा इसरीतिसे छोक अनुभव विरुद्ध छिद्ध हुवा|दूसरा तुम्दारे विना सकहशात्नसे विरुद्धभी 
देखो कि तुम्दरे मुरुय वेद अर्थात्‌ श्रुति जिसमें मंत्र वा मंत्रोंकी व्याख्यामें कहीं भी अनिवंचनीय 
खझुयातिका कथन नहीं अथवा अनिर्व चनीय कोई पदार्थ नहीं माना ज्ञान वा अज्ञान इसके सिवाय 
और कोई तीसरा अनिर्वंचनीय पदार्थ नहीं इस वेदके सिवाय न्याय, बोद्ध, सांख्य, प्रीमांसा, 
* पातश्षक्ति, जैनी आादिक कोईभी इस अनिवचनीय पदार्थकों नहीं मानते हैं । और किसी 
शाख्रमें अनिर्वचनीय पदारयका कयनभी नहीं है। हां अछवत्ता अनिरवेदनीय शब्दका तो अयोग 
शाल्नोंमें दीसता है सो शास्रकार अनिर्वचनीय वाक्यका अथे करते हैं कि जो न कहनेमें 
आबे उसीका नाम अनिवेचनीय है इसलिये तुम्हारा अनिवंचनीय पदार्थ मानना तुम्हारे 
घिना सकक शा्रोंसे विरुद्ध सिद्ध हो गया । अब तीपरी युक्तिसेभी विरोध सिद्ध 
दिखछाते हैं।-कि देखो वेदान्तशास्रमें तीन सत्ताका अंगीकार है सी एक ते परमणार्थ, 
दूसरे व्यवहारिक, तीसरे प्रतिभासिक इन तीनों सत्ताओंमें से कोई किसीका 
साधक बाधक नहीं क्योंकि समसत्ता साधक बाधक है विषभ सत्ता साधक बाधक नहीं इस वातको 
» तुम अंगीकार करो हो तो अब देखो कि जिस जगद्द शुक्तिमें रजतका अमर हुवा उस जगह 
“जम सत्र रजततो मानों नहीं अनिर्वेचनीय पदार्थ प्रतिभासिक रजत मानो हो और दूसरा 
यही मानो हो कि अुत्तिका ज्ञान होनेसे रजत ज्ञानकी निवृत्ति होते है तो अब देखो इस 
जंगह नेत्र बन्दकर हृदय कम्रठ ऊपर बुद्धिसि विचार करो कि स्वस्तत्ता साधक बाधक है 
तो शुक्तिका ज्ञान होनेसे अनिबंचनीय रजतकी निश्शत्त माननी असंभव है क्योंकि शुक्ति तो , 
व्यवहारिक सत्तावा़ी है और अनिर्वेचनीय रजत श्रतिभासिक सत्तावाली है तो व्यवदहा- 
« रिक सत्तावाली शुक्तिका ज्ञान होनेंसे अनिर्वेचनीय रजत प्रतिभासिक श्तत्तावालीका क्‍यों: 
' कर बाढ़ हुवा कदाचित्‌ शुक्ति ज्ञानसे, अनिरवचनीय रजतका बाद मानोंगे तो समतत्ता साधक 
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बाधक है। इस कहनेको जलाझ्ढी देनी पढ़ेगी और विषमसत्ती साधक बाधक हो जायगी 
ते ऊपर हिंखी युक्तिसे विरीध होगा. चौथे तुम्दारेकों तुम्हरे ही सिद्धान्तका त्माग होगा 
सो देखो कि तुम्दारा ऐसा सिद्धान्त है कि समछत्ता साथक बाधक है विषमत्षत्ता नहीं 
इस्त समउत्ताको साथक बाधकरी सिद्धकरमंर वास्‍्ते तुम्हारे हीशाज्नोमे लिसा है कि 
वेद और गुरु सत्‌ नहीं किल्तु मिथ्या है क्योंकि जगत्‌ प्रपंच मिथ्या है तो जो वेद और 
गुरु सत्य होय तो मिथ्यात्नकी निवृत्ति होय नहीं इसलिये वेद और गुरु मिथ्या है तिस 
मिध्यात वेद गुरुसेही अपंचकी निरृत्ति होगी तो तुम्हारा मुरुष समतत्ता साधक बापक 
का पिद्धान्त हुवा तो जहां शुक्तिमे रजतका भ्रम ज्ञान हुवा है उस जगह अनिवेचनीय अ- 
अर्थात्‌ प्रतिभासिक रजत उत्पन्न हुई है सो व्यवहारिक शुक्तिके ज्ञानसे ्रतिभासिक रणत 
की निवृत्ति बने नहीं जो तुम्हारे को तुम व्यवहारिक शुक्तिके ज्ञनसे अतिभातिक रजत 
अनिर्षचनीय की निवृत्ति मानोंगे तो तुम्हारे सिद्धान्तका त्यागभी हो गया इस ऐिद्वा्तके 
त्याग होनेते आशक्त होकर अनिरंचनीय खुयातिवादी व्याकुद दोकर छापे प्रागत्याग 
करनेके समान अनिर्बचनीय अर्थात्‌ वोलनेंके योग्य नरहा इस जगह अनेक कोटी हैं परन्तु 
ह्विंष्ठ अर्थात्‌ कठिन बहुत है इसलिये नहीं लिखी क्‍योंकि कठिनतातते निश्ञासुकी मुर्किंठ 
पड़ेगा और जिज्ञासु न समझनेसे आहरय करके अन्थका बांचना छोड़ देगा ॥ 
अब पंच झुयाति निरूपणके अनन्तर किचित सत रुपातिका वर्णन करते हैं-कि श्री वीतः 
राग सर्वज्ञ देवने इस जगतका सास्वतः अनादि अनन्तरीतिसे कथन किया इसडिये पत् 
रुयाति माननेसे जगत॒की मिवृत्ति और परमानन्दुकी प्रात होगी इसलिये जिस णगह 
जिम बसतुका भ्रम होता है उस जगह जो अमवाढी वस्तु है जिसका वि 
अ्रम हुवा है दोनों यह और तीपरा भ्रम चौथा अम करनेवाह्ा यह पारा 
पदार्थ सत्‌ हैं, इनकी सतताका वर्णन तो इम इन चारों बरतुओंकों अति 
पादन करनेके बाद अच्छीतरह कहेंगे कि यह चारों वस्तु संत हैं। प्रथम तो हम तुमकी 
यह दिखलाते हैं कि जिस जगह भ्रम होता है तिस जगह किस २ कारणकी उस अम- 
स्थढमें भावश्यकता होती हैं सी उन कारणोंकों दिखलाते हैं कि १ अथम तो अब यह 
है कि प्रकाश अन्धकारका अभाव अर्थात्‌ जिप्त जगह अर होगा उत्त जगह न तो पूरा २ 
पकाश होगा क्‍योंकि जो पूरा २ अकाश होठों वस्तु मिन्न २ हृष्ट जपे इस लिये पूरे प्रका- 
शका अभाव है तैसे ही पूरा अन्धकार भी नहीं क्योंकि जो पूरा अन्धकार होता तो वस्तु 
हृष्टि नहीं आती इसहिये पूरा अन्धकार भी नहीं। २ दूसरे नेमोमें तिमिर आदि दोष । 
३ तीसरे जिस वस्तुका ग्रयावत् क्ञानका अलुभव होय। ४ घोये इृष साधने अवृत्तिका- 
कारण है और अनिष्ट सावन निदृत्तिका कारण है इतने कारण होनेते अमस्थलर्भ प्रवृत्ति 
निवृत्ति द्वोती है अब देखो कि जि समय शुक्तिमें रजतका भान अथोत अत्तीति गित 
पुरुषकों होती है उस समय न तो बहुत प्रकाश है और न बहुत अन्धकार है उस समयमें 
दोष सहित मेज्नोते सावश्य जो पस्तु हृष्ट साधन थी उस पुरुषफो जिस जगह पढ़ी हुयी 
उस जगह ऊपर ढिखे दोषोंके बढसे उस पुरुषकों ऐसा ज्ञान हुवा कि ( इदंरजत् ) अं" 
याँद चांदी पी हुई है इस विपरीत ज्ञानमें पंचरुयातिवादका मत दीखाकर अब तिद्धांती 
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की रीति दि बाते हैं कि रजत अथात्‌ चांदीके अश्यव सव्॒रव्य क्षेत्र का भावते अमाव 
' अथात्‌ उस शुक्ति अथोत्‌ सीपमें नास्तिझप होकर अस्तिकप सदा शुक्तिके साथ रहते हैं 
सैसेही शुक्तिक अवयव अस्तिझूप करके सतरें तेसेही रजतुके अवयव नारिति झुप हैं मिथ्या 
है नहीं, दोष संहित नेप्रोंका सम्बन्ध और उस समय न प्रकाश है और व अन्वकार हे और 
“ इष्ठ साधन 'वस्तुकी प्रवल इच्छा और साहश्य आदि करण साम््रीसे नारित झंप 
- रजत अवयवमें सत रजत आविभावरूप प्रत्यक्ष दीसे है । अधिह्ठान ज्ञान अर्थात्‌ शक्ति 
ज्ञानसे पत्‌ रजतंके अवयवधुन्स अथोत्‌ घोभाव होती हैं अब यहां वेदान्तीकी भरते शड्ढा 
अथोत्‌ तके करके दूषण देंते हैं सो दृषण दिखाते हैं शुक्ति रजत द्रषटन्तल्ते अपैचकों मिथ्याल 
की अनुमति होते है सत्‌ झुयाति वादमें शुक्तिमें रमत सत्‌ है तिधको द्व्नन्त दे कर पर 
' शत्नें मिथ्यालं सिद्ध होने नहीं इसलिये सत्‌ रुयाति मानना ठीक नहींहे क्योंकि देखो 
शुक्ति ज्ञानसे अनन्तर ( कालनपेपिशुक्ती रणतं नारित ) इस रीतिते शुक्तिमं वैकाह़क 
रजतांभाव प्तीति होने है वेदान्त मतमें तो अनिवंचनीय रजत तो मध्य काठमें होते है 
और व्यवहारिक रजताभाद तैकालक है और सत्त रुपाति माननेमें व्यवह्रिक रजत होवे 
तिपत कालमें व्यवह्रादिक रजताभाव संभव नहीं इश्ठिये मैकाऊुक रजता भावकी पत्ती- 
तिसे व्यवहारिक रजतका कहना विरुद्ध है ओर अनिर्षपणीप रजतकी उलत्तिमें तो प्रसिद्ध 
रजतकी सामग्री चाहिये नहीं दोष सहित अविद्यासे ताकी उत्पत्ति संभव है और व्यवहारिक 
रजतकी उत्तत्ति ती रजतकी असिद्ध सामग्री विना संभव नहीं और शुक्ति देश रजतकी 
अपिद्ध साम्रमी है नहीं इसलिये सत्‌ रजतकी उत्पत्ति शुक्ति देशमें है नई कदाचित् जो 
+ मुफ्त ऐेप्ता कहो कि शुक्ति देशमें अवयव हैं सोही पत्‌ रणतकी सामग्री है तो हम ऐसा 
पूछेंगे कि रजतावयवका एद्धुतरूप है अयवा अनुझुत है जो उद्धुतरुप कहोंगे हो रजता- 
ययवकामी रजतकी उर्पत्तिसे अथम प्रत्यक्ष हुवा चाहिये जो कहो कि अनुद्धुत वाह है तो 
अंनुद्भुत रूपवाढे अपयवसे रजतभी अनुहुतझूप वाह होवेगी इसलिये रजतका गत्यक्ष 
डोवे नहीं जो कहो उद्भुत रुपवतू व्यणुका रंभक चणुकमं तो अनुद्धतझुप है नहीं- किन्तु 
उद्भधुतरप है द्यणुकमें महत्व नहीं इसलियेउज्भुतढुप हो तो भी त्णुकका प्रत्यक्ष होते नहीं और 
डणुकमेंदी उल्लुतरूप नहीं है किन्तु प्रमाणमेंभी नियायक उद्भुतरुप भंगीकार करे है जो हुप ऐसा 
मानोहो ते छणुक की नाई रजत अवयवी भी उद्धृत रूप वाले हैं परन्तु महतझ्न्य हैं इस- 
... छिये रजत अवयव का प्रत्यक्ष इंवे नहीं ऐसा कहोंगे तो हम फिर पूछते हैं कि नैयायक के 
८ मतमें तो महत्‌ परिमाण के चार भेद हैं आकाशादिक में परम महत्पारैमाण है परम महत्परि- 
>मराण वाले कोही नेयायक विभु कहे हैं विभु से मिन्न पटादिक में अपकृए महत्परिभाण है 
और सर्पोदिकन में अपकृष्ठ तर महत्परिमाण है उपणुक मे अपकृष्टटस महत्मर्माण है जो 
रंजतू के अवयय भी महत्वरिम्राण शून्य हैं तो अणुक से आरव्य ध्यणुक की नाई महल 
शल्य अवयप से आरव्य रजतादिक भी अपकृंष्ठ तम महत्परिणाम दाढे हुवे चाहिये इस- 
लिग्रे रजत अवयव महतशुन्य है यह कहना तुम्हारा ठीक वहीं कद़ाचित्त रजतावयव में 
तो महत्व का अभाव कहो तो किती रीति से चने भी जाय परन्तु जहां वल्मीक में घट 
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में इुरुष अम होये तहां स्थानू में पुरुष के अवयव दस्त पादादिक मानने होवेंगे कपाछ 
ओर हस्त पादादिक तो महत्वशूत्य संभव नहीं और रजत जाति तो अनुताधारण है 
इसलिये सूह्भावयव में भी रजत व्यवहार संभव है और घटल कपाहल हस्त पादलल पुरु 
पत्नादिक जाति तो महान्‌ अवयवी मात्र चृत्ति है तिसके सूह््माथयव में कपाठलादिक 
जाति संभव नहीं इसलिये अम के अविष्ठानदेश में आरोपित के व्यवद्वार अधयव होगें तो 
तिन की अ्तीति होनी चाहिये इस डिये व्यवह्ञारंक अवयव से रजतादिक की इसतति 
कहना असंगत है ऐसी वेदान्ती शंका करता है, तिस का समाधान इस सी से है-सो 
दिखाते ईं शुक्ति रजत द्रष्टन्त से प्रपंध को मियात्व की अनुमति होगे है इस द्रपटन्त 
वा्शन्च की विसंमता अर्थात्‌ द्रशन्त दाटन्त बनता नहीं है सो हम पीछे दिखावेंगे परन्तु 
पहले जो इन वेदान्तियों की बालक की तरह सुष्क तकें उठती है उन का समाधान ह््स 
रीति से है छक्ति ज्ञान से अनन्तर ( काठजयोपरे शक्तो रणत॑ नात्ति ) इस रीति से शक्ति 
में त्रैकाहक रजतामाव अतीति होदे है तो हम तुम्हारे को यह पूछें हैं कि जिस पुरुष को 
शुक्ति में मिकाह॒क रजताभाव है उस समय में उस पुरुष की ( हद रजत॑ ) इस रजत 
के ज्ञान से रजत के उठाने की अद्वृत्ति कदावितू भी न होगी क्‍योंकि उस जगह रजत है हीं 
नहीं सो अबृत्ति क्यों कर बनेगी जो तुम ऐसा फह्दो कि अनिर्वचनीय रणत तो मध्यकाह 
में होगे है और व्यवद्धारिक २848 बविकालक है और व्यवहारिक रजत होगे प्ि 
काह में व्यवहार रअताभाव संभव नहीं इस ढिये प्रिकाहिक रजताभांव की प्रतीति ऐ 
व्यपहारिक रजत कहना पेरुद् है तो हम तुम्होरे को पूछें हैं कि अनि्वचनीय रजत थो 
मध्यकाढ में प्रतीति होते है सो व्यवहारादिक रजत से भिन्न हैं का अभिन्न हैं जो कहो कि 
भिन्न है तो उस आनिर्वचनीय रजत को किप्ती में देखा सुनाया अनुभव भी किया है वा नहीं 
तो तुम को यही फहना पड़ेगा कि व्यवहरिक रजत से व्यवह्ारिक रजत का अभाव होये 
और व्यवहारीक रजत के सी अतीति होय उसको हम अनिरवच्ननीय अर्थात्‌ प्रत्रीत्ति भाषक 
रणत माने है तो हम तुझारे को कह हैं कि हे मोफे भाइयों! इतनी गहरी कह्पना करने 
से व्यवहारिक रजत के साहशी ही मानने छगे तो पेश्तर ही सत्‌ रजत को क्यों नहीं 
मानकर संत्‌ रुयाति को अंगीकार करो जो कहो कि श्रभिन्न है तो तुमको धमारा हीं 
शरण लेना हुवा कि सत्‌ रजत अम काल में शुक्ति देश में भाषरूप मानने से ही पुरुष 
की अदृत्ति होती है और जो तुम ऐसा कद्दोगे कि अनिर्षचनीय रजत की उत्पत्ति में तो 
प्रतिद्न रजत की सामग्री चाहिये नहीं दोष सहित आवैद्या से ताकी उत्पत्ति होने है और 
व्यवह्दारिक रजत की उत्पत्ति रजत की प्रपिद्ध साम्रश्नी विना होवे नहीं सो शक्ति देश में- 
रजत की असिद्ध सामग्री है नहीं इस लिये सत रजत की शक्ति देश में मानना ठीक 
नही हैं तो हे भोछे भाइयों ! भांस मींच कर बुद्धि से हृदय में विचार करो कि अनिर्वचनी- 
य रजत की उत्पत्ति में तो अरसिद्धि रजत की सामग्री चाहिये नहीं इस तुम्हारे वाक्य को सुन 
कर हम की बड़ा द्वास्य उत्पन्न होता है कि आत्म अनुभव शून्यबराद्ध की चातुरीय दिख- 
छात्े हे अजी देखो जिस को सत्‌ रजत का ज्ञान नहीं होगा उस पुरुष की प्रवृत्ति कद्ापि न 
हैगी क्योंकि जिस पुरुषको रजतका ऐश्वा ज्ञान है कि रजत अथात्‌ चांदीसे कड़े, छे 
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ग्रंकह्ा कटकंगन, 4282 पदार्थ अथात्‌ जेवर बनते हैं अथवा वद्ध रसवति अर्थात्‌ 
ऐैजनादि नाना प्रकारके कार्य्य सिद्ध होते हें जिस पुरुषको ऐसा रजतमें इृ साधन ज्ञान 
रगा उसी पुरुषकी शुक्ति देशमें साहश्य सपेद चांदी कैसी दमकनेसे यद्यपि चांदी उ 

जगह नहीं है तोभी सत्‌ चांदीके ज्ञानसे हृष्ठ साधन छोमकी प्रबहृतासे रजत लेनेको प्रवृत्ति 
तीती है जिस पुरुषको ऊपर लिखी हुईं सत्‌ रजतका ज्ञान यथावत्‌ इष्ट साधनता नहीं है 
इहकी प्रवृत्ति कदापि न होगी इस लिये तुम्हारा कहना कि प्रसिद्ध रजतकी सामग्री 
बाहिये नहीं सो ऊपरोक्ती लिखी सामग्री प्रसिद्ध रजतकीसेद्दी प्रदृत्ति सिद्ध हो गई 
आर जो तुमने कहा कि व्यवहारिक रजतकी उत्पत्ति तो रजतकी प्रसिद्धि सामग्री विना 
ग़ेवे नहीं और. शुक्ति देशमें प्रसिद्ध रजतकी प्रसिद्ध सामग्री है नहीं इत लिये सत्‌ रजतकी 
गतपत्ति शुक्ति देशमें मानना ठीक नहीं तो इस जगहभी तुम कुछ बुद्धिका विचार करो 
और देसो कि जिस पुरुषकों सत्‌ रजतसे इृष्ट साधनता अथात्‌ ज्ञान है उठी पुरुषकी प्रवु- 
से होती है इस लिये सत रमतकीभी सामभी वनगई जिस भनुष्यको सत रजतसे हृष्ट 
प्राधन यथावत्‌ ज्ञान नहीं है उसकी कदापि प्रवृत्ति नहीं होती क्योंकि प्रवृत्ति निवृत्तिमें इृ्ट 
पाधन और अनिष्ट साधन यह दोही निमित्त हेतु हें जिसको दृष्ट त्वाघन अनिष्ट साधनका 
पधावत्‌ ज्ञान न होंगे तो वे भव्ृत्ति और निवृत्तिमेभी नहीं समझते हैं क्योंकि उनको 
प्रद्त्तिकी जगह निवृत्ति और निवृत्तिकी जगह प्रवृत्ति सामानहदी है क्‍योंकि देखो जैसे 
तीन चार महीनाका बालक उप्तको अपना हृष्ट साधन अर्थात्‌ सुखका हेतु अनिष्ट साधन 
अथोत्‌ दु/खका हेतु इन दोनों वातोंका ज्ञान यथावत नहीं होता है तब वह बालक एक 
जगह पांदीका जेवर पड़ा हुवा है और उसी जगह पासमें सर्पभी बैठा हुवा है रंगविर॑गकी क्रीड़ामें 
पह सर्प मस्त है उस सपके पकड़नेकी तो वह बालक धापता है अर्थात्‌ अवकाश मिलनेसे उ सकी प- 
कडभी ले परंतु रजतकी तरफ उसकी चेष्टा नहीं होती यह मत्यक्ष अनुभव सबको हो रहा है 
तो देखो इस जगह उस बालकके वास्ते सप जो है सो तो उसके दु।ख़का हेतु है परंतु उसकी 
दु/खका हेतु माहूम नहीं होता और रजत सुखका हेतु है यहमी उसको मालूम 
नहीं है इसलिये जिसको इृष्ट साधन सृत्‌ रजतसे अनेक कार्य्य सिद्ध द्वोते हैं उत्ती पुरुषकी 
शक्ति देश रजत ज्ञान होनेसे रमत लेनेकी इच्छा होती है तव वह पुरुष उस जगह 
प्रवृत्त होता है इस छिये सत्‌ रजतकी सामग्री शुक्ति देशमें धन गई और तुमने उद्धुतकूप 
रजतके अवयव अथवा अनुद्धतरूप इत््यादिक जो विकल्प उठाये हैं वहांसे लेकर महत्त 
झुन्य है यह कहना संभव नहीं ॥ यहां तक जो तुम्हारी शंका मेगायककों मिकाय कर 
लिखी है सो निष्प्रयोजन जानकर उसको हम ऊपर लिख आये है सो उसकाभी अब 
तुम्हारी लिखित शंकाके साथददी उत्तर एकमें देते हैं सी वेदान्तीकी ओरसे ध्काकी रजत 
अवयवर्म तो महत्‌का अभाव कहे तो किसी रीतिसे संभवभी; परंतु जहां वत्मीकर्में पटका 
अम होवे तहां घटका अवयव कपःड मानने होदेंगे और जहां स्थानूमें पुरुण अपर होवे तहां पुरुष 
के अवयव हस्त पादादिक मानने होंगे कप ओर हस्त पादादिक महत्व सून संभव नहीं 
रनतल जातिती अतुध्ाधारण है इस हिये सूक्ष्म जवयव में रजत - व्यवहार उंभव है और 
घदल कपाढल हस्तपादत्त पुरुषत्रादिक जाति तो महान्‌ अवयवीमात्र वृत्ति हैं तिनके 
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उृक्ष्म भवयव में कपाललादिक जाति संभव नहीं इसहिये अम के अधिष्ठान देशमें व्य- 
पहारेक अवयव होते तिनकी प्रतीति होनी चाहिये सो होंवे नहीं इप्तलिये व्यवद्ारिक 
अवयव से रजतादिक की उत्पत्ति मानना अध्गत है जब इसका समाधान हही रीतिस है 
कि शुक्ति देशमें रजत के साक्षात्‌ अस्तिझूप तो है नहीं किन्तु शुक्तिदेश में शुक्ति के 
अवयव अस्तिरूप होकर आविभाव होरे है सैंतेही शुक्ति देश रजत के नास्तिरप अप 
यव शुक्ति अवथवों में बनेहुवे हैं अस्तिझूप होकर, क्योंकि अनेक धर्मात्मिक वस्तु 
अर्थात्‌ वस्तु में अनेक धर्महोते हैं वह वस्तु में अनेक धर्म नहीं होय तो परस्पर झुदी २ 
पस्तु ही प्रतीति नहीं होष क्योंकि देखे जिस वस्तु में एक अपेक्षा से ती अ- 
र्तिपना है दूसरी अपेक्षा से नात्तिपना तीसरीं से नित्यपना, चौथी में 
अनित्यपना, पांचवी से एकपना, छठीं से अनेकपना भिन्न अभिन्नादि अनेक अं- 
पेक्षा धर्म बस्तुमें बना हवाई क्योकि देखो जेसे एक पुरुषमें पुरुपत्तपना तो एक है परन्तु 
अपेक्षा धर्म देखें तो अनेक धर्म प्रतीति माहम होते हैं जैसे एक पुरुषकों कोई तो पुत्र कोई 
पिता, कोई काका, कोई भतीजा; कोई नाना; कोई द्विहता, कोई मामा; कोई भानजा; कोई 
साहा, कोई बहनोई। कोई ससुरा; कोई जवाई; कोई दादा; कोई पोतादि अनेक सम्बन्ध 
उस एक परुषमें माहम होते हैं इस रीतिसे सर्व वस्तुर्मे अनेक धर्म अपेक्षाते कोई धर्म भ- 
एितिझूप होकरके कोई नास्तिरूपादिक करके सदा बने रहते हैं सो जिस समयमें अमज्ञान 
होता है उस समयमें अथमतों प्रकाश अंधकार दोनोंका अभाव दूसरा जिस चीजका भ्रम 
उसके साहश्यवत्‌ होना तीसरा दोष सद्दित नेज्ञोंका सम्बन्ध चौथे हष्ट साधन वस्तुकी प्रथढ 
इच्छा होती है, उप सप्तय शुक्तिमें जो रजतके अवयव नास्तिकूप थे सो ऊपर छिखे दोषों 
अस्तिझप रजतके अवयव प्रतीतिदोने छगे तैसेंही पल्मीकदेशमें घटके और स्थाणुदिशम 
पुरुषके साक्षात्‌ न|स्तिरूप अवयब थे सो ऊपर लिखे दोषोंसे झटिति अर्थात्‌ शीम्रतासेहो सत्‌ 
रजतादिफकी ७त्पत्ति होवे है क्योंकि दोपके उच्चुतमद्ात्मसे नास्तिकूप अवयव अस्त 
झप होकरके प्रतीतिदेत है और शक्ति आदिके जो अस्तिझूप अवयप ये सती नास्तिझूप होकर 
के अद्ीति देते हें उसीका माम विपरीति है अर्थात्‌ भ्रमज्ञान है इस हिये अमके 
अधिद्वानमें आरोपके अवयव गव्ीति होंयें नहीं और व्यवहारिक सद रजतादिक- 
नंकहें अथवा शुक्ति देश में जो शुक्ति के अवयव अस्तिरूप अविर्भाव थे सो ऊपर लिखे 
दीप अमके वछ से अस्तिरूप अवयव थे सो ब्रोभाव को आप्त हो कर उसी क्षण में 


न्‍ 


परत रजत के नास्तिझप अवयव जोभाव थे सो दोष वर से आविर्भाव हो करः 
प्रतीति देने छगे इसी रीति से अम की अधिष्टाव में आरोपितक अवयर्व 
$ तो भी आधेष्ठान के विशेषक्षष से अतीति की अतिबन्‍्वक ६ इस ह्मि 
ईद्वान को पहत्तू अवयव का अत्यक्ष दोवे नही और रजत की निदृत्तिमें शुक्ति 
पानकी अपक्षा नहीं किस्तु रजत ज्ञानाभावसे रततकी निवत्ति होय ई क्योंकि जितने काल 
उजतका प्ञान रहे उत्तने काल़दी रणत रहेंदे कहीं तो शक्तिका ज्ञान रजत न्ञानकी निृ्ति 
का दतु है कहीं शुक्ति ज्ञान विना अन्यपदार्यक्रे शामसे रजत ज्ञानकी निवृत्ति हंते ६ तो 
रजत रानाकीनिदृनित उत्तर सिणमें रमतकी निशूनि होते दे अयवा रजत ज्ञानकी निशृत्ति 
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हैवे तैसेदी रजतज्ञानकी निवृत्ति क्षिणमें रजतकी निवृत्ति होवे है सौ ज्ञौन॑ कोठमें रजंतकी स्थिति 
इंसित्े यद्यपि अंतिभातक रंजतादिक है तंथापिं अनिरवेचनीय नहीं किन्तु सत्‌ रजत हैं क्योंकि 
देखो जैसे तुम्दरे शास्घोमें अर्थात्‌ वेदान्तमें सुखादिक प्रतिभासिक हैं तो भी स्वप्न 
सुखादिकंते विछक्षण मानों हो अथवा नेयायक मतवाले भी द्विल्ादिक प्रतिभातिक 
भानके व्यवद्रिककों सत्‌ मनिददे ऐेसे ही इस जगह भी रजतादिक प्रतिभातक है तो भी 
> व्यवहारिक रजत सत्‌ है इसटिये रजत ज्ञामकी निवृत्िसे उस क्षिणमें रजतादिककी निव्वृत्त 
: होंगे है अथवा रजतज्ञानकी निवृत्तिका देतु जो शुक्तिका ज्ञान अथवा पदार्थतरका ज्ञान 
तिसपते भी रजत ज्ञानकी निवृत्ति क्षिणमें रजतकी निवृत्ति होगे है शुक्ति ज्ञानले ही रणतकी 
नियृत्ति होंगे है यह नियम नहीं है | इस समाधानकों सुनकर चौंक पड़ा और ऐसी शंकां 
उठाने छगा कि ऐसा कहो तो छोक अनुभवसे विरोध होगा ओर सकह शांख्रोंसे भी विरोध 
शेगा सिद्धान्तका त्याग होगा युक्ति विरोधभी होगा क्योंकि शुक्तिज्ञाससे रजतश्रमकी 
निवृत्ति होवे है यह सब छोगोंमें प्रसिद्ध है और उकल शात्लमेंभी प्रसिद्ध है और सत्‌ 
ख्यातिकां यह सिद्धान्त है कि विशेषदपते शुक्तिका ज्ञान रजत अवयवके ज्ञानका प्रतिवा- 
“घक है इश्व लिये रजत अवयवके ज्ञानका विरोधी शक्तिका ज्ञान निरनीति है सो रजतावय- 
पढ़ी अतीतिका विरोधी शुक्ति ज्ञानही रजत ज्ञानका विरोधी मानना छुप कल्पना है निर्णीत 
छुछुपकरें हैं सो शुक्तिज्ञाससे विना अन्यसे रजत ज्ञानकी निवृत्ति मानोंगे तो अछतत 
करंपना हो जावेगी इस डिये छत कल्पना योग्य है या युसित्ते भी विरोध होगा इस हिये 
शुक्तिज्ञानने ही रजतकी और ताके घ्वानकी निवृत्ति माननी ठीक है इस वेदास्तीकी 
- शांका को सुनकर करुणा सहित हास्य उत्पन्न होता है कि यह अज्ञानरूपी मंगके नही में 
अपना विरोध दूसरे में रूगाते हैं सो इस जगह एक मसक्ष देकर इनकी शंका दूर करते हैं, 
सोमसर यह है कि “स्याबाश ! बहुतेरे नसरे को पादे आप छगावे छड़के को! अब देखो 
जे। तुमने कहा कि छोक अनुभव से विरुद्ध होगा सो तो तुम अपने हृदयकमल में नेत्र 
मींचकर बुद्धिसे विचार करो कि सत्‌ रजत का अम होना यह सबको अम्लुभव ऐिद्ध है क्‍यों 
कि सत्‌ रजत सबको देखने मे आबती है नतु अनिवंचनीय रजत किसीने देखी है कि पह 
अलिर्वचनीय किस रूपरंगवाली है अथवा तुम्हारे को पूछे कि तुमही वत्तावों कि तुम्हारी 

अभिर्ववनीय रजत किसररुपरंगकी है सो रुपरंग तो कुछ कह सकोगे नहीं किन्तु उठ अ- , 
+ निर्वेचनीय रजत के संग तुमको अनिवेचनीय ही होना पढ़ेगा और णो सकल शास्रका वि- 
4. "ध होगा यह कहनाभी तुम्हारा असंभपष है क्योंकि सकह शा््र में तो हमाराभी शात्र 
'आगया तो हम हमारे शास्त्र से विरोष कदापि न कहेंगे किन्तु शास्र के अनुसारही कहेंगें 
परन्तु अलबत्ता तुम्हारे शास्त्र मानने से विरोध तुमकी तुम्हारी बुद्धिमें माढम होता है नतु 
सकल शा्र-से ओर जो तुमने कद्दा कि सिद्धान्तका त्याग होगा यह कहनामी तुम्हारे 

ठीक नहीं क्योंकि सिद्धान्त शब्दका अथ क्या है ! तो देखो कि सिंद्धान्त नाम उसका है ' 
कि जिसकी वादी और ग्रतिवादी दोनों अंगीकार करें तो इस जगह तो बाद चढरहा है तो 
सिद्धान्त का त्याग किस रीतिसे हुवा और तुमने युक्तिसे विरोध बतलाया सो तुम्हारी युक्ति 

.. तो यही है कि सत्‌ झूयाति में विशेषरुपते झुक्तिका ज्ञान रजत अवर्धवक्के श्लको मति-,- 
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बंधक है इसलिये रजत अवयव के ज्ञानका विरोध शुक्तिका ज्ञान निर्णीत है रजतावयवकी 
अती्तिका विरोधी शुक्तिज्ञानही रजत ज्ञानका विरोधी माननाकुत्त कल्पना है शुक्ति ज्ञानके 
बिना अन्य से रजतज्ञानकी निद्मत्तिमानें तो अछुत्त करपना होणायगी इसाहिये कृप कत्प- 
मा योग्य है यह तुम्हारी युक्ति सुनकर हमको हास्यमी उत्न्न होता है और तुम्हारे पर 
करुणाभी आती है कि यह विचारे आत्मानुभव शून्यबुद्धि विचक्षणपणा दिखाते हैं अरे भा 
इयो ! कुछ बुद्धिका विचार करो कि जैसे सुबर्णकार देखते हुवे सोनेको इरता है आर्थात 
चुराता है इसीरीति से तुममी वाक्यरूप सोनेको देखते हुवेही चुराते हो क्योंकि देखो जद 
हम कहते हैं कि शुक्तिज्ञान से भी रजत ज्ञानकी निवृत्ति होती है और अन्य पदा्े ज्ञानसे 
भी रजतज्ञानकी निवत्ति होती है सोई अब हम अन्यपदार्थ के ज्ञान से निवृत्तिकों दि- 
खति हैं कि जिस समय जि पुरुषकों शुक्ति में रजत ज्ञानका अपहुवा उसीसमय अमवाड़े 
पुरुष को अन्यपुरुषने कहा कि तेरा युत्र मरगया इस कुवाक्य को सुनतेही उध्त रजतज्ञान 
और रजतकी निवृत्ति होकर पुत्रके शोकमें सब भूछगया अथवा जिस पुरुषको शक्ति में 
रजतका अम हुवा उसीसमय में अन्यपुरुष को नड्डी तलवार लिये मारने को आता हुवा 
देखकर अपनी जान बचाने के वास्ते वहाँ से भाग उठा और रणतज्ञान और उस रणतकी 
निवृत्ति होगई यह अनुभव सबकी सिद्ध है और तीसरी युक्ति और भी देसों कि जिस 
पुरुष को शुक्ति देश जिस क्षण में रजत ज्ञान हवा उसी क्षण में उस शुक्तिदेश भर उत्त 
पुरुष के बीच में सुवर्णका ठेछा अथवा पतन्नाकी मणी पड़ीहुई दिखछाई दी उसके ढेने में 
रजतज्ञान और रजतकी निदृत्ति विना भये तो उसका सोना वा पन्नाकी मणी उठाना 
नहीं बनेगा और यह उठाता है क्योंकि उस रजत से वह सुवर्ण व पन्ना विशेष इध्साथन 
है इसलिये अन्यपदार्थ के ज्ञानसे रजतज्ञान की निदृत्ति होती है और रजत श्ञानकी नि-' 
चृत्ति स रजत की निवृत्ति होती हाँ अलूवत्ता उस रजत से विशेष पदाय भ्रमक्षणमे गति 
धंधक न होय तब तो शुक्तिज्ञान सेही रजतज्लान और रजत की होवेगी क्योंकि अनेक पं 
मोस्मिकवस्तु ऐसा स्याद्वाद जिनमत का सिद्धान्त है इसलिये अनेक हेतुओं से प्रवृत्ति 
नियुत्ति दोती है नतु एकान्‍्त हेतु से अब फिर भी गढ़ नास्तिक शुप्कत्क करता है 
सो शहू। फिर दिखाते हैं जो रजत ज्ञानाभाव ते रजत की निदृत्ति मानों और 
रजत ज्ञानकी निवृत्तिक अनेक साधन मानो तो पक्ष्यमाण दोपोसे सत््‌ झुयातिका उद्धार 
होवे नहीं सो दोष यह है जहां शक्ति में जो क्षणमें रणत अम होपे तिसी क्षणमें शुक्ति अ- 
प्रिका संयोग होके उत्तर क्षणमें शुक्तिका ध्वंस जोर अमकी उत्मचि होने वहां रजत शा: 
की निदृत्तिका सावन कोई हुवा नहीं इस लिये शक्ति ध्वंश जौर हक उत्तत्तिसे प्रयेनन ” 
रजतकी निवृत्ति नहीं होनेते भस्म देशमें रनतका छाम होना चाहिये क्योंकि रजत हब्य 
शेजस है ताका गंधकादि संवन्ध बिना ध्यंश होते नहीं इस ढिये अमस्थ में व्यवहारिक 
रजत रूप सत्‌ पदार्थकी रुयांते कहो हो इस लिये सत्‌ रुपाते अध्ंगत है ४हमाधाव 
बाहरे वृद्धि विचक्षण ! जिस क्षणमें शक्ति में रजतका अम हुवा तिस क्षण्म शुक्तिसे |; आर 
का संयोग दोके उत्तर क्षणमें शुक्तिका छंद और उत्पत्ति हुई तहां रजत ज्ञानकी निदृति 
का साधन कोई नहीं यह तुम्हारा कहना बाल जीवोंकी तरहका हैं क्योंकि देसों अग्निका 
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शक्तिसे संयोग होते है अग्रिकी झलकको देखकर बुद्धिमाव्‌ विचार करेगा कि इस जगह 
घांदीका भ्रप्त हुवा किम्तु चांदी नहीं जो चांदी होती तो अभ्रि कदापि नहीं छूगती क्योंकि 
चांदी तेजप्त पदार्थ है सो बिना संयोग धातुके जछे नहीं सो वह अप्रि है| शुक्ति में संयोग 
होकर जो शुक्तिका ध्वंशा होना सो ही रजत ज्ञान और रजतकी निवृत्तिका हेतु होगया 
नतु शुक्ति ज्ञानका और णो तुमने कहा कि अमस्थरमें व्यवहारिक रजतरूप संत्‌ पदाथे 
>-की रुयाति है सो सत्‌ रजत शुक्तिके अमर्में रजतका छाम होना चाहिये यह कहनाभी 
तुम्दारा ऐसा है कि जैसे कोई निर्षिविकी पुरुष कुर्हंडेमें ऊंटकों खोजता हो क्योंकि देखो 
* और बुद्धिका विचार करो कि रजतका छाम होता तो रज्तका अ्म ज्ञान ही क्‍यों कपन 
_ करते इस लिये उस अ्रमस्थल में रजता श्रम ज्ञान है इस रजतका लाभ नहीं फिरभी 
दूसरी शंका करता है सो शंका यह है कि-जहां एक रज्जु अर्थात्‌ जेवरी में अनेक 
पुरुषोंको मिन्न भिन्न पदार्थका भ्रम होगे किहीको दंडका किसीकों माछाका किप्तीकों सर्प 
का किसीको जछ धाराका इत्यादिक एक रज्ज़ु पदाथ में अनेक पदार्थोका अम हो थे है 
उस जगह स्वल्प रज्जु देशमें संभवे नहीं क्योंकि मूर्तद्रव्य स्थानका निरोध करे है इस 
लिये स्पत्प देशमें इतने पदार्थके अवयव संभव नहीं और प्रमकाह में दंडादिक अवयवी 
सर्वथा संभवे नहीं | जर हमरे छिद्धान्तमें तो अनिर्वेचनीय दंडादिक है तो व्यवहारिक 
, देशका निरोध करे नहीं। और जो घसत्त्‌ रुपाति वादभ तिन दंडादिकनमें स्थान मिरोधा- 
* दिक फल नहीं मानोते दंडादिककों सत कहना विरोध और निष्फल है। दंडादिककी प्र- 
तीति मात्र होवे है अन्य कार्य तिनसे होने नहीं ऐसा कद्दों तो अनिर्वेचनीय बाद ही सिद्ध 
'_ होगे है इसका समाधान यह है कि हे मिथ्या अभिनिवेश भ्रमणाढके फंसे हुवे! कुछ घु- 
द्विप्ते विचार करोकि जहां एक रज्जु में अनेक पुरुषोंको भिन्न २ पदार्थीका भ्रम होषे उस 
,. जगह अनेक पुरुषोंको ऊपर लिखी हुईं भ्रमकी सामग्री अर्थात्‌ इष्पदाये की इच्छा और 
अनिष्ठ पदाथकी अनिच्छा अथोत्‌ द्वेशके कारणसे जेहा २ जिस पुरुषफो सत्‌ वस्तुका 
उस अ्रमस्थढ जो रज्जु देशमें वेसादी सत्‌ पस्‍्तुका भ्रमज्ञान होता है क्‍योंकि देखो उस 
रज्जु में रज्जुके द्रव्य क्षेत्र काह भावकृंप सत्त्‌ अवयव अस्तिरुप हैं और उस रख्जु में 
दंड माला सर्प जरुधारा इत्याविकों के सद्रष्य क्षेत्रकह्ः भावप अवयव नास्तिदझृप 
. होकर अस्तिरूप न्रोभाव होकर बने हैं सो जिसकाढ में जिस २ पुरुषफो जिस जिस 
( चत्य बस्तुका भ्रम होता है उस जम काल में उसी पस्तुके अवयव नास्तिझूप अस्ति 
; शैकर जोमाव में थे सो ही अवयव ऊपर लिखी सामग्रीके वलसे मास्ति रूप से अस्ति भाव 
“कुकर आविर्भाव होते हुवे | इस लिये उस एक रज्जु देशामें मिन्न २ भ्रम ज्ञान सत्‌ व- 
स्तुका ही सिद्ध हो गया और जो तुमने स्थानू. निरोधकी आपत्ति दीनी होमी नहीं वनती 
है क्‍योंकि एक पस्तु में दूसरी वस्तु पृ्ति द्रव्य होने तो स्थाणु निरोधकरे परन्तु इस जगह 
ते एक वस्तु में मूर्ति द्रव्य पना तो उसी वस्तुका है किन्तु उस बस्तुके धर्म अर्थात्‌ स्वभाव 
में अनेक वस्तुके नास्तिकृप, अर्थात्‌ स्वभावरुप बने रहते हैं क्योंकि अनेक धर्म आत्मक 
वस्तु एक वस्तु में स्वद्रव्य क्षेत्र भावरुप करके तो अस्ति पना और पररद्रेव्य 
प्षेत्रकाछ भाव करके नास्तिपना बना हुवा है जो कदाचित्‌ अस्ति नारिति वस्तु में स्व- 
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भाव नहीं मानोंगे तो किप्षी पदार्थका निर्वाह नहीं होगा इस हिये स्थाद्वादति- 
द्वान्तकी शरण गदो जिप्रते तुम्हारा मिथ्या ज्ञान मिंद्रे और आत्तज्ञान होय सो हे भोहे 
भाइयों ! स्थाणु निरोधकी आपत्तिझप हाथी बनाया था उसका तेज रयाद्वार्दतिहके सा- 
मने न ठहरा किन्तु भागकर वनकी सेर करता हुवा और जो तुमने कहा कि सत्‌ झपा- 
ति बादी भीति न दंडकादिकन में स्थान निरोधादिक फछ नहीं मारने तो दंडादिकनको 
सत्‌ कहना विरुद्ध अर्थात्‌ निष्फ है तो अब इस जगह भी नेत्रमीचकर हृदयको 
देखो कि जिस पुरुषको सत्य वस्तुका यथावत्‌ ज्ञान होगा उसीको उस सत्य वर्तुका अप 
ज्ञान होगा नतु अज्ञानी अर्थात्‌ अजानको होगा तो सत्य वस्तुके यथावत्‌ ज्ञान विना आम 
कालमें किस वस्तुका श्रम ज्ञान मानोगे क्योंकि उस अमर वाले पुरुषको सत्य वस्तुका ज्ञान 
तो है नही जो सत्य वस्तुका ज्ञानही नहीं है तो उस पुरुषको इृष्ट अनिष्ट साधनका भी विवेक 
न होनेसे उस पुरुषकी प्रवृत्ति निवृत्तिही, न बनेगी इसलिये हे भीले भाहयो ! अभिवचनीय 
रुपातिको छोड़कर सत्य रूयातिकी शरण गहो अमरपद छहों संतार समुद्रमें क्‍यों वहों 
जो तुम आत्मस्वकृप चाहो; तव इस वाक्यकों सुनकर वेदान्ती चौककर बोलता हुवा कि 
अमस्यलमें सत्‌ पदार्थ की उत्पत्ति मानों हो तो अंगार सहित ऊसर भूमिमें जल अम 
होवे है तहां जढ़से अंगार शांति हुवा चाहिये और 'तुछा? अर्थात्‌ रूईकें ऊपरी धरे हुवे 
गुंजा अर्थात्‌ छाहू चोंढनीके एुंजसे अग्नि श्रम दोये है तहां तुलाका दाह होना चाहिये 
ओर जो ऐसा कहे कि दोष सहित कारणते उपजे पद्धाथंकी अन्यकों प्रतीत दोवे नहीं 
जके दोषसे उपजे है ताहीको प्रतीति होवे है तो दोषके काय्य जछ अग्निस्ते आ्रीभाव दा 
ह होदे नहीं तो तिनको सतही कहना हास्पका हेतु है क्योंकि अवयव तो स्थाणु निरोधा- 
दिक हेतु नहीं है और अवयवीते कोई कार्य्य होते नहीं ऐसे पदार्थकों सत्‌ कहना बडे 
मार्नोको हास्यका कारण है इसलिये सत्यरूयाति असंगतही है अब इनका समाधान सुनो 
कि जो तुमने कहा कि जहां अंगार सहित ऊप्तर भूमिमें जल भ्रम होने तहां जरूते भंगार 
शीत हुवा चाहिये इस तुम्हारी तर्कछप ट्टुवानी! अर्थात्‌ निर्बेल बछेरीको देखकर द्वास्व 
सहित करुणा आती है कि यह निर्वे जजरीभृत स्याद्वादयुक्ति कप चाहुक क्योंकर 
सहेगी सो युक्तिकप चाजुकका स्वाद तो चक्खो कि जिस पुरुषकों जलश्रम द्ोता है पह 
पुरुष जल भ्रम स्पलमें पहुंच कर जल नहीं पानेसे अर्थात्‌ न होनेसे निराश होकर क्‍या 
थोलता है सो कहो तो तुमकों कहना ही पड़ेगा कि वह पुरुष कहेगा कि जछ विना मिले 
मेरेको जऊका अम हो गया कारण कि इस भूमिमें अंगार की तेजीत जछू कीसी दमक 
होनेसे भरेको जलका घोखा हीगया ऐसा कहेगा तो फिर तुम आनिर्वचनीय | अनिवचनीय |! अ०” 
निर्वचनीय !!! तंतिकी तरह टे टें क्या पुकारते हो जौर जो तुमने कहा कि झईके ऊपर धरी 
हुई छाछ चोंठनीसे अग्निश्षम हो तहां झईका दाह होना चाहिये सो भी कहना विषेक झूत्य 
मासूम होता है क्‍योंकि देखो जो रुका दाह हो जाता तो उस जगह अग्रिका भम शान 
जहां होता किन्तु सत््य अनित्य मतीति देती सो उस जगह झई का दाद तो हुवा! नही इसलिये उस 
जमह सत्य अग्निका भ्रम ज्ञान हुवा है इसीलिये उसको अमस्थढमें श्रम ज्ञान कहते हे हृ8- 
डिये तुम्हारी मुक्ति ठीक नवनी और जो तुमने कहा कि ऐसे पद/योको सत्य कहना बुद्ध 
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मानोंको हास्यका हेतु है तो हम तुम्हारेको यह बात पूछे हैं कि सत्य और असत्य इनके 
सिवाय और कोई तीसरा पदार्थ भी जगवमें कहीं प्रतीति देता होय तो कहो तुमको अमि- 
वच्प होनेंकें सिवाय कुछ भी न बनेगा क्योंकि देखो वुद्धिमानोंने सत्य पदार्थकों सत्य कहा 
'तेसेही आनन्द होगा हां अलबत्त जो आत्मानु भव शून्य निर्विवेक भ्रमजाठ में फरे हुवे तुम्हारे जैसे 
ही कुप्त कल्पनाकी छोड़कर अज्भुप्त कल्पनाकों ग्रहण करके भांड्चेष्ठाकी तरह जो अपनेकी बुद्धि- 
-मास मानकर मनुष्यकी पूंछकी तरह इस अनिवचनीय रुपातिकों पकड़े बैठे है इसलिये उनक पदा- 
थरैका वोध न होगा ओर जो पहले कहा या की द्रष्न्त दाष्टीत विषम है सो इन का सण्डन तो पहले 
ही वेदान्त मत के निकपण में अथवा अनिर्वचनीय खुपाति के सण्डन में दिखा चुके हैं परन्तु 
किख्ित्‌ यहां भी असंग दिखाते हैं कि जो तुम कहो के भुक्ति रजत द्रशान्त पे प्रपंच को 
मिथ्यात्व को अनुभति होवे हे यह तुम्हारा कहना असंगत है क्योंकि प्रपंच को मिथ्याल 
की अनुमति होंवे है सो मिथ्या नाम झूंठका अथोत्‌ न होना उस को कहते 
हैं दो यह प्रपंच अथात्‌ जगत प्रत्यक्ष दीखता है और तुप्र कहते हो कि जगत 
मिथ्या है सो क्या तुम जाग्रत में भी स्वप्न देख कर बरीते हो अजी नेत्र मींच के हृदय में 
विचार करो कि घट; पठ, खाना, पीना, सोना, बैठना) पुरुष, स्त्री; बार, बूढ़ा, युवा, पशु, 
पक्षी, जन्‍म, मरण, हाथी, घोड़ा, गाय, मेंस, ऊंट; बकरी, राजा; प्रजा, इत्यादिक अनेक 
जो दीखे है उन को तुम प्रपंच कहो हो तो इस जंगत्‌ को आवाछ कोई भी मिथ्या अयात्‌ 
झूँठ नहीं कहता है परंतु न माझूम कि तुमढोगों का हृदय नेत्र तो फूड गया किन्तु 
वाह्म नेत्र परे भी नहीं दीसता है तो मालूम हुवा कि तुमलोगों के नेत्र का आकार है 
- परन्तु ज्योति शूत्प है इस लिये हम तुम को क्यों कर बोध कराये और जो तुम कहो 
कि अपंच को हम व्यवहार सत्तावाढा मानते हैं और परमार्थ सत्ता से प्रपंच को मिथ्या 
कहते हैं तो अब हम तुमको पूछें हैं कि शक्ति और रजत यह दोनो व्यवहार सत्तावाड़्ी हैं 
जिस से शुक्ति में रजत का भ्रम होता है क्ये कि साहइय ओर एक सत्ता है तेत्े ही पर- 
मार्थ सत्ता को छोड़ कर व्यवहारिक झत्ता मानो तो शुक्ति रजत का दृष्ठान्त बनजाय अथवा 
जगत की व्यवहारिक सत्ता छोड़कर परमार्थ की पत्ता मानो तो द्रष्टान्त दाशन्त वन जाय 
इस छिये अनेक सत्ता का मानना छोड़कर एक सत्ता को मानो, तजों अभिमानों, सम- 
झञ मुरु ज्ञानों, होष कल्यानों तो आत्मझूप पहिचानों जिस से कार्य सब छिद्ध हों जो 
तुम व्यवहारिक और प्रतिभातक और परमार्थ सत्ता छुदी २ भानोंगे तो तुम्हारा 
_ द्रघान्त दाष्टोन्त इन तीनों सत्ताओं से कदापे सिद्ध नहीं होगा क्योंकि जब भ्रमस्थलू 
में व्यवहारिक शुक्ति में व्यवहारिक रणत का अम ज्ञान होता है भर कहते 
हो कि उस भ्रमस्थल में अनिर्दंचनीय अर्थात्‌ अतिभातक रजत उत्न्न होती 
है और व्यवहारिक रजत है नहीं तो व्यवहारिक शुक्तिका ज्ञान होनेसे आ्रतिभासक 
रजतकी निवृत्ति क्योंकर बनैगी कदाचित्‌ व्यवहारिक शुक्तिके ज्ञानते प्रातिभासिक रजतकी 
निदवतति मानोगे तो स्व सत्ता साधक वाधक है विषम रुत्ता नहीं ऐसा जो तुम्हारा सिद्धान्त 
है सो इस तुम्हारे सिद्धान्तको जलांजली देकर पीछे व्यवहरिक शुक्तिके ज्ञानसे प्रातिभा- 
सक रजतकी निवृत्ति करना इष्ठ लिये जो शुक्ति रजत्तके द्रष्टान्तसे प्रपंचको अनुमति होवे 
र्८ 
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है दो सिद्ध न हुई इस वाक्यकों सुनकर मिथ्यात्वरुपी प्याढेके नहीं में चकचूर होकर 
बोछता हुवा कि अजी तुमने अनिवेचनीय झुयातिका तो थुक्तिसे खंडन करादिया परन्तु 
तुम्हारी मानी हुई जो सत््य ख्याति वाद में शुक्तिमें रजत सत्य है सो द्रष्टान्त देकर प्रपंच 
में मिथ्यात्व तिद्ध होगे नहीं इस लिये सत्य रुपातिभी न बनी फिर कौनसी खझुथाति मान- 
नी चाहिये सो कहो भरे भोछे भाइयों! इस तुम्हारे वाक्यकों सुनकर बुद्धिमानों की हास्य 
आता है क्योंकि जेसे बहरेकी गीतका सुनना ओर अंधेके सामने आईना दिखाना तेसे है 
हमारी इतनी युक्तियोंका कथन करना हों गया परन्तु खेर अब और भी तुमको द्रष्टन्त 
दा्शन्त उतार कर दिखाते हैं सो देखो कि इस जगत में जो जो पदार्थ हैं सो सो स्व २ 
सत्ता करके से सत्‌ हैं परन्तु पदायथ के ज्ञान होनेसे क्या नियम द्वोता है प्तो हम कहते 
हैं कि ४ पदार्थज्ञाने अतिपक्षी नियामका ” इसको सब कोई मानते हें क्‍यों कि अतिफी 
विना पदार्थका ज्ञान नहीं होता है इस लिये यह प्रतिपक्षी पदायकों दिखाते हैं कि प्रहि 
पक्षी किसको कहते हैं जेंसे सत्यासत्य अर्थात्‌ सत्यका प्रातिपक्षी झूंठ और श्लूंठका प्रतिं- 
पश्षी सत्य है तैसे ही सरा, खोदा, और स्त्री, पुरुष, नर, मादी, सुख, दुःख, बुरा, मा) राग) 
द्वेष. धर्म, अधम, दृष्णा, संतोष, मीठा; कड़वा, नरक, स्वगे। जन्म, मरण रात; दिन, 
राजा, प्रजा, चोर साहुकार, जीव, अजीव, बंध, मोक्ष इत्यादि अनेक वस्तुओं में प्रति पक्षी 
इसी रीतिसे जान छेना सो यह वस्तु सर्व जगत्‌ अथीत्‌ संसार भें अनादिकाढ शास्वत 
द्रव्य क्षेत्र का भाव करके स्वसत्तात सत्‌ सत्तावाढी हैं इस लिये जगत में जो पदाय 
हैं सो सभी अपनी ९ अपक्षासे सत्‌ हैं परंतु पर अवैक्षसे अतिपक्षी पदाय में असत्यता 
है इसी लिये श्री वीतरागतबशकी बाणी स्याद्वादरूप है इस स्पाद्वादके विना जाने यथा- 
वत्‌ ज्ञान होना कठिन है अब देखो इसी स्पाद्वादरीतिको समझो कि द्रष्नन्त तो शुक्ति में 
रजत्का भ्रम ज्ञान होना इस द्रष्टान्तकी पेशतर व्यवस्था दिखाते हैं कि जिस प्रुरुषको रज 
त अथोत्‌ चांदीका यथावत्त्‌ ज्ञान इष्टताधनताका बोध होगा उसही पुरुषको शुक्तिमें २- 
जतका भ्रम ज्ञान होगा नतु अन्य पुरुषको ओर भी समझो कि शुक्तिके सिवाय और भी 
जो रजत साहइ्य पदार्थ हैं उन में भी रजतका भ्रम ज्ञान होता है जेते सफैद दमकदार 
कपड़े में कोई वस्तु बंधी होय। अथवा चूनाकी ढेलियाँ सफेद पत्थर में भी रजतका अम 
ज्ञान होता है क्योंकि रजतंके साहइय होनेसे; इसी रीतिते सर्व अ्मस्थल्ों में साहह्य व- 
सतु में सत्य वस्तुका भ्रमज्ञान होता है और जो जो साहश्य पदार्थ नही है उसमें किसीको 
अ्रम ज्ञान नहीं होता है कदाचित्‌ असाहश्य पदार्थ में भ्रमज्ञान माने तो हरेक वस्तुमें ह- 
रेकका भ्रम ज्ञान हो जायगा इसी ढिये साहश्य पदार्थ में ही अमज्ञान होता है नहु अ- 
साहइय में ओर जिस वस्तु में ्म होता है सो भी स्वसत्ता करके सत्य है ओर मिस 
वस्तुका अम हंवे सो भी सवसत्ता करके सत्‌ है परन्‍्त पर ओपेक्षा से अत्त्य है जो पर 
सत्ता से असत्‌ नहीं माने तो अमज्ञान होवे नहीं इस ढिये स्वसत्ता करके सत्य और 
परसत्ता करके अरत्य है इस रीते से द्रशान्तकी व्यवस्था जानों अब दाष्टन्‍्वकी व्यव- 
स्था कहते है कि आत्मा सत चित्‌ आनन्दरूप है सो सत्य नाम जो उत्ताद व्यय धुत 
करके तीन काल में रहे उसकी सत्य कहते हें और चितू नाम ज्ञानका है जयबा विद 
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नाम चेतन अथोत्‌ प्रकाशवाे का हे और आनन्द नाम सुख का है इसी रीति 
' से तीन काल रहे और ज्ञान खदूप आनन्दमय सो आत्मा है इस जगह शैका होती है 
कि आस्मा जानन्दप्य है तो आत्मा क्या चीज है ओर किसने देखा है तो हम कहते हैं 
कि आनन्दभी कुछ वस्तु है परन्तु अनुभव सिद्धि है सो अनुभवको ऋनुमानसे आनन्दंकी 
'सिद्दि दिखाते है क्योंकि देखो जब स्ली और पुरुष दोनों आपसमें क्रीड़ा आरंभ करते हैं 
“सबसे छेकर वीर्य्य सलित अथत्‌ निकलनेके जंततक जो सुख ( आनंद ) आता है तिप 
आनंदको मनुष्यमात्र अथवा पश) पक्षी, आदि सर्व जीवोंकी अनुभव हो रहा है उत्ती 
संसारी आनंदमें फेंसे हुवे स्व जीव जन्म मरण करते हैं इस लिये आनन्द अनुभव सिद्ध 
हो चुका तो आनन्द कुछ पस्तु है परंतु इस पुद्लीक अथोत्‌ विषय आनन्दके अनुभव 
अनुभान करते हैं कि आत्म! आनन्दमयी है इस लिये आत्मा सत्‌ चित्‌ आनन्दमयी हो 
चुका इस रीतिसे दृष्टास्तकी व्यवस्था कही अब दोनोंको द्रा्टन्त उतार कर दिखाते हैं कि जेसे 
शुक्तिमें सादश्य दोनेसे -सत्‌ रजतका शुक्तिमें भ्रमज्ञान होता है तैपेही प्रपण अथोत्‌ जग- 
तूमें आवरण दोषसे पुद्द्लीक सुखमें आत्मसुखका भ्रमज्ञान होता है तो जेसे शुक्तिके 
' ज्ञानसे अथवा अस्यपदार्थके ज्ञाससे रजत अमज्ञानकी निवृत्ति होती है तैसेही जगतके 
यथावत्‌ ज्ञान होनेते अथवा अत्मा स्वझुपके ज्ञान होनेते जगतकी निवृत्ति होती है और 
मोक्षकी प्राप्ति होती है इस लिये शक्ति रजतके दृष्टल्तसे प्रपंध अथात्‌ जगत्‌की निवृत्ति 
सतू रुयातिवादते सिद्ध हुई क्‍योंकि यह जगतू अनादि अर्थात्‌ शास्वत है और सत्त्‌ है 
इस लिये सत्य ख्याति वादके माने विना अन्य पंचख्यातिवादसे जगतकी निवृत्ति होंगे 
_ नहीं इसी लिये अनेकांत स्पाद्रादपरूपक ऐसे श्री वीतराग स्वज्देवके वचनकों हृदयमें 
' धरों संसार समद्रकों तिरो मिथ्यात्वकी परिहरों जन्म मरणसे डरो सत्यरूयातिसे कर्ल्याण 
करो जिससे भवष्ागरमें न फिरों मुक्तिकों जायवरों दिंगू इति ॥ अब खरुयाति कहनेके 
अनंतर जगतकी सत्यता ठहरीतो अब णो सर्वज्षदेवने जो पदार्थ माने हैं उनको कहते हैं 
इस जगतमें दो पदार्थ हे १ जीव २ अजीव । ओर द्रव्य छः हैं जिसमें एक तो जीव 
द्रब्य है और पांच अजीव हैं जिप्तमें एक आकाश्ास्तिकाय, दूसरा धर्मास्तकाय, तीसरा 
अधमास्तिकाय, चोया पुन्टलास्तिकाय, यह चार द्रव्य तो मुख्य द्रव्य हैं और पाचिवा 
कांलद्रव्य उपचारसे है, और तत्व ९ माने हैं ! जीव. २ अजीव. ३ 'पुण्य. ४8 
पाप. ० आश्रय. ६ संवर. ७ निजेरा, < बंध ९ मोक्ष ये नव तल हैं, अब किश्षित्‌ 
4 छ; द्र्पके गुण पर्याय बताते है।-जोवके चार (तो बह है।- ६ अनन्तह्ञान २ 
, अनन्तदशन, ३ अनन्तचारित्र, ४ अनन्तवीय । और चार पयोय यह है।- 
१ अव्याबाध, ९ अनवगाह। हे अर्म्रति ४ अगुरुकुषु | आकाशास्तिकायके चार 
' गुण- १ अरूपी, ९ अचेतन, हे अक्रिया, ४ अगुरु छघु | और पयोग यह. है।- 
२ खंद, ९ देश। ३ अंदेश, ४ अगुरु छवु ॥ धमोस्तिकायके चार गुण यह हैं।-.. 
१ अरुपी,' २ अचेतन, ३ अक्रिया; ४ गतसहायगुण । और पर्याय यह है।- १ संद, 
, ९ देश, ३ पदेश, ४ अमुरुकुयु ॥ अधमोरित कायके चार ग्रुण यह हैं।- १ अप, 
२ अचेतन; ३ अक्रिय, ४ स्थिर्सहायगुण । जौर प्रयोग यह हैं।- १ खंद। २ देश ३. 


(२५२० ) स्पाद्रादानुभवरत्राकर | 


अंदेश, ४ अग्ुरुरूघु ॥ पुदलारितकायके चार गुण यह हैं।- १ कूपी, २ अचेतन, १ 
सक्रिय, ४ मिलन, विछरन पूरण, गलन | और पयाय यह है।- १ वरण, २ गन्‍्ध, ३ रस 
४ स्पर्श अगुरुरूघु कालके ग्रुण यह हें।-१अरूपी, २ अचेतन, ३ अक्रिय नवा पुराणा वर्तना 
छक्षण | ओर पयोय यह हैं;- १ अनागत २ अतीत ३ वर्तमान ४ अगुरु छूघु ॥ पदार्थ 
और द्रव्य ओर तत्वोका विस्तार तो बहुत अन्थोंपे छिखा है इस वास्ते यहां नहीं लिखते 
हैं परन्तु किचित्‌ षद्‌ द्रव्योमे कितने पक्ष मिलायकर कि जिसमें जिज्ञासुका उस स्वरुपका 
उपयोग होनेसे कल्याणका हेतु विशेष हो सो लिखते हैं;-उन पक्षोके नाम तो हम देंवेके 
स्वरुपमें लिस आये हैं. १ निश्चय जीविका स्वरूप कहते हें अनन्त ज्ञान। अनन्त 
दशन, अनन्त चारैत्र, अनन्त वीये अव्याबाधादि, अनंतगुण जिसमें हैं। वो जीव है 
चिदानन्दरूप अविनाशी, अछख, अमर, निरंजन, निराकार ज्योतिःस्वकूपी ऐसा जो हो ४० 
सीको जीव कहते हैं। २ व्यवह।रसे जीवके अनेक भेद हं-१ स्थावर,२ त्त; स्थावरके पाँच 
भेद है-१ प्ृथ्वीकाय, २ अपकाय, ३ तेजकाय, ४ वायुकाय, ० वनस्पतिकाय, सके वें 
इन्द्री, तेहन्द्री, चोइन्द्री, तिर्येचर पंचेन्द्री और मनुष्यके यह छ; भेद हैं | असके देवता जोर 
नारकी इत्यादि अनेक भेद हैं फिर जीवके चोद भेदभी है और पांचसों श्रेसठ ५६३१ मेंद 
भी हैं ओर एक इसी रीतिसेभी भेद होते हैं कि संतारीजीवंके दो भेद हैं, १ अयोगी चौदें 
गुण ठाणे वाह, २ संयोगी | संयोगीके २ दो मेद है । १ केवछी, २ छदमरत; छदमसतके 
दो भेद एक क्षीणमोही बारवें शुण ठाणेमें वर्तता हुवा जिसने मोहनीकर्म खपायाः दूसरा 
उपशांतमोदी; उपशांतमोहीके दो भेद १ अकषाई ११ भरुण ठाणेके जीव | दूसरा सकपाई 
सकषाईके दो भेद्‌-१ सूक्ष्म कपायी दशवां शुण ठाणाके जीव २ बादर कपाई. बादर 
कषाईके दो भेद. १ ओणीवाले २ अणीरहित । ओणी रहितके दो भेद. १ अप्र-' 
माद्‌ २ प्रमादी. प्रमादीके दो भेद. १ सर्वविरति २ देश विराति. देश विरतिके दो भेद 
१ विरतिर्परिणामी, २ आविराति परिणामी. अविरतिक दो भेद. १ अविरतिसमगाति, २ 
अविरति मिथ्यात्वी. उस मिथ्यात्वीके दो भेद. १ भव्य, २ अभव्य, उस भव्यके दो भेद, 
१ अंथीमेदी। २ भंथी अभेदी । इस रीतिसे जिसको जैसा देखे वैसा कहे, यह व्यवहारसे 
जीवका स्वरूप कहा | ( ३ ) द्रव्य. ( ४ ) भाव करके जीव स्वरूप कहते हें | द्रव्य करके 
जीवका स्वरूप जिस समय जिस गतिका आयुकर्म वा आणोकों बन्ध करे उस समय वो 
द्रव्य जीव है | भावजीव उसको कहते है कि जो जिस गतिका आयुकर्म बांधा था उस 
ग़तिमें आयकर श्राण वा इन्द्री प्रगठपनेमें भोगने छया उसको भाव जीव कहते हैं | ( ५ ) 
(६ ) अब सामान्य और विशेष करके जीवका स्वछूप कहते | कि सामान्य करके तो 
चेतना कृक्षण वोदी जीव सो चेतन दो अकारकांहे. १ अव्यक्तचेतन, २ व्यक्तचेतन, 
अव्यक्त चेतन पृथ्वी आदि पांचस्थवरोमे है और व्यक्त चेतन वेन्द्रीको आदि लेकर पंचेंन्द्री 
पर्यन्त जिहजीवमे है | विशेष करके कहते हे कि जेसे जीवमे ६ छक्षण होंथ सो जीव यादि 
थुक्त श्री उत्तराध्ययनजीमें “नाणं च दंसणं चके चरितंच जवो जहा ॥ वीरिय उदोच्छो 
अ, एञंजी अस्पछरकर्ण | ” अब यहां कोई ऐसी शड्जाकरे कि स्थावर वनस्पाति आदिकोमे 
तो यह ६ छक्षण नहीं माछुम पड़ते हें तो उनको जीव मानना कैसे बनेगा तो हम कहते दे 


च० प्र० उ० जैनमत वर्णन | (२२५१ ) 


कि ज्ञान दृष्टिसे विचार करी और विवादकों छोड़ कर आत्मार्थीके वास्ते किख्ित्‌ युक्तिफे 
छवों लक्षण दिखाते हें कि देखो जो वनस्पति है उसकोमी दुःख खुखका भान है कि हुःख 
होनेसे कुम्हराई हुई माहम होती हे और सुख होनेसे परि फुछित मालूम होती है तो दुःख मुखका 
जाननेवाला ज्ञान होता है सो इस रीति अव्यक्तज्ञान उसमे सिद्ध होगया; ऐसेही दशनके दो 
भेद-९ चछ्ुदशन, २ अचक्षुदशन, ऐपा शाख्रोमं माना हे अचश्ुदशन पिद्ध दोगया तीसरा चा- 
रित्र तो चारित्र नाम त्यागका है त्याग भी दो प्रकारका है-९ जानकर त्यागकरना, २ 
अनजान तथा अनमिडेका त्थाग होना तो देखों कि वनशपत्तिकों जलादिकके नहीं 
मिलनेसे उसके भी अव्यक्तका त्याग तथा अनभिलेका त्याग तो इस हेतुसे अकाम निर्ज- 
राका हेतु चारेत्र भी किश्चित्‌ ठहरा | अब चौथा तप भी ठहरता है कि देखो तप नाम शीत 
उष्ण सहता हुवा सन्तोष पावे उसको तप कहते हैं; तो देखो शीत उष्णता सहना तो उसमें 
भी है इसलिये किश्ित्‌ तप भी ठहरा.५ वीये नाम पराक्रमका है उतकों बछ वा शक्ति भी 
कहते हैं. तो देखों जो उप्तमें पराक्रम न होता तो उसका फूलना बढ़ना न बनता इसढ़िये 
वीय्य भी उदरा | ६ उपयोग नाम उसका है जो अपनी इच्छापे अवकाश पाता 
हुवा जाय जिधर अवकाश न मिले उधरसे फिरकर दूसरी तरफकों चढ़ा 
जायसो उपयोग भी ठहरता है इस रीतिसे सामान्य और विशेष करके जीवका स्वरूप 
कद्दा। (७, ८, ९,१० ) अब चार निश्षेपात्रे जीवका स्वरूप कहते हे कि नाम जीव उस 
के दो भेद्‌ है. ९ अक्ृत्रिमत अनादि, २ कृत्रिम नाम कर्म के उदय से, अक्ृत्रिम जनादि तो 
जीव वा आत्मा, यह तो अनादि नामहे अकृजिम हैं; और कृत्रिम, राम, छक्ष्मण,क्ृप्ण, देव- 
दत्त आदि अथवा नाम कर्मके उदय से जिस योनिको प्राप्तदोय वैसादी बोछाजाय | स्था- 
पना निक्षपा कहते हैं- स्थापना जीव उसको कहते हैं कि जित योनि ( जूण ) में जाय उस 
योनिका जैसा आकार होय उस आकार को प्राप्तरोय अथवा जैसा जीवने उदारिक शरीर 
वा वैक्रिय शरीर कर्म के उदय से पाया था वेसाही किसी चित्रकारका बनाया चित्राम, वो 
स्थापना | द्रव्यजीव उसको कहते हैं कि जिस को अपनी आत्माका उपयोग नहीं वो द्रव्य 
जीव है सी एफेन्द्री से पंचेस्द्री पप्येन्त जानना, भाव से जीव का स्वरूप कहते हें जिसको 
अपनी आत्मा का उपयोग है सो भाव जीव यद चार निक्षेपों से जीवका स्वरूप कहा। 
अब चर प्रमाण से जीवका स्वरूप कहते हैं प्रत्यक्ष प्रभागने जीव चेतना लक्षण है सो 
प्रत्यक्ष सर्वजीवों में देखने में आता है परन्तु इस जगह किखित्‌ चारवाक नास्तिक का 
मत दिखाते हें कि चारवाकमतवाला जीवको नहीं मानता है वह ऐसा कहता है कि 
जीव कुछ नहीं है चारभूत, पृथ्वी, अप) तेज और वायु इनके मिलने से एक विलक्षण शू- 
क्ति पैदा होती है कि जैसे पानी आकाश मेंसे वर्षता है और उसमें बुद्‌ घुदा पेदा होता है . 
एतही चारभूतों के मिलने से एक विलक्षण शक्ति पेदा होती है उसको मूहहोग जीव मानते 
'हें और भी देखो कि जेहे वबूल. और गुड़ में नशा नहीं माछम होता परन्तु इन दोनों के 
मिलने से और यंत्र में खिचने से एक मद्रूपं विरक्षण शक्ति नशारूप पैदा होता है तैसे- 
ही घार भू्तोके मिलने से एक विउक्षण शक्ति पैदा द्ोती है परन्तु जीव कुछ पदार्थ नहीं 
है इत्यादि अनेक उधकी कोदी चलती हें सो उनका सण्डन मेडन श्रीनन्दीमी, और 


हि 


हा 


( २४२२ ) स्पाद्ादानुभवरत्ताकर । 


झुगडाक्ुजी वा स्याद्वादरत्नाकर अवत्तारका आदिक अनेक अन्यों में लिखा है सो ग्रन्थ 
बढजाने के भयतते नहीं लिखा परन्तु इस नास्तिक चार वाक्य वाढेका ख़ण्डन किल्ित्‌ 
सुक्तिसे दिखाते हैं इसको ऐसा पूछना चाहिये कि ठू इस जीव को निषेध करता है 
सो विना देखेहुए को अथवा देखेहुए को निषेध करता है जो तू कहे कि बिना 
देखेको निषेध करता हूं तो यह कहना तेरा तेरेकोही बाधाकारी है क्योंकि बिना देसेका 
निषेधही नहीं बनता जो वह कहे कि देखेहुए जीवका निषेध करता हूँ वो यह कहनाभी 
उसका उम्मत्त के समान है जैसे कोई पुरुष कहे कि «४ मममुसे जिद्वानात्ति ! मेरे भुर 
में जीभ नहीं है जब तेरे मुख में जीम नहीं है तो तू कैत्ते वोहता है तेरे बोढने ऐ 
ही तेरी जिह्ा की प्रत्ीति होती है इस रीतिप्ते देखे हुए जीवको निषेधही करना नही 
घनता है क्‍योंकि जब तू जीवकों देखचुका तो फिर तू देखे हुए जीवको निषेध क्यों 
करता है तो तेरी बराबर उन्मत्त अज्ञानी सूर्स इस जगतमें कौन होगा कि जो देखी हुई 
वस्तु को निषेध करे इसी वास्ते तेरे को सर्वद्ोग नास्तिक कहते हैं तेरा देखा हुव। जीव 
तेरेह्दी कहनेध्ष हमारे अत्यक्ष प्रमाण भें हिद्ध होगया अब अठुमान प्रमाण से जो गण*ः 
धरोंने जीवका स्वछूप कहा है वो कहते हैं;-बाल, युवा, वृद्धपणे जो अवरते जैते ओ दशवै- 
कालक के चतुर्थ अध्ययन में “भमिक्षत॑ पढ़िक्कत संकुचिय पसारिय॑ रुपभंत तहिय॑ प- 
छाहये आगई गई” इत्यादिक भसजीवों को जानने के वास्ते अठुमान कहा है उत्ती तरह 
से स्थावरका अनुमान भी श्री आचारांगे प्रथम अ्तरकंपे शाद्न परिज्ञा अध्ययन भें वनस्प- 
ति वृक्षआादिक को जीव मानने के यास्ते अंकुर आदिक को ढेना, जो गणधरों में बत- 
छाया उसको अमुमानप्रमाणले जीव मानना अब उपमा अमाण से जीवका स्वरूप 
कहते है-के जीव अरूपी आकाशवत््‌ रहा न जाय जीव अनादि अनन्त है जैसे 
धर्म द्रव्य आदिक शास्वता है तेसेही जीव भी शास्पता है इत्यादिक उपमा करके 
जीव का हृदुता कहना यह उपमा प्रमाण से जीव का स्वरूप कहा ॥ आगम 
प्रमाण से जीव का स्वरूप कहते हे- “क्रम्म कत्ता” इत्यादि कर्म का कत्तों। कर्म का 
भोक्ता, अरूपी, नित्य; अनादि, अग्रुरु लघ्ठु गुण हैं, इस रीति से जीवका लक्षण कहां यह 
आगम अमाण से जीव का स्वरूप जानना । चारों अमाणों से जीव का स्वरूप कहा | अब 
द्रव्यथी; क्षेत्रयी काछथी भावथी, करके जीवका स्वरूप कहते हैं-द्रव्यथी जीव हा स्ृझूपयह 
है कि गुणपर्यायका जो भाजन परिवर्तन उस का नाम द्वव्य है जैसे जीव में जीव के गुग 
पर्याय भर्थात्‌ ज्ञानादि शुण और अव्यावाधादि पर्याय उन का जो समूह चेतनाठक्षण सैंथु- 
क्त वो द्रव्यथी जीव है ऐसे अनंत जीव हे क्षेत्र करके-जो जीव के अछंख्याता अदेश सी: 
जीव का क्षेत्र है काहथी जीव का स्वरूप, उत्पाद) व्यय, धुव, तीन का करके जो रद 
वो कालथी जीव. है ! भावथी ज्ञानदशन चारि्र करके संयुक्त इन से कदाए व्यतिरि- 
क्त न होगा वह भावथी जीव है अब अनादि अनन्त अनादि सांत, सादि सांत आर साईं 
अनन्त से जीव का स्वरूप कहते हैं | अमव्य आश्रिय तो अनादे अनन्त भांगा है क्योंकि 
कब जीव उत्पन्न हुवा था ऐसा नहीं कह सकते और उसकी मोक्ष भी कदपि न होंगी। 
और जिम्न जीव की मोक्ष होंगी वो अनादि सांत भांगे से है और साति याने नारकी 
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विर्यच मतुष्य और देव गती इन में उत्पन्न होना फिर पहांस्े चच जाना-इस आश्रिय सादि 
सांत भांगा है जीर जो जीव मोक्ष चछा गया उस का सादि अनन्त भांगे से स्वकृप जानना 
अब दूपरी रीतिसे भी इंसी चोमंगी को फिर कहते हैं जीव के चार गुण जार तीन पयाथ तो - 
अनादि अनन्त हैं और जो कर्म भव्य जीव से अनादि काल के ढगे हे सो मोक्ष होने से 
उन कमी का' अंत हो जायगा यह अनादि सांत भांग है, और जो कमी की स्थाते म्जिब 
-. कर्म बंधना सो सादि.सांत है और जो अगुरुछघु पर्याय का उत्पाद व्यय हो भी सादि 
सांत है और जो जीव पर्व कर्मों को छोड कर मोक्ष दिल्ञा में श्राप्त हुवा सो अपने स्वरूप 
का जो हँपूर्ण प्रगट होना उस की आदि है परन्तु फिर अपने स्वरूप को कद्गापि न भूलेगा 
इस वास्ते सादि अनन्त भांगा गुण प्रगट होने की रीति से हुवा और निरपक्षा से तो 
जीव में केवल दो भांगे बनते हैं १ अनादि अनन्त, आर २ सादि सांत इस रीति से 
अनादि अन॑ंतादि चोमगी कही, अब (८ ) पक्ष से जीव का स्वरूप कहते हे १ नित्य २ 
, अनित्य,-३ एक, ४ अनेक, ५ सत्‌ ६ असत्‌ ७ व्यक्तव्य < अव्यक्तव्यप यह आठ पक्ष 
छै-जीव जोहेसे| चार गुण अरथात्‌ ज्ञान दर्शन चारित्रि वीय्य और तीन प्रयाग अब्या- 
थाघ अनवगाह अर्ूर्षिक चैतनादिं गुण करके तो नित्य है और अग्रुरु रूघु अर्थात्‌ उत्तदा 
व्यय करके अनित्य है अथवा निश्चयनयत्ते जीव जो है कभी विनाशवान्‌ नहीं है और 
व्यवहार नेयसे जीव जन्म भरण करता है इस करके अनित्य है यह नित्य अनित्य पक्ष कर- 
के जीवका स्वरूप कहा | अब एक अनेक पश्षत्ते जीवका स्वरूप कहते हें।-नीव ऐसा नाम - 
करके तो एक है परंतु द्रव्य करके अनन्ता जीव हैं इसलिये अनेक है अथवा जीव एक 
जीव करके तो एक है परन्तु ग्रण पथाय अनेक हैं अयवा अंदेश भी अप्त॑रुपाते है इसरी- 
से अनेक है यह अनेक पक्षतते जीवका स्वरूप कहा | अब सत्‌ असत््‌ पक्षसे जावका स्व 
कप कहते ६-जीवका सद्रृव्य, जीवका स्वक्षेत्र, जीवका सथकाल, जीवका सभाव का के तो जीव 
पतहै और जीवसे परदरव्य अजीव, उस अजीवका परद्व॒व्य अजीव उत्त अजीवका द्रव्यक्षेत्र काछ भ- 
वठन करके असतरै जो उस करके जीवमें अप्तततान होय ता के द्रव्य ही दू छरा न ठहरे इवार्त 
अपनी अपेक्षा से सत्‌ हैं और परकी अपेक्षा से अप्तत्‌ है | यह सत्‌ असत्‌ पक्ष से जीव 
का स्वरूप कहा अब वक्तव्य अवक्तव्यपक्ष प्रें जीव का स्वरूप कह ते हैं;-पक्तव्य क० 
जो कहने में आवे अर्थात्‌ वचन से कहा जाय जेसे जीव चेतन! छक्षण ओर ज्ञानादि गुण 
करके संयुक्त है ऐसा कहने में आता है इस से तो वक्तव्य हुवा, परन्तु णो जीवका सवझूप 
ज्ञानी ने अपने ज्ञान में देखा है सो ज्ञानी जानता है परंतु वचन से डक का स्वरूप क- 
इनें में न आवे इस लिये अवक्तव्य है। यह आठ पश्च से जीव का स्वझप कहा ॥ अब 
भेदस्वभाव, अमेद्‌ स्वभाव, भव्यस्वभाव, अभव्यस्वभाव, परमस्वभाव, मिन्नसभाव, जमिन्न 
स्वभाव, करके जीवका स्वरूप कहते ६:-भेद स्वभाव से तो एक प्रिद्धके जीवका स्वभाव, एक - 
संसारी जीवका स्वभाव ओर संसारी जीव में भी जितनी योनि हैं उतनी योनियों में परस्पर यो- 
निक भेद होने से योनि में रहने वाले जीवों का भी आपसमें भेद ह परन्तु जीव ऐसा नाम 
अथवा चेतना क्षण के किप्ती जीवके भेदनईहीं अयवा असंख्यात अदेश सर्व जीवों 
के परावर हैं इस करके भी भेद नहीं अथवा ज्ञानादियुण करके पर्व जीश 
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घराबर हैं इस वास्ते अभेद है ॥ यह भेद अभेद स्वभावत्ते जीवका स्वरूप कहा। अब 
भव्य अभव्य स्वभावस्ते जीवका स्वरूप कहतेंहे!-भव्यक० जिसका पठुटन स्वभाव हो उस- 
को भव्य स्वभाव कहतेंद्रे कि जैत्ते जीवका पढटन स्वभाव न माने तो संसारी जीवकी कदा- 
पि मोक्ष नहीं हो इस लिये जीवका भव्य रवभाव है; अभव्य क० जिसका स्वभाव न पलठे 
अर्थात्‌ न बदले उसको अभव्य कहतेंहें तो देखो जीव नो है सो चेतना छक्षण सभावको 
फदापि न पछठे और जो कदाचित्‌ चेतना लक्षण पहट जाता तो अजीव हो जाता इसलिये 
जीवका अभव्य स्वमभावभी ठहरा। यह भव्य अभव्य स्वभावसे जीवका स्वदूप कहा ॥ अब परम 
स्वभावसे जीवका स्वरूप कहंतहैः-परम क उत्कृष्ट स्वभाव तो जीवमें ज्ञान जो गुणहें सो ४- 
त्कृष्ट स्वभाव है क्योंकि ज्ञानसे ही सर्व वस्तुको जानताहै और इसके ही मंद होनेसे स्व वस्तुका 
अजानभी होता है परंतु व्यक्त और अव्यक्त करके तो ज्ञान बना शै रहता है। इसडिये जीवका 
जो ज्ञान है सो ही परम र्रभाव है| यह परम स्वभाव से जीवका स्वरूप कहा ॥ अब भिन्न 
अभिन्न स्वभावसे जीवका स्वरूप कहते है!-मिन्नक० जुदा तो देखो जीव में ज्ञान, दशन) 
चारित्र और वीर्य यह घारो मिन्न २ स्वभाववाले हे क्योंकि देखो ज्ञान में तो जानने 
का स्वभाव है और दहन में सामान्य देखने का स्वभाव है। और चारिश्र में रमण क- 
रने का स्वभाव है और वीर्य में शक्ति अर्थात्‌ पराक्रम देनेका स्वभाव है तो अब चारों में 
भिन्न २ स्वभाव है. परन्तु जीवके विषय यह चारों ग्रुण एक जगह उपस्थित अथोत र- 
हनेवाले है इस लिये जीवसे अभिन्न होनेते इन चारोंकी जो समुदाय उसी का नाम 
जीवहै, इस रीतिसे जीवका भिन्न अभिन्न स्वभावत्ते स्वरूप कहा ॥ अब छः कारकों 
जीवका स्वरूप कहते है- १ कर्ता ९ कर्म अर्थात्‌ कार्य ३ करण ४ संग्रदान, ५ अपा- 
दान, ६ आधार । ( १) जीव परिभाव रागादि ज्ञान वर्णादिक द्रव्य कर्म का कर्ता है। 
(२) जो जीव भावकर्म और द्वव्यकर्मकी करे वह कार्य | ( ३ ) अझुद्ध व्यवहार प्रणीति- 
रूप भाव आश्रव और प्रणातिपात आदि द्वव्य आश्रव इन दो कारणोंसे कर्म बंधा है 
इस छिये यह कर्म नाम तीजा कारक । ( ४ ) भजुद्धता और द्रव्य कर्मका नो छाम सो 
संप्रदान (७५) स्वरूपरोध और क्षयोपसमकी हानि तथा पराजुगायतासे अपादान | 
(६ ) अनन्ति अशुद्ध विमावता और कर्मको राखने रूप जो शक्ति सो आधर यह छा 
कारकों से जीवका स्वरूप कहा ॥ अब यह तो संसारी जीवपै उतारे | अब भोक्षकी 
साधन करनेवाले जो जीव है उनके ऊपर छः कारक घटाते हैः- ( १ ) कर्ता जीव द्रव्य है 
सो आत्म शुद्धता निपजाने रूप कार्यमें प्रवत्त हुवा अपनी आत्माका कर्ता है (२) णो 
जीवकी सिद्धता सर्वे गुण पूर्णता स्॒स्थभाव स्वरृपावस्थानता हैं सो कार्यनामा दूधरा 
कारक अर्थात्‌ कर्म । ( ३) आत्मा उपादानकारण स्वग्रण परिणीति सम्यक दर्शन, ज्ञान 
चारित्ररुप रज्नन्नयी की जो परिणीति तत्त्वनिधार खग्मुण रमण आदि अहिंसकता बंध देह 
अपरिणामझप प्रभाव अग्राहकता रूप अथवा उपादान कारण अपनी आत्मा निर्मित्त कारण 
अरिहंत अवरुंम आदि यथार्थ आगम प्रमाण आदि उससे अपनी आत्माका स्वरूप विचारण 
रूप अथवा नीचे का ग्रण ठाणा छोड़ना और ऊपर का ग्रुण ठाणा अहृण रे आत्म- 
पिद्धिरूप कार्य की उत्कृाष्टि आत्मशक्ति स्वरूप अनुयाग्री शुद्धंदेव मुख कारणों से जो 
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मोक्ष रूप काय्य सिद्ध होय यह त्तीणा कारक कहा (४ ) सम्प्रदान कारक कहते हें-कि 
आस्मा की सम्प्रदा जो ज्ञान पयोय उसंका दान आत्मा का आत्मग्रण अंगट कर वा रुप 
देना उसी का नाम संग्रदान है। (५) अपादाद कारक कहते हें।-के आत्मा के सम- 
चाय सम्बन्ध से जो ज्ञान, दशन, चारित्र वो आत्मा का स्वथम है उससे जो विपरीति 
भोह आदि कर्म अशुद्ध प्रवृत्ति सो परधर्म है इन दोनों का आपस में विषेचन करके अयात्‌ 
प़िन्न करना सो अशुद्धता का उच्छेद अयात्‌ त्याग होना और आत्म सरूप अथात्‌ आत्म 
शुणका प्गठहोना अर्थात्‌ अशुद्धता झूप का व्यय्‌होना ओर आत्मगुणका प्रगटहोना अथातू 
उत्पाद होना इस करके अपाद।न कारक कहा (६) आधारकारक कहते हं।-समत्त आत्मा 
के जो गुण पयाय प्रगहुए जो व्याप्य, व्यापक सम्बन्ध अथवा ग्राह्म, ग्राहक) सम्पन्ध था 
आधार आदि सम्बन्ध इन सवोंका क्षेत्र आत्मा है छो इनको धारण करनेवाढी जो आत्मा इस 
किये आत्मा आधार कारक कहा । यह छः कारकों से मोक्ष के साधन करनेवाले जीव का 
स्वरुप कहा ॥ अब किश्वित्‌ नयका स्वरूप कहते ऐै।-नयके दो भेद हें-( १ ) द्रव्यायिक) 
(२) परिया्यथिक्त सो प्रथम द्रव्यायिक वो है जो उत्पाद व्ययपर्याथ गौण पणे, और 
प्रधान पणे द्रब्घके गुण सत्ता को अह सो इसके १० भेद यह है।-( १ ) सबद्रष्य नित्य है 
सो नित्य द्रव्पार्थिक, (९) अगुरु छघु ओर क्षेत्र की अपेक्षा न करे ओर मूछ गुणकों पिण्ड 
अर्थात्‌ मुरूषपण भ्रहणकरे वो “ एक द्वव्याथिक ” ( ३ ) ज्ञानादिक गुण करके छंव जीव 
एक सरीखा है इसलिये सर्व की एक जीव कहे स्वद्धव्यादिकों अहण करेसो “सत्यद्रव्या्िक! 
जैपे उत्पलक्षण द्रव्मे, (8) द्रव्प में कहने योग गुण अंगीकार करे शो “ व्यक्तव्य !द्रव्या- 
बैक, (०) आत्मा को अज्ञानी कहना वो “ अशुद्ध ? द्रव्यार्मिक, (६) सर्व द्रज्यग्रण पर्याय 
सहित है ऐसा कहना सो “/ अनवय ? द्रव्याधिक. (७) सर्व जीव द्वव्यकी म्रछसत्तों 
शुकसत्ता है सो / परम ” द्रव्यार्थिक नगर है (८ ) सर्वजीवके आठ प्रदेश निभक है गिन 
आठों के कर्म नहीं छगे क्योंकि जो लूगभी जाय तो अवेतन होजाय इसी वास्त उनको आठ 
रुचक अदेश कहते है सो “ शुद्ध ? द्रब्याधिक नग्र है (९ ) सव जीवों के अप्तरुयात्त 
अंदश एकपरीसे हैं सो “ सत्ता ! द्रव्याधिकनय. ( १० ) श॒ण ग्रुणीद्रव्य सो एक है जैसे , 
मिंश्री और मीठापन ते प्रिश्री मीठापनसे छुदा नहीं, सो ४ परप्रभाव आहक !! द्रव्पायिक 
नय ॥ अब पर्याय पार्थिक नय कहते हैं जो पर्याय को अहण करे सो पर्यायपायिकनय है उस 
के छामदेरें तो यह ६- ( १) “ द्रव्य पर्याय” सो जीवका भव्यपणा और पिद्धपना को 
कहते हैं | ( २) / द्रव्य व्पंजन पयाय” सो द्वव्यके प्रदेशकान | ( ३) ४ शुण पर्याय! 
जो एक गुण अनेकता हो जैसे धर्मादिक द्रव्य अपने चकण सहकारादि गुण परे अनेक जीव 
आर पुदल को सद्दाय करे। (४ ) / गुण व्येजन पर्याय ” जो एक गुणके अनेक भर हों। 
(५ ) / स्मायपयोय ! सो अगुरू लघुपयाय से जानना यह पांच पयाय सत्र द्रव्पों में . 
हैं ( ६ ) छठाविभाव पर्याय सो जीए ओर पुदुछ इन दो द्र॒व्यों में है है जहां जीव सो 
चार गतिक नवे २ भवकरे वो जीप में विभाव पर्याय तथा उस पुद् से संघपणा सो . विं 
भाव पय|य जानणा, यह नयके भेद कहें। अब नयके छक्षण तथा अर्थ कहते हे- १) 


“अनेक गमा+ संकल्पारोपाशा अयादया यत्रशनेगमः 2? । अनेक भाम्मादए सहपकर तथा सें« 
श्‌ष है 


( ५२५६ ) स्थाद्रादावुभवरत्ताकर । 


कल्प आारोंपे और अंश करके वस्तुको माने उसे नयगमनय कहते हैं | (२) 
& जंगृह्ाति वस्तु सत्तात्मक सामानां स सेअ्रह) ” ॥ जो सबको संग्रह से को महण 
करे धपस्तु का छत्तापणा साप्तान्य पणे से ग्रहण करें उसकी संग्रह नय जानना, 
(३) “ संग्रह अहित॑ अर्थ विषेशेण विभजतीति व्यवहार; ! संग्रह नय काके 
अदण करें जी सामान्य तित्तकों अंश २ भेद करके झुंदे २ विवेचन करें उसको 
व्यवहार नय कहते हैं ( ४ ) “ ऋणु अतीतानागत वक्रत्व परिहरेण ऋजु सर पतमान॑ 
सूतन्रयतीति ऋजुसूच! ” जो ऋतु सररू वतमान अवस्थाकों अहण करे अतीति अनाग- 
तकी व्यक्तव्यताकों झेखे नहीं उसको ऋजु सूघनय कहते हैं। (५) "“झब्दायंरूप तत्त- 
द्र्सरूप परिणति इति धाब्द!” | प्रकृति मत्ययादिक व्याकरण ब्युत्पत्ति करके जो ४- 
सन्न हुवा शब्द तिसमें जो पर्यायाथ बोछा जाय अर्थात्‌ परणमें उस करके जो वस्तु माने 
सो शब्दनय । ( ६ ) ४ सम्यक्ष प्रकारेणा्थपर्याय पचना पर्यायता सकछ भिन्न वचन मित्र 
भिन्नार्यत्पेन तत्‌ समुदाय युक्ते आहक इृति समभिरूढनय!” जो वस्तु कि विद्यमान पयोय 
तथा जो नाम यावत्‌ वचन पर्याय है वो सर्व शब्दके भिन्न है जैसे घटकुँभ इत्यादि जो शब्द 
करके भिन्न है उसका अर्थ परमतदभावरूपपणे भिन्न वह सर्व वचन पर्यायक्प परिण 
मी पस्तुकी बरतुपणे ग्रहण करे उसको समरभिकठनय कहते है | ( ७ ) “सर्व अर्थ पर्यो- 
यें खकरिया कार्य पर्णल्वेन एवं यथार्धलया भूतः एवंभूतः”? ॥ सर्व अर्थ पर्याय अनंत संपूर्ण 
अपनी क्रिया कार्य पूर्ण जो वस्तुका धर सम्पूर्ण हो गया हो उसको माने उसका नाम एवं 
भूतनय है यहां श्रीभद्र गणिक्षमा अवणसे १ नयगमनय, २ संग्रह, ३ व्यवहार, 9७ ऋछु 
सूत्र | इन चार नयको द्रव्यार्थिक पणोमें द्रब्य निक्षेप माना है और शब्दादिक ३ नयकी 
पर्यायायिक पणेमें भाव निक्षेपत माना है त्या ओ सिद्ध पैन दिवाकरने आादिके ३ नयकी 
द्रष्याधिक पणे कहा है और फल सूत्र आदिक चार नयकी भाव पणे कहा है जिसका 
आशय ऐसा है कि वस्तुकी अवस्थो तीन है। १-अवर्त्ती, २ सकलप, ३ पारेणती यह तीन 
भेद हैं इनमें जो योग व्यापार संकल्प सो चेतनाके योग सहित मनके विकल्प इसको श्री 
जिन भद्र गणिक्षमा अवण पबृत्ति धर्म कहते है तथा संकल्प धर्मको उद्देक मिश्रपणा कर 
के द्ुव्यनिक्षेप कहते हैं और समाज एक परिणीत धर्मको भाव निक्षेषा कह्य है और भी 
छिद्धस्ेन॒द्वाकरने विकल्प जो चेतना है उसकी भावनय गवेष्या अर्थात्‌ जाना है और 
प्रदृत्तिकी हृद व्यवहार नय है और संकल्प सो ऋण सूजनय हैं तया एक वचन पर्याय 
रूप परिणती सो शब्दनय है और संकल्प वचन पर्यायकुप प्रणती शो सम्रभिकदनय है 
और घचम पर्याय अर्थ पर्याय झूप संपूर्ण सो एवं भूवनय है इसलिये शब्दादिक ३ नय” 
से विशुद्ध नय है और भाव धर्म मुख्य भावतामें उत्तर उत्तर सूक््मताका ग्राहक हैं ॥ अब 
सात नय करके जीवका स्वरूप कहते हैं नेगमनयसे गुण पर्यायवेत शरीर सहित सो जीव 
इस कहलेते ईंसमें पुद्रछ और धर्मास्तिकायादिकके सर्व जीवमें गीण लिये जब संग नय 
बा कहने छगा कि जो असंख्यात प्रदेशी है सो जीव है तो इससे एक आकाश अंदेश 
को छोड़कर वाद़ी सबको लिया जब व्यवहार नयवाका बोला कि जो विषय 
आदिक अथवा सुखादिककी इच्छा करे काम आदिकको चितरे सो जी 
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इसने धर्माहतकायादि और शरीरसे अलग जो पुद्छ है उनकों तो छोड़ा परंतु पांच 
ट्री और मत तथा लेस्था यह भी पुद्दल हैं इनको इसने जीवमें गिना क्योंकि विषया- 
देक तो इन्द्री लेती है जीव तो अपने ज्ञनादिक गुणका 'भोक्ता है ओर पुद्लते न्‍्यारा है 
परंतु व्यवहार नय पालेने तो इतना पुह्छ इसके साथमें लिया तब ऋछु सूजवाढा बोला 
के जो-उपयोगव॑त्त हो सो जीव है, इस नय वाहेने इंद्रियादिक सब पुद्लकों छोड़ा परंतु 
अज्ञान तथा ज्ञानका भेद नहीं किया तब शब्द नय वाढ्ा बोढा कि नाम जीव, स्थापना 
जीव, द्रव्य जीव और भाव जीव, तो इंस जगह शुणी निमुर्णीका भेद्‌ न हुवा उस संप्तय 
म्मिझुड नय वाला बोला कि जो शानादिक गुणवन्त सो जीव तो इस जगह म्ति ज्ञान) 
श्रुति ज्ञानादिक साथक अवस्थाका गुण सो से जीव स्परुपमें रिया एवं भूतनय बोढा 
कि अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त चारित्र, अनन्त वीये शुद्धसत्तावाा सो 
जीव इसने एक सिद्ध अवस्थामें जो गुण हों उसी गुणकों अंगीकार किया यह 
छत नयप्ते जीवका स्वछूप कहा । अब नयग्रमके तीम भेद | १ आरोप) २ पं 
कल्प, ३ अंश, अथवा १ अतीत, २ अनागत, हे वर्तमान इन तीन भेदोंकों द्रव्याथि 
के दस भेदसे गुणा करे तब ३० भेद हो जाते हैं. संग्रह नमके दो भेद हें> ९ सामान्य 
४ विशेष, इनके भी दश् द्वष्यायिकसे गुणा करनेसे २० भेद दोते हैं। व्यवहारनयके 
भी दो भेद हैं. १ सामान्य, २ विशेष अथवा * शुद्धव्यवहार २ अशुद्धव्यवद्दार, इन दी 
मेदों को दश द्वव्याथिक नयसे गुणा करनेसे २० भेद होते है इन तीनों नयको मिलानेंसे 
७० भेद हुवे अब ऋणुसूचनयके दो भेद हैं- १ सूक्ष्म ० पादर इनको पर्यायार्थिक के 
8; भेदसे गुणा करनेसे १९ होते हैं | शब्द सम्मिझठ और एवं भूतनयंके भेद नहीं हैं , 
हन को पयोगागिकके ६ भेदोंसे गुणा करें तो १८ भेद हो जति हैं यह सर्व मिठकर 
पाठों नयके सोभेद हुवे इन ( १०० ) भेदों में अस्ति नास्ति रूप स्॒त भंगीके उतारने 
पे ७०० भेद नयके हो जाते है परन्तु इस जगह अन्यके बढ़ जानेके भयसेनहीं लिखे 
किश्ित्‌ १०० के नाम मान्न दिखाया है कि इस तरहसे १०० भेद होते हैं. अब सपत 
भैगी जीव ये उत्तारते हैं |( १) स्थात भरित जीव तो जीव स्वद्गृष्य सक्षेत्र स्वक्ाल 
स्वभाव करके अस्ति है परन्तु परद्रव्य अजीवादिके द्रब्य क्षेत्र काह भाव करके जीव 
में स्पात नास्ति पना है यह दूसरा भांगा हुवा ३ अब जिस समय में जीव में जीवपन 
ते अस्ति- है उसी समय अजीयका अजीवपन उस में नास्ति है इस रीति से अस्ति 
भारित भांगा हुवा । (७ ) स्मात अवक्तव्यजीव तो जो जीवको अस्ति कहते हैं तो उसः 
समय नास्ति मृषायाद लगता है और जो पारित कहें तो अस्तिका मृपावाद आवे इस 
लिये स्थात अवक्तब्य भांगा है ( ५ ) अब - स्थात अस्ति अवक्तन्य जीव और ( ६ ) 
स्पात नास्ति अवक्तव्य जीव यह दो मांगे कहते हे कि जीव में अस्ति रूप ऐसे कई. 
गुण हैं कि जो वचनसे कहें न जाय ऐसे ही जीव में नारित रूप कई जुणण हें कि जं। 
वचन से कहे न जायें इपत.रीतिसे स्पात अस्ति अवक्तव्य जीव और स्पात नास्ति अवक्तब्प 
जीव इस रीतिसे जीव का स्वरूप कहा | अब' ( ७) स्थात जस्ति नारिति युगपद अवक्तव्या 
जीव) तो एस जगह भी एक समय में अनेक गुण अरित अनेक गुण नारित हैं परन्तु वचन 


हा 


( शश्ड ) स्थाद्वादानुभवरत्नाकर | 


से न कहे जांय इस रीतिते स्थात अस्ति नास्ति युग पद अवक्तव्य जीवका स्वृढप कहा | 
इस जगह यह ५५ बोलसे सामान्य करके जीवका स्वरूप कहा और विशेष करके तो 
देवके ऊपर जो ५७ बोल उतारे ये उन में युक्ति हेतु दृष्ठान्व करके कह आगे हैं सो 
समझना | जिस रीतिसे हमने जीवका या देवका स्वरुप उतारा है इसी रीति पांच द्रव्य 
अथवा ९ तत्व अथवा कारण काय्ये सब में उतारकर भव्य जीव अपनी आत्ता में 
विचार करे और ज्ञेय अथात्‌ हस स्याद्ादसछीकी जानकर हेय अर्थात्‌ छोडनेके योग्य 
हो उसे छोड़े और उपादेय अथात्‌ अहण करने के योग्य हो उप्तको अहण करे इसी रीति 
से सर्वज्ञ औ वीतराग का स्याद्ाद उपदेश किलित्‌ मात्र मेने कहा अब कारण; काये। 
सांध्य, साधन संक्षेपत्ते कहते है सो! कारणके दो भेद हैं एक तो उपादानकारण दूपरा 
निमित्तकारण उपादान कारण उस को कहते हैं जो कारण काये को उत्पन्न को और 
अपने स्वरूपसे बना रहे और कारण के नष्ट होनेसे व काय्य नष्ट हो जाय और निर्मित् 
कारण उस को कहते है कि जो कारण कार्य्यत्ते भिन्न हो और कार्य को पैदा करे जोर 
कारण के नष्ट हीनेसे कार्य नष्ट न हो उसका नाम निमित्त कारण है और शझात्रों में कारण 
के बार भेद भी किये हैं-? समवाय, २ असमवाय, ३ निममित्त, ४ अपेक्षा अब साध्य 
नाम तो कार्य का है और छाधन नाम जिन २ कारणोंसे हो अब यहां भव्य जीवकों 
मोक्ष रूपी कार्य्य अथीत्‌ जन्म मरणका मिटना यह तो साध्य है तथा कार्य है समगत 
आदि देव गुरू शुद्ध परुपषक अथवा द्रव्य भाव रुपक्रिया यह सब साधन है अब जो भ- 
व्यू जीव समगत द्र्टी वा देश बृत्ति के जो साधन हैं सो कहते हैं।- जिसके अनन्तानुवन्धी 
ऋ्रोधादि प्षेय होंनेसे अथवा उपसम होनेसे समगत की आधि होती है उसको पमगत 
हष्टि कहते हैं और आठ प्रकृति ( चार तो अनन्ताशुवन्धी ओर चार अप्रत्यारुयानी ) 
का क्षय वा उपसभ होनेसे देश धृत्ति की मराप्ति द्वोती है सो देश इचि का किश्ित्‌ 
स्वरूपआंगे छिखेंगे और बारह अ्रक्ृतिका क्षयहीना अथवा उपग्रम होना एकतो अनस्तातु 
वन्धी चौकड़ी दूधरी अग्रत्या्यातिकी चौकी तीसरी प्रत्यास्यातिकी चौकड़ी । यह बारह 
अक्षृतिका जिसके क्षय था उपसम है उसकी सर्व विद्वृतिकी प्राति होती है इंसकाभी स्वद्य 
किश्वित आगे कहेंगे अब इन तीन भेदोंके जो भव्यजीव है उनको जो दिन भरमे कत करनका 

भगवतने ख्रूप कहा है सो कहते हे परंतु इस जगह अथम सप्रगत इृष्टिकी विवि फहनेके 

अनुक्रमण होनेसे नेम्रोंकाचितारना ग्रतिक्रमण पंचखानाएद करनेकी रीति देसबिरत्ति आवब्के 

वर्षुनमें कहेंगे परन्तु इस जगह अथम समगत इृ्टीकी अपेक्षातरं वतन देवकी भक्ति वा _ 
मन्दिरिकी विधि क्रिया अतुष्टानको कहते है कि आवकके मन्दिरमें किस विधिसते जाना और 

क्या क्या कृत छरना सो कहते हे।एकि जिस समय आपिक म्रवाकाहमे ऐसी इच्छाकरे कि 

आवीतराग देवका दुर्शन क्ं: अथवा मन्दिस्मे चलके प्ूजनादि कछ उत्त समय जब मा 

विचार होय तब कोई आचार्म्य कहते हें कि उस समय “निस्‍्सही” करके घरते चढे और 

कोई आधार््य ऐपा कहते हें कि मन्दिस्के पगोतियेपर पहुँचे उस समय # मिस्तही ! कहे 

क्योंकि गहस्थी घरपर जो “ निस्सही' कहेगा तो रस्तेमे कोई उतका जुदूरी काम आलगा 

हे उसकाममे चले जानेसे 'निस्सह्दी! भंग होगी अयवा पनिसमह! के डरते जो मन्दिश्म 


चृ० प्र० उ० जैनमत वर्णन | ( २०९ ) 


जायगा तो अच्छी तरहाते विधिपूर्वक दर्शन कर सकेगा क्योंकि उस जरूरी कामके ' 
बासते चिंत्तकी च॑चछतारहेंगी इस वास्ते मन्दरके पगीतीया पर निरुप्तहा कहना 
चाहिये; अब जो कोई शड्भाकरे कि कितनी / निस्सही ” कहनी चाहिये, तो हम 
कहते हैं. कि एक निस्तही कहनी चाहिये जो कोई कहे कि शास्रमें तो तीन निस्तही 
कहीं है तो इम कहते हैं कि तीन निस्सही कही है परन्तु उन तीन निरुप्तहीका जुदा २ 
- प्रयोजन है सो' दिखाते हैं कि देखो जो पूजन आदिक न करे केवल चैत्यवन्दनही कर- 
तांहे सो पहले उसके वास्तें तीन निस्सहदी कहने की विधि कहते हैं कि प्रथम निस्सही 
मन्दिरजीके पगोत्तीयापर कहनी चाहिये उस निरसहीके कहनेसे अपना जो संसारी कृत कि 
जिसमें कर्मवंधका हेतु है और सात ध्योपार संत्ार वंधनेका हेतु उस पर्वका निषेध 
किया परन्तु मन्दिरजी संवन्धी जो कार्य है सो सर्व कहना वाकी रहगया इस हिये यह 
प्रथम निरत्तदीका प्रयोजन हुवा; अब आवक जो है तो मन्दरके भीतर जायकर स्व मन्दर 
की निगाइकरे और दूटा फूट इत्यादिक देख ओर जो आदमीको कहके करनाहों सो तो 
उस आदमीसे करावे अथवा जिसके सुपुद वह मन्द्रिनीदों उसे कहे कि इस चीजुकी 
संभाल करो नहीं तो असातना होती है, यहां जो कोई ऐसी शंका करे कि दर्शन करनेको 
तो हरेक कोई जाता है क्या सब ऐसाकाम करें! तो हम कहते हे कि सर्व भव्य जीवोंको 
करना चाहिये क्‍यों कि मन्दिरजीकी अत्तातना होनेते श्रीपंधमें हानि होती है इत्र वास्ते 
सर्व भव्य जीवोंको मन्द्रि जीकी सार समार अर्थात्‌ जिससे असातना होय उस असातना 
टाहनेके वास्ते मन, वचन काय करके भव्य जीवोंकी करनी चाहिये इत्यादि काम करके 
बाद फिर तीन प्रदेक्षिण देकर ओर भगवतूके सन्मुख होके दूसरी निस्सही कहे, इस दूछ- 
> है निस्सही छे जो मन्दिरिजीके काम मध्ये कहना सोभी निषेध होचुका फिर वह आवक चा- 
वलद्ाथमें लेकर मंत्रस॒हित चावलोंको भगवतके आगे चढ़ावे सो मंन्नतों हम पूजाकी विधि 
कहेंगे अब जो चावल आदि चंढ़ानेकी विधिकदते हैं कि पेस्तर तो ज्ञान, दृशन घरित्र की 
तीन ढिगली करे और मनमें ऐपाविचारे कि मेरेज्ञान, दशन चरित्र प्रगढे फेर चावदाँस्े 
सातियाका आकार वनावे उस समय मनमें यह विचारना चाहिये कि चार गती जो हैं उन 
से मैं निकलू फिर सिछ सलाका आकार बनावे उस समयमें ऐसा विचार करे कि भेरेको सिद्धस- 
छाका प्राप्तताय, फिर फढादि बदाना होयतो मंत्रवोदकर चढद़ावे सो मंत्र पूजाकी विधिमे लिखगे 
इस रीतिसे करके फिर तीसरी निरत्तद्ी कहे उससे फलादि सचित चीजो का निषेध करके भगवत्‌ 
का चैत्प बन्दन आदिक करे उस चैत्य वन्दन करती दंफै अपने वित्त में भगवतके गुण 
“आदिक विचारे अथवा उन भगवतूके गुणों को अपने गुणों में एकता करे यह चैत्य वन्दन 
, की विधि कही अब जाचार दिनकर गंथ अनुप्तारे विधि लिखते हैं।-प्रथम कही निरुप्ठही उसः , 
रीतिसे सर्व काम देखकर जोर स्नान आदि करे उसकी विधि प्रथमहीसे कहते हैं।> आवक 
ख्तानका वख्र पहन कर उष्ण पानीसे स्तान करे सो ज्ञान करने दी विधिका छोक कहते 
हैं।- ! ज्ञान पूर्व सुखी भूय। प्रतीच्यां दंत धावने। उदीच्यां स्वेत बस्ताणि, पूजा पूर्वोच्तरा 
सुखी ?॥ १॥ अय्-पूव मुख करके ज्ञान करना चाहिये और पश्चिम दिशा सुश्त करके दंत 
धावन करना चाहिये ओर उत्तर दिशि सन्मुख्त होकरके नवीन वज्न .पहिने और आरमगवत्त 


जी 


(२१३० ) स्थाह्मदानुभवरलाका | 


की पूजा पूर्व और उत्तर मुख करके करे और उत्तर मुख हो करके “ एक पट्टा” यानी एक पाठका 
बस्र उसका उतरा सुण करके और उसी वच्र के आठतह करके मुखकोष ऐसाबांधे कि नाकका 
आास भी जिन प्रतिमापर न पड़े अब प्रथम पूजा करनेवाह्ा सात चीजों की शुद्धिकरे ॥ छ्लोक ॥ 
मनोवाक्‌ कायवद्रोब्वों पूजों पकरणस्थितों | शुद्धि!सप्तविधाकार्य्यां औजिनेम्द्राथनक्षणे २॥ 
अर्थ-प्रथम मनशुद्धि सो घरका वा दुकानादि व्योपार अथवा धन स्री आदिक का चिंतवन 
रूप न करना उ3का नाम मनसझुद्धि है; दूसरा सावद्य पचन न बोढे उसका नाम वचन 
शुद्धि है, तीपरी शरीर से सावध येर्य व्योपार न करें तया हर्तदृष्टि भततज्ञा इनसे भी 
सावथ व्योपारका इशारा न करे ओर पू4 उक्तविधिसे ख्ानकरे इसका नाम काय शुद्धि है 
अब चौथी वस्र शुद्धि दो छोकों से कहते हैं;।- ॥ छोक ॥ ५ कटिस्पृष्ठतुयदं पुरीषयेनका 
रिते। मूजेचमैथुनंचापि तद्बस्नंपरिव्जयेत्‌ ॥१॥ संडितिसंपितेछिन्ने रक्तेरोट्रेचवाससी । दानपू- 
जादिकंकर्म क्ृतंतन्निष्फकमवेत्‌ ॥ २॥ अर्थ-कठाहुवा, म, मूचर,मैथुन इत्यादिक जिसवस्रसे 
किया हों उस् वश्धकों छोड़ देना चाहिये और खंडित, फटा हुवा, सौदा हुवा छेद वाह छह 
हरा, पीछा, काछा। वस्र इन वस्चों करके दान पूजा आदिक शुभ कम करनेसे निष्फल 
होते हैं इस वास्ते नवीन स्वेत वस्र पहिनना घाहिये यह वख शुद्धि हुई पांचमी पढेस्म भादि 
अशुचि पुद्टल रहित भूमि करनी उसका नाम भूमि शुद्धि है ॥ पुजाना ॥ उपकरण छोथ 
कलस थाह्ष प्रमुख घरके कार्यमें नहीं छाना और उनको मांज धोयकर साफ करना यह 
छठी पूजा उपकरण शुद्धि हुई ॥ सातवीं अस्थि आदिक उस जगह न रहनी चाहिये यह 
सात प्रकारकी शुद्धि हुईं ॥ अब पूर्व उक्त विधि स्नान करके वोटी बांध उत्तरापन कर 
मुखकी बांधकर भगवत॒की पूजन करे तहां प्रथम जछू, फल, फूछ आदिक अष्ट द्रव्योंकों निष्पाप 
करे सो इनके निष्पाप करनेका अथमजहूका मंत्र कहते हेंः-मंत्र ॥ ३” आपो उपकाया 
एकेन्द्रीय. जीवा मिरवया ॥ अहंस्पूजायां निरव्यथा संतुनिष्पापा; संतुसद्भवतवः संत, 
नमोस्तुप्तंघदनहिंसापापमर्दर्शने || इस मंत्रसे पाणी मंत्र कर निष्पाप करना चाहिये 
अब पुष्प, फल पत्र मंत्रः-/७ बनस्पतयों वनस्पतिकाया एकेन्द्रीयाजीवा निरवा अईसू- 
जायां निर्व्यया; संतुर्निष्पापा: संतु, सद्ृतयः संत, नमोस्तु, संघटनहिंसा पाए मर्ईईचेन!?॥॥ 
इस मंच्रसे पुष्प, फल, पन्न मंत्रेके निष्पापकीजे | अथ धूप, चन्दन, आग्रि, मंत्र-७ अग्न- 
यो अग्निकाया एक दीया जीव निरवधा | अई्पूजायां निव्यंया! ठंतु निष्पापाः संतु सद्रतय। सेठ 
नभेस्‍्तु। संघवनहिंसा पापमईदर्चने | इति अमि मेतरः ॥ इस मंत्र करे अम्रि निष्पाप कीजे जो मेज 
हम लिख आये हैं उनको तीन २ वार पढ़कर वासक्षेप करे संवर्चीजकों निष्पाप करनेके 
वाद चंदन हाथमें लेकर दूसरे हथमें पुष्प और अक्षत्र छेकर इृप्त मंत्रकों पढ़ें“ 
सो डिखतिदे-/४३४ जअ्तरुपीह॑संसारीजीवः सुवासनः । सुमेध एक चिततों निर्व 
याईदर्वमे निर्य॑ थो भूवास निरुपद्रवों भूपासं ॥ मतृपंश्रिता, अन्येप से- 
सारी जीवा निरवधाहंद्ने निव्यया भूयासुः निप्पापा) भयासु) निरुपद्रवा 
मयसुः? ॥ इस मंत्र को तीन बार गुण कर पुष्प को अपने मस्तक पर नाख कर तिलक 
कीने । अब कुछ सामग्री जो शुद्ध की हुई है उस की छेकर मन्दिर में घुत्ते यहां दूसरी 
निर्दही कट्टे अब भगवत्त के प्जन के सिवाय सर्व काम का निषेध किया और ककिर गर्ष 
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अक्षत और पुष्प हाथ में लेकर इस मंत्र को पढ़े सो मंत्र लिखते हैं।-// ऊँ पारष्यवतेणो 
चाय वनसपाते घस काये एक द्विन् चतुः पंचेन्द्रीयास्तियंड भनुष्य नारक देंव गति गता 
अ्रतुद्शरज्वात्मक 'लोकाकाश निवाप्रन इह जिनाश्े ने कृतानुमोदना। संतुनिष्पापा 
संतु निरपायाः संतु सुखिनः संतु प्रातकामा संतु मुक्ता) संतु वोधमास्ुवंतु ” ॥ इस 
मंत्र को ३ वार पढ़कर चारों दिशा भे पुष्प गंध अक्षतादि उछा हे फिर दो होक पढे।- 
शिव मस्तु सर्वे जंगतः परिद्धित निरता भवंतु भूत गणाः दोषा ग्रायांतु नाश सवेन्न सुखी 
' भवतु छोक। ॥ ९ ॥ सो संतु सुखिनः सब्वें हतु निरामयाः सर्वे भद्गाणि पह्येतु मा . 
कश्मित्‌ दुःख भाग्भवेत्‌ ॥ २॥ यह दो छोक कह कर हाथ में जछ ले और फिर यह 

- मंत्र पढ़ना।-अथ मंत्रु-/ ७ भूत धान्नि पविन्नास्तु अधिवासितास्तु । सु प्रोषितास्तु ” ॥ इस 
' मंत्र से पानी मंत्र कर भूमि को छांटना पीछे पूजा का पट वाजोड धोइकरके साथियों करे,” 
मंत्र से वाजोट मंत्री जे | मेच्र- ऊ स्थिराय शास्वताय निश्चकाय पीठाप नमः” । इस 

मंत्र से बास क्षेप मंत्र पाजोट पर रक्खना, और घाजोद पाणी से छांटि हुई जगह पर 

रकक्‍खी जे, ओर उस घाजोट पर परवाढू का थाल रक्खी जे | जो कदावैत्‌ देहरादिक के 

विषय स्थिर अतिसा हुवे, और,हट नहीं सके तो उत जगह पानी से छांटना। क्षेप मंत्र 

कर प्रतिमा के सामने अथात्‌ मुंह आगे रखना, वाजोट थार का कुछ काम नहीं यदि 

स्थिर प्रातिमा हो तो पूर्वोक्त सीति से वाजोट, थार, रक्‍्स वरके प्रतिमाजी लेकर थाल में 

रक्सी जे पीछे अंजली में जरू पुष्प छेकर मंत्र गुणी जे! ॥ अथ मंत्र ॥ ४ नमोरईम्य: 

« 'सिद्धेम्य, स्तीेम्य, स्तारकेभ्यो, बुद्धेम्यो, पोधकेभ्यः, सर्व जंतु हितेभ्यः ॥ है कल्पना 

.._'विंवे भगवेतो5ईत;, सु्रतिष्ठिता। संतु !॥ इस मेत्र को मोनपणे कहे भगवत्‌ के चरण कप्तल 

* ऊपर पुष्प रकखी जे । फिर हाथ में जल पुष्प ठेकर इस मंत्र को गरुणी जे, यह पूजा पूर्वक 

- मैत्र करी जे ॥ अथमंत्र / ऊँ स्वागता मस्तु स्वस्थिर तिरस्तु, सु अतिष्ठास्तु ” ॥ इस संत्रको 
गुणी ने, फिर जल पुष्प ले प्रभु के चरणों में रसी मे । फ़िर पुष्प और पानी हाथ में ले इस - 

: अंच्नकी पंढ़े-अथ पत्र/- / #* अधथ मस्तु सवोप चारे! पूजास्तु ” )| इस मंत्र को पढ़कर 

कुपुमांजडी प्रतिमा ऊपर ढोली जे; इस तरह पूजा की पीठिका हुईं। अब अए परकारी 

यूज! की विधि लिखते हैं प्रथम जरू पूजा ॥ तहाँ कुसुमांजली दोल्यां पीछे निः 

पाप पाणी का कछत हाथ में ले येह सत्र पढीजे | अथ मंत्र- “७४४६ जीवन, 

भू तप्पंण॑ हसं। आणदं मर नाहाने जझूं जिनान्नने जेव जायते सुख हेतवे ॥१ ॥ 

«७ इईं8 मंत्र को गुग कर प्रतिमाजी को पखाढ करावे पीछे अंगलृइणे से छूद, करके 

“चन्दन, केंसर, कपूर, फस्तूरी प्रमुखयकी कटोरी हाथ में छेंकर यह मैत्न कही जे ॥ मेत्र-ऊँ 

भई हं॑ हद गन्ध॑ महा मोहइंइणं प्रीणनं सदा जिनाश्नेच । सत्करम्म संसिध्ये जायते मम ! 

॥ १॥ इस मंत्र को कह प्रतिमा जी के नव अंग पर ठीकी लगवे और चन्दन केसरादि- 

क से -विलेपन करे, वो नव अंग कह ॥ छोक ॥ “ अंहि १ जानु २ करां ३ शेह्ठु 9 मूप्ति 

५ पूजा ययाक्रम॑ | भार कंठे ७ हुद॑ भोजे < उद्रे ९ तिछक धारण” ॥ अर्थ-प्रयम ' 
पग पर ९ पीछे गोड़े पर २ हाथपर ३ स्केघेपुर ४ मरतकपर ५ इस- अनुक्रम से पूजा. 

* कीने | ढिलाद ६ गले ७ हृदये ८ उदरे ९ तिढ़क कीजे ॥ इस अनुक्रम से नवांग-पूला 


( २३२ ) स्पाद्ादाठुभवरताकर | 


कीजे यह दूसरी चंदन पूजा कही फिर पुष्प पत्मादिक हाथमें छ कर यह मंत्र कहकर फूछ 
चढ़वे इस पुष्प पूजा करने के वाद फिर अक्षत हाथमे ले यह भंत्रकहे॥ मंत्र-३ अहतप्रीणान॑ 
निम्म॑ल वल्य, मांगल्य सर्व सिद्धिदं | जीवन कार्य संसिद्धौ भूयान्मे जिन पूजने ॥ ९ ॥ यहमंत्र 
ग्रुणकर अक्षत॒जिन अतिमा आगे चढ़ाइये यह चोयी अक्षत पूजा कही ॥ ४ ॥ इसके वाद नैवे् 
भोजन थाहमें रखकर यह मंत्रकह ॥ मंत्र-//3“अहंतं नानाद्वरस संपूर्ण नेवेयं स्वमुत्तमं 
जिनाग्रेढौकित सर्वसंपदा मम्र जायतां ॥ १ ॥ यह मंत्र कह कर नेवेद् थाह जिन प्रतिमा 
आगे रक्‍्खे यह पंचमी नेवेय पूजा कही ॥ ५ ॥ इसके पीछे सुपारी जायफ़लादि वर्तमान 
कालकी ऋतुके फू आम नीबू आदिक हाथमें लेकर यह मंत्र कहे । ( मंत्र ) ऊँ जहई हुं 
जन्मफ्ल स्वर्मफ् पृण्यफर् मोक्षफल् ॥ दद्याज्जिनाश्वने चेष जिनवदाग्रहरसरियत ॥ १ ॥ 
यह मंत्र पढकर जिन प्रतिमा आगे फल रक्खे यह छट्टी फछ पूजा कही ॥ ६॥ इस पीछे 
धूप हाथमें छेकर यह मंत्र कहे ॥ मंत्र | है रे श्रीखंडागरु कस्तूरीहुमनिर्यातसंभव; औणन; 
स्वेदेवानां धूपोस्तु जिनपूजने ॥ १ ॥ यह मंत्र कह धूप आग्रे पर रक्ख़ कर जिन | पतिमा 
आगे धूप रक्खे यह सातवीं धूप पूजाकहीं ॥ ७ ॥ तिसकेवाद दीवा जोकर हाथ में पूजा लेकर 
यह मंत्र कहे | ( मंत्र ) & अई र॑ पंचज्ञानमहाजोतिम्मयायध्यान्तवातिने ॥ द्योतनाय 
अदीक्तायदीपी भूयात्सदाईते ॥ २ ॥ यह मंत्र कहे कूल मंत्रकर दीवेमें डालकर अतिमाके 
जीमणे हाथकी तरफ रक्‍्खे यह आठमी दीप पूजा कही ॥ < ॥ इसके वाद क्ुप्मांनढ़ी 
लेकर यह मंत्र गुणेः-३* अई भगवज्धों अईग्ो जछ गंध पुष्पाक्षत फल धूप दीपे! संप्रदान 
मस्तु » पुन्याहं पुन्याहं प्रियंतां प्रियन्तां भगवंतों अह॑तज्निलोकरिथिताः नामाक्षृति दृव्य भाव 
युत स्वाह्य ॥ यह मंत्र गुणकर कुसुमांजली म्रतिमाके चरणमें ढाले उसकी पीछे बाप क्षैप 
लेकर यह मंत्र पढ़े ॥ मंत्र ॥  सूर्य्यसोमांगारक बुध) गुरु, शुक्र; शनेश्वर, राष। केंतु 
मुखा, अद्दा। ॥ इह जिनपदाग्रह समायांतु पूजां प्रतीछंतु” ॥ इस मंत्रते "वास क्षेप मंत्र कर 
जिन प्रतिम। आगे नवग्रहका पादा होने तो उसपर वास क्षेपकीणे जो नवग्रहका पाठ न हो 
तो जिस बाजोट पर भगवतकों स्नान कराया है उस वाजोट पर वाप्त क्षेपतरने फिर उस 
पर जढ चढ़ाइये ओर अष्ट द्रव्यस्ते पूजन करिये. ऐसा बोलता जावे कि “गन्ध॑ अस्तु! अस्तु! 
शब्द सर्व द्रव्योंके पीछे लगाना चाहिये इस रीतिसे अष्ट द्रव्यसे पूजनेकिये के वाद कुस्ुमां- 
जडी हाथमें ढेकर इसमंत्र को गुणेः-३* सूर्य सोमांगारक बुध, गुरू शुक्र, शनिश्चवर, राह। 
केतु मुखाअह! सुपूजिता संतुः साुमहाः संतुतुध्टिदाः संतुपुष्टिदा) संतुमांगल्यदाः संतुमहों- 
त्सवदा। संतु ॥ यह मंत्र कह कर ग्रह पट्टा पर कुसुमांजली छोड़े पीछे वास क्षेप हाथ 
में हे कर इस मंत्र को पढ़े।- ऊ इन्द्राओ यम नेक्त्य वरुण वायु) कुबेर इंशाना 
नाग ब्रह्मणों छोकपाठा/ सविनायका सक्षेत्रपाछाः ईहे जिन पादाग्रे समागच्छंतु पूर्जा 
अंति च्छतु ॥ इस मंत्रसते वाह क्षेप मंत्र स्लान पाटा पर वास क्षेप कीजे पीछे उस पर 
जलकी धार दीने “ आचमनमस्तु ? ऐसा सर्व द्वव्यों में ' मस्तु ! शब्द छगाना भर 
अष्ट द्रच्प् पूजन करना फिर द्वाथ में कुसुमांजकि ढेकर इस मंत्र को गुणे।-ह इच्ाही, 
यमनेऋति वरुण वायु कुबेर ईशान नाग अह्मणो छोकपाछा। सविनायकाः सक्षेत्रपाछाः 88 
जिता; संतु साजुपरहा। संतु तुश्टिदाः एंतु पृष्टिदा! संत मांगल्यदा; सं महोस्वदाः एंह॥३५ 
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मंत्रकी कहकर पाण ऊपर कुसुर्भांजडी छोड़े फिर कुसुमांजठी हाथमें छेकर इस मंत्रकों - 
फह्े मंत्र- अस्मत्पूषजागेत्रसंमवा; देवगतिगताः सुपूजिता। संतु सानुग्रद्म/संतु तुष्ठिदाः 
संतु पुष्टिदा! संतु मांगल्यदा: संतु महोत्सवदा; संतु इस मंत्रको कहकर जिनप्रतिमाके आगे 
छुप्तुमांजली डाले फिर कुसुर्मानडी हाथमें लेकर इस मंत्रकों कहे।-#ँ अह अह॑द्वक्त्याए- 
' नवच्युत्तरशतदेवजातय सदेब्यः पूजा प्रतीच्छंतु सुपूनिता! संतु ॥ इस मंत्रको कटकर जि- 
न अतिमाके आगे कुसुमांजडी छोड़े फिर पुष्प खाली हाथमें छेकर मौन पणे मंत्रका 
स्मरण करे मंत्र अअ्टनमो अरिद्ृंता्ं | अहनम्रो सब॑ संबुद्धाणं आ अहनमो पारगयाण॑ ॥ 
हस्त मंत्रकी १०८ एकप्तो आठ वार अथवा ५४ वार अथवा २० थार २१ थार मनमें जप 
कर.जिन प्रतिमा के घरण में फूछ धढ़ावे. इस मंत्रकी महिमा ॥ शात्त्रों में हे इस ढिये 
यहां नहीं लिसते | जिनेश्वरकी अ्ट प्रकारी पूजाकरे वाद जो किसी को स्थिरता नहीं हो 
तो अहद छोक पाछादिककी पूजा न करे ओर भगवत्तू की अष्ट द्रव्यकी पूजन किये बाद तीसरी 
“निस्सदी? कहकर चेत्य पन्दन करके चढा जाय फिर जो समस्त छोकपकू आदिक की 
पूजा करे वो नेतेध्का थाल वहां चदाय कर जललेकर इस मंत्रको वेले।(मंत्र)४ सर्वे गणेश 
क्षेत्रपाछाधा। सरपे ग्रह! सदिक्पाल॒) सर्वे अस्मृसूवजोद्भवादिवाः धवें अध्टनवस्॒ुत्तरजतंदव 
जातयसदेध्यो5ईद्धक्ता भनेन नेवेद्रेन संततप्पित्तारत्॑तु सानुग्हाः छंतु तुप्टिदाः संतु पृष्ठिदा/सतु 
मांगल्यदाः संतु महोस्सवदा। संतु। यह मंत्र कहकर जढू थारूपर डाले इस जगह जिन अर्चन 
विधिहुई फिर मंगछके अथे छुसुमांजली हायमें लेकर यह काव्य कहें।-यो जन्मकाहे पुरु- 
पोत्तभस्प सुमेरुशंगे कृुतमजनेश्व ॥ देंगे! मदत्तः कुसुमांजारैरपददातु सब्बणि समीहितानि 
॥ ९॥ यह काव्य कहकर कुसुर्मा जलि डालेफिर कुसुमांजलि हाथमें लेकर यह काव्य कहे राज्या 
मिपेकसमये जिदशाधिपेन छत्नपव्जांकयुतयो; पदयोजिनरुप । क्षिप्तोतिमक्तिभरतः कुम्ुर्मांज- 
हिरय। उम्रीणयलनुदिन सुधियाँ मनांति ॥२॥ यह काव्य कही तीजी कुसुमां जी हाथमें ठेकर 
यह काव्य कहे।-देंवेन्द्रे! कृतकेव जिनपतों सानंद्भक्त्यामत्तेः संदेहष्यवरोपणप्षमशु- 
भव्याख्यानबुद्धयाशंये! । आमोदान्वितपरिजातकुछुमेयंः स्वामिपादाग्रतो मुक्तः संम्रत- 
मोतु चिस्मयहदां भद्गाणि पृष्णंजलि। ॥ ३॥ यह काव्य कहकर तीमी कुसुर्माणढी 
छोडे जिसके बाद ढूण की पोट्ली हाथमें ले मोर यह दो (२) छोक कहता दोय धार 
छूण उतारे ॥ काव्य | छावप्यपुण्यांगभ्ृतोहतोयरतद्वृष्टिमाव॑महंसद्ध्ते ॥ सविश्चमतु्धे 
पणावतारों गभाषताई सुधियाँ विहंतु ॥ ९ ॥ छाप्येकानिषर्विश्वमतुर्तटह्िहतुकत्‌ 
छव॒णरतारण! कुयोत्‌ भवेतागरत्तारण ॥ २ ॥ यह दो काव्य कहकर छूपण उतारे उस 
5 -के बाद छृूण मिश्रित पराणि करी यह दूत कहता मंगठीक भृण पाणी उतारे ॥ छोक 
सतारता सदासक्तां निहंतुमिव सोचतः | उपणासिछवर्णावुमिपात्ते सेवते-पदी ॥ १ .॥ 
यह छोक कहकर हूण पाणी उतारे पीछे एकछों पाणी कहस हाथमें छेकर यह 
काव्य कहे ॥ भुवनजनपतित्नताप्रमोद्पणयनमीयनकारण गरीयः.] जे पिकलमस्छु 
तीयेनाथक्रमसंस्पाश सुखावह जनानां ॥ १ ॥ यह काव्य कहकर पाणी झतार चार 
दिज्वीदोलिये जिएके- पीछे सात वत्ती दीवेडी आरती उजवाड़े यह .दोग पृत्त कहते 
हुवे पात बार आरती उत्तरे। ( छोक ) उततमीतिविधाताई सप्तव्यतदनाशइंत ॥ यक्तप्त 


( २३४ ) स्थाह्रादानुभवरत्नाकर । 


नरकद्वारं सप्तारिरतुढांगत ॥ १ ॥ काव्य | सप्तांगराज्यफलदानकृत्‌ प्रमोद सत्सतत 
तत्वविदनंतक्ृत॑ प्रवोध | तच्छऋदृस्तपृतसंगतसप्तद्वीपमाराजिक भवतु सप्तमसद्ुगाय ॥ २॥| 
यह दो काव्य कह कर आरती उत्तार कर मंगल प्रदीप नीचे रश्कर चार वृत्ति कहे ॥ 
छोक ॥ विश्वत्नयभवै्जीवेः सदेवासुरमानवेः || चिन्मेंग् ओजिनेंद्रात्मार्थनीयं दिनेदिने 
॥ १॥ काव्य) यन्मंगर भगवततः अथमाहतः ओऔसंयोजनेः प्रतिबभूव विवाहकाऊ ॥ स्वतुराधुर 
वधूमुखगीयमान सर्वर्षिमिश्व सुमनोमिरुदीयमाणं ॥ २ ॥ दास्य॑ गतेषु सकलेषु घुरा-. 
सुरेप राज्ये 5हता अथमर्साष्टकता यदासीत्‌ । संमंगर्क मिथुनपाणिगतीयवारिपादा 
मिषेकविधिनात्युपचीयमानं॑ ॥ ३ ॥ यह्विस्वाधिपाति।ः समस्ततनुभृतसंसारनिस्तारंग 
तीयें पुष्टिप्पयुषि प्रतिदिन बाद्धंगते मंगछम ॥ तस्प्रत्युपनीतपृूजनाविधो विश्वात्मना 
महतां भ्रयान्मंगलमक्षयंच जगति स्वस्त्यस्तु संघायच ॥ ४ ॥ यहचार वृत्ति कहकर आरती 
को मंगल प्रदीप उल्लातकरे। इस जगह अब तीसरी निस्सही कहे फिर चेत्यवंदन करे ॥ यो हम 
अगाड़ी अल्प पाप और वहु निज्जरा पर कह आयेये सोअबव इस जगह उसका निर्णय करते 
'है।- कितनेक भोढेजीव वाह्मक्रिया में जो जल पुष्प अन्विका किजित्‌ आरंभ देखकर अन्तरंग 
उपयोग शून्य ग्रुरु कुछ वासके अभावसे स्थाद्वाद्सेलरीके अजान जल पुष्पादिक जीवों- 
की हिंसा समझकर अहप पाप और बहुनिर्जरा कहते हैं उनके अज्ञानकों दूर करनेके 


 वास्ते झास्धके प्रमाण और युक्तिसे एकान्तिक निर्भरा होती है श्री जिन राजकी द्रष्य 


पूजनेमें पाप शब्द कहने वाछोंका वचन अयुक्त है इसीवास्ते श्री आवश्यक जी पृहदहर- 
सिके द्वितियसण्ड का पाठ बताते है सो पाठ यह है।-जहाँ नव नगरादि संनिवेत्ते केविय भुठ 
जढाभावतोत्‌ त्एद्दाए परिगतातदपनोदणकूर्व सणंतिंत संचजद॒वित एहाइआवादंति मट्टि 
अकद्दमादी हियमई लिइझति तहावितदुब्भवेण॑ चेवपाण एणंते सितेत एद्ादि आसो यम 
पुव्वगोय फिट्ठति सेसकाहंच तेतदत्रेय छोग्य सहभागिणों भर्वंत्ति एवंदवत्थ वेनहृविअसंजमी 
तदहावित्त ओचेतसा परिणामशुद्धीमवह् जात॑ असंजमो वश्चिइज्ञीअं अन्न॑ंच निरवसेससंवे 
इति तम्हाविरया विरएहिएस दघत्त्ववों काययब्बी सुहाणुवंधीय भ्रततरनिइझराफलोपत्तिका 
ऊणमिति ॥| जिसतरह नवानगर प्रमुसग्राम में बहुत जरके अभाव से कोइलोग प्पास्ते म- 
सते थके उस प्यात्तके दूर करनेके वास्ते कूवांखोंदे उनलोगों को यददीप्यात अमुख कुवांख- 
दत्तीतमय बढती है और मट्ठी कीचड़ अम्ृखकरके मछीनहोंते हे तथापि उस कुवेंके खोदे 
वाद जो पाणी पैदाहुवा उत्तकरके उनछोगोंकी वो प्यास अमुख़ और वह पिछलमिक्त मह्ी 
कीचड़से जो लगाया सो सर्व दूरहोजाता है तिसपीछे हमेशा के लिये वह खोदनेवाले 
पुरुष वा और छोगभी उसपानी से सुखभोगते है इसीतरह द्रव्यपूजा में यद्यपि जीव विराए- 
धना होतीहै तथापि उसी पूजासे ऐसी प्रणाम शुद्धिहोती है कि जिससे वह असंजमोसत्न 
वा अन्‍्यभी ताप क्षयद्वोजाति हैं इसवास्ते देशवर्ती आवकों को यह द्वव्यपूजा फरनी उचित 
है ऐसाफल समझकर कि यहपूजा शुभानुवंधी अत्यन्त निज्जरा फछकी देने हारी है ॥ भव 
ठाराणोजी सूत्रइत्तिका जो अल्प पापमें प्रमाणदेते है सो वी प्रमाण साधुके प्रकण का डर 
इसवास्ते जिनेश्वरकी पूजामे नहीं छगठकता परन्तु तोभी इसपाठका म्रकरण (देख 2 
पाठ यह है।- 'समणों वास गंस्स्ण मेततहारुव समण वा माहण वा अफास अगे सलिरमण 


च० प्र० उ० जैनमत वर्णन । ( २३० ) 


असन पाण ख़ाइम साइमेण पढिढामे माणस्पतकि कलईगो यमावहुत्तरिआा से निजराक- 
ज्ञई अप्वेत्ते से पायें कम्मे कज्वई, इति भगवती वचन अवणादि वर्सीयत्े नेवेय॑ कुछ्धक 
भवर्क अहृण रूप! अल्पायुथुता अंग्रेतदिव पूर्वोक्तप! ॥ इसका आशय यह है कि अप्रापुक 
अनेषणीय आहार अयोग अर्थात्‌ अविधिगर्मित आहार साधुकों देंताइवा आवक क्या उपा- 
जैन करे ! इस प्रश्नका भगवानने उत्तर दिया कि है गोतम ! अल्पपाप बहुत निज्नराकरे यह 
भगवती सूत्र के वचन से स्थानांग वृत्तिकारक अभयदेव सूरिजी जाणते हैं. कि प्रणितपात 
करके वा मृषाबात 'बोछकर अप्रासुक अर्थात्‌ अशुद्ध आहार साधुको बहराय करके जो 
अल्प आयुष्य जीव करता है, सो खुछ॒क भव ग्रहणरूप नहीं है. इसपर वह पूर्वोक्त रूप 
वचन हेतु रूपकरके छिखा है अब इसपर विचारकरना चाहिये कि यदि जिनपूजा/पूजनाथ 
हुष्ठानस्पापि तथा प्रसंगात” इसवचन से सामान्य करके सर्व जिनपूजाकों जो अल्पपाप बहुत 
निराराझूप स्वीकार करे, वा व्यवहार मार्ग में जिन पूजाकाफछ पूर न करे तबतों बहुत 
सिद्धास्तों से विरोधहोता है सोदी दिखाते हें।-कि श्री हरिभद्र सूरिणी कृत श्री आवश्यक 
वृत्ति में प्रत्यक्ष पूजाका फल शमानुवन्धी अभूत तर निजरा फू टीकाकारने ढिखा है 
उसका अर्थ यह है कि शुभानुबन्धी कहता पुण्यका अनुवन्ध करनेवाढी और बहुत निररा 
फढ के दनेवाढी है एसी तरह चौदह पूर्वधारी श्री भद्रवाहु स्वामिने प्रणीत आवश्यक 
नियुक्ति में लिखा है तथाच तत्पाठ ॥ “अकसिण यवित्त याण॑ विरया विरयाणं एसखल 
जुत्तों संसार पयंणु करणे दवत्य व कूवदिध ती ” ॥ देशवर्ती आवकको यह द्रव्यपूजा अवश्य 
करनी युक्त है यह द्वव्यपूजा कैसी हे कि संसार पतन कारण कहता संसार के क्षयकरने 
वाली है इप्तीतरह से जो स्थानावृत्तिका प्रमाण दियांहे जिन पूजाआानुष्ठान स्यापितया प्रस्त- 
गात्‌ इसवचनके आगे जिनपूजाका फल बताने में शी अभयंदेव सूरिजीने दोगाया दिश्षीहं छो 
गाथा लिखते हैं।-भई जिन पूजाये काय वहों होहजह्विह् कहँचितहु विततपरि सु- 
द्वी-गिहीण कवा इरण योगा ॥ ९॥ असयारंभयवन्नान चणिददीतेश्षातेसिविंश्रेयातनिधित्ि 
फलश्चिय एपा परिभावणीयभीणं ॥ ९ ॥ अर्थ-यद्यपि जिन पूजामें कोई अकारसे कापव- 
हस रूप हिंसा दीखती है, तथापि उस पूजा करनेसे गहस्थको शुद्धि होती है कूपके दृश्टन्त 
से सो दृष्टान्त आवश्यककी दृत्तिमें छिख आये है इस तरहसे पूजाके घ्यापार करने में 
काय्‌ वध स्वरूप हिंसा कही जाती है तो भी गृहस्थियोंके परिणाप्त निर्मलतासे निवत्तिफल 
अथात्‌ जिन पूजा मुक्तिकी देनेवाली है इसी तरहसे श्रीरायप्रसेनीजी सूज मे भी समगाते 

सूर्यभ देवता पूजाका फठ सुन विचार करके पूजाके कार्य में प्रदृत्त हुवा सो यह पाठ तो 

राय प्रस्तेनी सूजसे जान छेना इस सूत्र पूजाका फल हित सुस्त कल्याणादे यावत्‌ मोक्त 

पर्मेत पर्णेन किया है और इसी रीतिसे जीवामिगमजी सूब्रमें विजय देवताके 

अधिकार में कहा है ओर श्री ज्ञाताजी में दादुर देवताके अधिकार में छड्ा हैं और 

श्री भगवत्ीनी में सौधमादि इन्द्रोंके अधिकार में तथा जर समगत देवतावेके अधिकार 

सर्वत्र सुर्याभ देवताकी तरह पूजाका फूछ वर्णन किया है एसाही समाधी पन्ना में भी 

पूजाका फल कहा है ऐसे ही और भी हिद्धास्तों में कहा है अब जो अप्राशुक अर्यादू 
अनेपणीयु साधुको आहार देनेकी मनाई है अयोद्‌ अगुद्ध आहार साघुदी नहीं देणा ओर 


( २१६ ) स्पाद्वादानुभवरत्नाकर | 


जो देने की विधि कही है उससे विद्युद्ध दूषण सहित सचित दान साधुको देनेते अल 
पाप बहुनिजरा निबंध अनुष्ठान तो पक्ष है उसको शुक्कक भव ग्रहण निमित्तता अभाव 
साधन करते हैं उसमें जिन पूजाथनुष्टानके विपय में अतिव्यात्ति रूप हेतु दिया है यह 
हैतु यदि विशेषण रहित सामान्‍य करके सर्व जिन पूजनादि अनुष्ठान विषय करेंग तब तो 
प्वाक्त अनेक सिद्धान्तोंके भ्रमाणसे विरुद्धता इस हेतुको होजायगा त्व अप्द हेतु हुवा 
इस लिये हेखाभात्त हो गया तव अपने साध्यको भी नहीं सिद्ध कर सकेगा तव तो बढ़ा 
भारी दूषण हो जायगा इस वास्ते पूर्व प्रकरणके संयोगसे हेतु में भी अविधि सेवत जिन 
पूणाद्यावुशन अल्प पाप बहु निणरा का कारण जानना चाहिये अन्यत्रके पाठसे विरोध 
देख कर अनुक्त भी विशेषण अवश्य ही हूगाना पड़ता है अविधिसे अल्प पाप और 
बह निजरा अंगीकार करो सो अविधिका करना तो जो हम पूर्वविधि पूजन की लिख 
आये हैं उस में अविधिका तो कुछ काम ही नहीं और इस जगह तो हमारा प्रकरण णो 
जिन मत्तके अजान अपने को पंडित अभिमानी मान कर द्र॒ब्य पूजा में जीव दिखाते 
अल्प पाप भानते हैं उनके लिये हमारा यह कहना है कि द्रव्य पूजा में जीव हिंसासे अल्प 
पाप नहीं है क्योंकि पापादिक का कोई हेतु नहीं है देखो श्री ठाणांग सूत्र में पंचम 
स्थान के दूसरे उद्देश भे पांच द्वार परुवन किये है से प्राठ यह हें।-पंचः आसवदारायत्र 
+ ता | जहामिथ्यते १ अविरई २ प्मीओ ३ कषाया ४ जोग ५ जर्थ- कर्म वन्ध करनेके 
कारण पांच हैं मिथ्यात्व ९ अविरति २ प्रमाद ३ फपाय ४ योग ५ इनके प्िवाय अन्य 
कोई कारण कम बंध का सिद्धान्त में कहा नही अब विचार करना चाहिये कि यहां जित 
पूजामें पाप बंध किस कारणसे उत्पन्न हुवा भाव सहित विधिस जो पूजा करता उसकी उस 
समय उस करनी में मिथ्यात्व अविरिति प्रमाद कपाय नि्मित्तक तो कर्म बंध कह सकते 
नहीं किन्तु फेवछ योग निमित्तक वंधका सम्बन्ध है तिस मे फेर विचार करो कि योग २ 
प्रकारके आओ भगवत्ती में कहे है प्रथम तो शुभ योग द्वित्तीय अशुभ योग ९ तिस में शुभ 
योग पुण्य बंधका कारण और अशुभ योग पाप बन्धका कारण है तो यहां जिन पूजा में अश्ुम योग 
तो कह सकते नहीं कैवछ शुभ योग रहा यह पुण्य बन्धका कारण है फिर कारण विना पाए 
झुंप कार्यकी उत्पत्ति किस तरह हो सकती है. अब जो कहो कि उस जगह शुभ णोग 
परणामकी धारा नहीं रहे उस जगह अशुम जोंग जाजायतो फिर अल्प पाप और बहुत 
निर्णरा हो सकती है तो दम कहते हैं कि हे भोछे भाइयों ! तुमको जिन आगमका रहस्य 
न माठम होनेसे ऐसा विकल्प उठता है अब देसो एक दृष्टन्त देते हैं कि-जैसे किसी 
पुरुषने चम्बेठीका फुलेल वनानेके पास्ते तिलोंको चस्वेडीके फूछोंमें रक्खा परन्तु वहां... 
किसी कारणसे चम्वेछीके फूोंमें सुगन्‍्ध जाती रही और वे फूछ कुम्हदायकर कैंद गये 
अयोत्‌ बिंगह गये फिर उस जादमीने उन तिलोंको इकढा करके उनमेंसे तेल निकाला 
सो उस तेलमें तो कमतीपन न हुवा परन्तु खुशबू न न्‌ आई जितना तेल था उत्तनाही 
ज्ञढ्व निकहा उन फूछोंके केंद्र जाने अर्थात्‌ विगड़ जानेसे तेकमें करृतीपन न हुवा. हृपत 
दत्त दाटनतकी उतारते हैं-कि देखो कि ओ जिनराजकी पूजन मिस मलुध्यने हि 
उस समय किजित्‌ परणामकी धारा अशुभ मइत्तीमें हुई अर्याद जैसे पुष्पोकी खुगल्ध जाए 


च० प्र० उ० जैनमत वर्णन |. ( २३७ ) 


[ही तैसेंही उस जीवका पूजन करती दफे परणाप्र विगड़नेसे यो वहुत निर्जराझप “जो 
बुशबूथी सो न हुई परंतु जैसे तिछोंका तेठ कमती न हुवा तेसेही शुभावुबन्धी फल 
उसका न गया अधथोत एण्य बन्धन उत्तका न गया क्योंकि देंखो स्न्रोंमें शुभावुबन्धी, 
बहुतर निजरा, इस वास्तेही दो पद जुदे माछृम होते हैं कि जहां शुभ परणाम सहित जो 
प्रगवत॒का पूजन है वहां तो पुण्यबन्धन निर्जरा दोनोंकी प्राप्ति हे और जिस जगह शुभ 
प्ोग नहीं है उस जगह पुण्य बन्धनका हेतु तो है और निर्जराकी भजना है इस लिये जो 
अल्प पाप द्रव्य पूजामें मानते हैं उनका मानना ठीक नहीं और इस वचनसे जिन आग- 
प्रके रहस्यसते वे छोग अजान हैं क्योंकि देखो इस जगह दोमंगी कहते हैं कि ९ साविध 
ब्योपार साविद्य परणाम्. २ साविद्य व्योपार निर्विद्य परिणाम. ३ निर्वि्य व्योपार साविश 
परिणाम ४ निर्विद्य व्योपार निर्दिय परिणाम ॥ इस चौम॑गीमें श्रथम मांगा तो अन्यभतत 
आश्रय है और द्वितीय भांग समकित दृष्टि देशवरत्ती आश्रय है। देंसों कि निन पूजा 
तीथयात्रा आदिकमें देखनेमें सा विद्य व्योपार माहम होता है परन्तु समकित दष्ट 
देशर्वात्तिक जीव हिंसक परिणाम नहीं इस छिये वह जीवोंकी हिंसा देखने मात्र स्वरूप 
हिंसा है दो स्वरूप हिंछाका पाप बंझाके पुत्रके समान है इस लिये जो बंझाके पुत्र होय तो 
उस स्वरूप हिंसाका फल होय औरभी इसका हेतु इस चौमंगीके वाद लिखेंगे और तीसरा 
भांगा जो है तो प्रश्न चन्द्र रानऋषिके इश्टन्त आश्रय जान छेना और चौथा भांगा जो है 
सो साधु मुनिराज आश्रय है इस चौमगीसेमी अल्प पाप कहनेवालेका निराकरण होता है 
आऔरभी देसो हप एक दृष्ठास्तभी देंते हैं कि देखो जेसे कोई ड|क्टर वीमारकों हु!खी देखकर 
उस घीमारके शरीरका रोग दूर करनेके वास्‍्तें उसे अनेक प्रकारकी कड़वी दवाइयां देताहैज- 
थवा उस रोगीके झरीरकों चीरफाड़ नहतर आदिकोंसे करता है उन कड़वी दवाइबोंका वा 
चीरफाउसे उस रोगीको नाना प्रकारके दु!ख वेदन। आदि होती हैं उत्त वेदना दुःख आदिसे 
बह रोगी पीड़ित हुवा थकाभी डाक्टरकों बुरा नहीं कहता और छोगभी उस डाक्टरको 
रोगीकी चीर फाड़ करते हुयेको देखकर बुरा वा नि्दयी नहीं कहते इस हशंंतसे देखो 
समकित हृष्टि वा देशवर्ती इन जीवोंकी अनुकम्पा करके इनके मिध्यात्वरूप रोगकों दूर 
फरनेके बास्ते भगवत्‌ सेवामें उनको पहुँचाते हैं अब देखो इस दृष्टान्ततेमी जिनराजकी 
पूजा निर्वध्य ठहरती है इसी वास्ते जो हम पूजा आगे लिख आये हैं कि जल 
अग्नि, पनस्पति आदिकोंको निःपापकरे उन मंत्रोंके अर्थसेभी जिनराज - 
की पूजा निर्वेध्य पत्यक्ष दीखतीएे सो उ एक मंत्रकों लिखकर उसका अर्थ दिखाते हैं- , 
“ऊँ आपोल्पकाया एकेन्द्रिया जीवानिर्वया ॥ अई पूजायां निव्यंथा संतुनिष्पापा) संतुसह- - 
तय; संतुनमोस्तू संघइन हिंसापापमहंदर्यने ॥ अथें ॥ आपा क० एकेन्द्री जछके जीव० 
अर्टतपूजायां क० जिनराजकी पूजामें, निव्येथा संतु क० तुम व्याधि करके रहित हो अ- 
थोतू मिथ्यात्त रोग तुम्हारा दृरहोय, निष्पाप सन्तु क० निष्पापहो, सद्ृत्ताय संतु क० 
तुम्दारी सदृतिहों इस लिये तुम्हारा मो संघट्न हिंसा पाप जी है सो अहैतकी अन्न क० 
पूजनमें नमेस्‍्तु क० भेरेकी मतहों | अब इस रीतिप्ते जो मने डाकदरका दृशन्त हिखाह 
उसकी विधि और इस मनन्‍्ध्रकी विधि देसनेसे जिनराजकी पूजनमें पुण्य वंधन) और बहुत 
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निज्जराही मानना आत्माके कल्याण हेतु है इस वास्ते भव्य जीवॉफी जिनराजकी कही हुई 
स्पाद्रादकपी अमृत रसकी शुद्धश्रद्धा सहित पान करना चाहिये जिसछे परम पद अथात्‌ 
मोक्षकी आतिहोय इस रीतिसे मन्दिरकी विधि कहीं । अब देशवर्तती आवकके वास्ते हं- 
ज्षेपसे लिखते हैं-नक आ्रावक तीन अ्कारके होतेहे/-१ जधन्न; २ मध्यम, ३ उत्कृष्टा; जपन्न 
तो उसे कहंतहें कि जो नोक्ारसी आदिक पत्र खाण करें, और मध्यम इससे ऊपर जो कि 
१०, ११ वृत आदिक उच्चारण करे-और उत्क्ृष्टा संपूर्ण १२ श्रत धारण करे और शात्ों 
११पडिमा भी आवकको कही हैं परंतु इस कालमें “पडिमा” घारी आवकतो नहीं इस वाएं 
२९ बृत घारी श्रावक उत्कृष्ट है सो जो आवक सोतेसे उठे उसको ऐसा करना घाहिए 
कि प्रथम तो ७, व ७ नोकार गुणे और चौबीध्त ती्यंकरोंके नामछे फिर जो कोई छपुओं 
का व दी्घ शंकाकी हाजत तो उसको मिठाय करके इरियावही आदिक करे फे 
कुस्पत वा दुससभका काउसग करें और जो साम्रायक, प्रतिक्रमण आदिक करता हो ते 
सामायक प्रतिक्रमण करे कदाचित्‌ उसके इस बातका नियम नहीं हो वा करनेकी स्थि 
रता नहीं होय तो चौदह नेम अवश्य मेव चितारे और चितार करके उसका पचखाण 
भांगेसे करे क्‍योंकि देखो जब नेम चितारनेको बैठे तब नेम द्रव्यसे, क्षेत्रसे, काछुसे, और 
भावसे करे | द्रव्य करके तो नेम्र उसे कहतेहें कि जो वस्तु रखनेकी आवश्यक है कि जैसे 
खाना, पीना, वद्ध आदिक जो वस्तु रखनी हो हो रक्खे उपरान्तका त््यागकरे; क्षेत्रसे नेम 
उसे कहंतहें कि भरत क्षेत्र आय्ये देश अथवा कोई देश वा नगरका नाम अथवा मिप्त 
मकानमें चितारे उस मकानमें चितारना सो क्षेत्र काहकरके सम्वत्‌, महीना, पक्ष) अगवा 
तिथेबार, आतकाल सायंकाल यह कालसे हुवा; भावकरके करणा और जोग जिस करण) 
जिस जोग, जिस भांगेसे पद्चाण धारे उसी रीतिसे करे और उसी रीतिसे पाले क्‍योंकि 
देखो मगवतीजीके आठवें शतक और पाचवें उद्देशमें आवकके ४९ भांगे विस्तारते बढ़े हैं 
कि श्री महावीर स्वाप्री कहते हुए कि दे गौतम “समणों पासक” क० श्रावक जो है तो 
इस ४९ भागेमेसे जिसको जेपी रुचि होय उसी भांगेसे पत्चस्ाण करें आवक द्वोय सोही 
करे परन्तु आ जीविका उपाष्क नहीं करे इस वास्ते भाव करके ४९ भांगे माहिछा जेसी 
जिसकी इच्छा होवे तेता करे इस जगह भांगोंका स्वकृप लिखते हैं।-प्रथम एक करण एक 
जोग भट्ठ ११ का भांग उठे ९ 
करू नहीं मनसा, करू नहीं वायत्ता, करू नहीं काया 

अ० ११ क० १ ॥ क्राऊ नहीं मनसा, करऊ ननी वायसा, कराऊ नहीं कायत्ता |; वृत्ति $ खुले ४८ 

जो० १ भां० ५ | अनमोदू नही मनता, भनमोदू नहीं वायसा, अनमोद़ू नही कायसा 

अब यहां कोई शंकाकरें कि ९ भॉगे क्‍यों कटे १ करण २ जोग क्यों नहीं रहने दिया 
क्योंकि पत्न॑खाणतो ५ करण १ जोगसे ही करना है तो फिर ९ भंगे कहने का 
प्रयोजन क्‍या था इस शंका का समाधान देते है कि- * वीतराग ? सर्वेज्ञ देवका णी 
उपदेश है सो सर्व जीव आश्रय है जो १ करण १ जोग कहके भांगे न उठाते तो १ करण 
२ जोगसे १ के आश्रय हो जाता परंतु सवक्ष देवने तो सर्व जीवोंके मावसे सर्वे जीव आ- 
अय कहे कि इन ९ भांगों में जेसा लिस भव्य जीवसे बने उसी रीतिसे वो भव्य जीव करें 
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और पाले इन ९ भांगमरेंसे जिस भांगेसि पं्चख्ाण करेगा वो तो उसी जीवकों १ मेगों 
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बंधमें रहेगा बाकी ४८ खुले रहेंगे इसी रीतिसे सुवे भांगोमें समझ लेना अब १ करण २ 
जोग आंक १९ का भांगा उठे ९ 

“ कह नही मानसा वायसा, करू नहीं मनसा कायसा, करू नहीं वयत्ता कायसा 

| कराऊ नही मनसा वायसा, कराऊनही मनसा कायसा, कराऊ नहीं वायस कायसा शप्कोल 
, ( अनमोदू नही मनसा वायसा, अनमोद नहीं मनसा कायसा, मनमोदू नही वायता कायसा 

- _ इस ९९ वारहके आंकमें तीन भांगे वृत्तमें रहते हैं तिसमें ९ भांगा तो १२ वें आंकका 
>और दो भांगे ११ के आंकके बाकी ४९ माहिले ४६ अवृत्ति नाम खुले रहे ॥ 


अं० १३ क० १ | करूं नही मनस्ता वायता कायसा करार नहीं मनसा | तू ७ खु० ४० 
जो० ३ भां० ३ । वायसा कायसा, अन मोदू नही मनस्ता वायस्ता कायता के 


अब इस तेरहके आंकमें ४९ माहिले ७ तो वृत्तमें रहे शरभांगा तो १३ के आंकका और ३ 
भांगे १३ के और ३११के आँकके सर्व सिर ७ भांगे वृत्तमें रहे शोष ४२ खुले रहे ॥ 
कहूं नहीं करार नहीं मनसा, कद नहीं कराऊं 
हे नहीं। बायसा, करू नहीं काराऊं नहीं कायसा 
9 9 कंद्ध नहीं अनमो | मनसा, करूं नहीं अनः 
बाहर मोगा के ! नही बा, कई नहीं अनमोदू नही 34 ३ हे अ३४ 8६ 
कराझ नही अनमोदू नहीं मनस्ता, कशर्ऊ नही अनमोदू 
नहीं वायसा, कराऊ नहीं अनमोदू नहीं कायसा 
इस २९ में आंकके जो ३ भांगे दृत्तमें हैं तिससे १ तो २१ वें आंकका तृत्तमें रहा 
और २ भांगे ११ के आंकके वृत्तमें रहे शेष ४६ अदृत्त जअथोत्‌ खुले रहे ॥ 
करूं; नहीं कराऊं नहीं मनसा वायसा, करूं: नही कयाऊं 
हम 80 07782 0 शट/ ० 
जो० ४१भांगा ९ | नहीं मनसा कमरा, करू नही अनमोदू नही वायसा कायसा | * ३४९ 
कराऊनहीं अनमोदू नही मनसा वायसा, कयऊ नही अनमोदू 
नही मनसा कायसा, कराऊ नही अनमोदू नही वायसा कायसा 
इस २० के आंकस्ते जो पश्च साण करे उपमें ९ भांगे तो वृत्तमें रहते है और ४० खुले 
रहते हैं तिस ९ भांगेमें ९ तो २५ आंकका दो २१ के आंकके और २ भांगे १२ के 
आँकके और चार ११ के आंकके ये सब मिहुकर ९ भांगे वृत्त अर्थात्‌ बन्ध रहे शेष ४९ 
खुले अथात्‌ अवृत्तमें रहे ॥ 
'. आं० गुड क०२ | २8 20३88 277 ००० । बृ० २१ अबृ० २८ 
८ णों० ३ भा० ३ | कह नहीं करऊ नही मनसा, वायसा काया कद 
.. इस १३ के अंकसे जो पत्च खाण करे तो २१ भांगे वृत्तमें और २८ अवृत्तमें, तित्त 
२९ भांगेमें १ ते। २३ का तीन २९ के ओर ३ भांगे २९ के आंकके और ९ भांगे १३ .. 
के आंकके और छः ९९ के आंक और छः ११ के आंकके यह सव २१ भांगेपृत्त अत 
बंध रहे और शेष २८ मत मी खुठे रू ॥ * 
मि -५ ६ करूं नहीं कराऊं नही अनमोदू नहीं मनसा 
जी हा ड | करूं नही कराऊ नही अनमोदू नहीं वायसा |; बू० ७ अबू ० ७२ 
करूं; नही कराऊं नही अनमोद्‌ नहीं काया जै._“# « 


अं१२ क० 
जो०२भाँ०९ 


] 
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है ३१ के आंकले जो कोई पत्च खाण करें तो ७ भांगे वृत्तमें और ४९ अवृत्तमे 
रहते हैं उन ५ भागोंमें ३ भांगातो अथम ३१ के आंकका और तीन २१ के और 
तीन ११ के आंकके इस रीतिप्ते ७ भांगे तो वृत्तमें रहे और शेष खुले रहे ॥ 


५ कूंनई कराऊं नहीं अनमोदू नहीं मनसा वयस्ता 
जान २ आए ह | करूंनही कराऊं नहीं अनमोदू नहीं मनसा कायसा | वृ २१ अबृ० १८ 
करूंनद्दी कराऊं नहीं अनमोदू नहीं वायस्ा कायप्ता 


इस ३२ के आंक से पच्रखाण करने वाले के २१ तो वृत्त में और २८ भांगे अवृत्त 
में रहते हैं उन २९ भांगे में १ तो ३१ के आंकका और दो ३१ के, और तोन २२ के और 
छः २१ के आंक के ओर तीन १९ के और छः ११ के आंकके यह सर्व भांगे मिढकर २१ 
भांगे तो बृत्तमं ओर २८ खुले अर्थात्‌ जदृत्त में रहे ॥ 
अ० ३३ क० ३ जो० ३ भा० ३ ( करू नही कराऊ नही, अनमोदू नही मनसा, वायसा फायसा ) गृ० ४९ 
इस ३३ के आंकसे पच्चसाण करने वाले के ४९ भांगे बंव अर्थात बृत में होगये और 
खुला अथांत्‌ अवृत्तमें कुछ न रहा अब इन ४९ में भी ९ तो ३३ का और तीन ३२ के 
आर तीन ३१के और तीनही २३के और नो २९ के नो भांगे२१के आंकके तीनभांगे ११ के भांक 
के ओर ९ भांगे १९ के आंकके और ९ भांगे ११ आंकके यह सर्व मिक्ूकर ४९ भांगेवृत् 
में हैं और अवृत्त में कुछ बाकी न रह ॥ 
अब इसजगह कई भोले जीव जिन आगम के अजान ऐसा कहते हैं (शंका ) कि ३ 
फारण और २ जोगते तो साधुका पदच्चस्ताण है आवक के ३ कारण और ह णोगका पस- 
खाण नहीं इसका समाधान देते हैं ( समाधान ) हे भोछे भाई ! जो ३ करण और ३ जोग 
से आपकका पत्चखाण नहीं होता तो भगवती जीमें आवकका नाम लेकर ४९ भागे श्री स- 
पैज्ञ देवनहीं कहता ४८ भांगेकाही वर्णन करता अब कोई जिनआगम के तो अजान हैं 
परन्तु ये अपने दिलमें ऐसाकदते है हम जिनआगमके जान हैं इसलिये वे छोग ऐसा क- 
इत हैं कि ३ करण और ३ जोगसे उत्कृष्टा आवक पत्चख्राण करे सो उनका भी 
यह कहना ठीक नहीं क्योकि देखो कि श्री हरिभद्र सरिजी महाराज “आवश्यक? 
सूत्रकी २९० टीका में ढिखते हे कि “ स्वाय॑प्न ” रमण समुद्र अर्थात्‌ छेडकास- 
मुद्रके मच्छ का त्याग । ३ करण और ३ जोगसे होता दे इसके सिवाय ३ करण ३ जोगसे 
और कोई पतच्चस्ताण श्रावकके नहीं हो सकता इस वास्ते इस मत्स्यका त्याग तो हरेक कोई आ- 
बक त्याग कर सकता है इस लिये यह नियम न ठहरा कि उत्कृष्ट आवक ही करे इस वास्ते 
यह पदच्चसताण हर एक आवक कर सकता है ॥ कोई अजान पुरुष ऐसी भी शंका करते" 
है कि अवारके समय में जो भांगेसे पत्चस्ताण करे तो पह उत्त म्ृजिवचल नहीं सकता 
तो दम कहते हैं कि यह कहदना बहुत वे समझ और जज्ञान कहे 2 कि जैन मत में 
और अन्य मत में कोई तरहका भी फरक नहीं माहम होगा क्‍योंकि त्याग पचस्ाण 
व्रत उपवास आदिक अन्य मतवाल्े भी करते हैं परंतु उन छोगेंसे इतनाही फर्क है कि जेनी 
छोग जाणकर करते हैं क्योंकि देखो यह वचन भी अिद्ध है कि समगतकी नौकारती 
और मिथ्यालीका एक मासका उपवास परंतु जितना फुल नोकारसी का है उतना एक 


कु 


घ्‌० ग्र० उ० जेनमृत वर्णन | (२०७१ ) 


मास्का उपबासका नहीं तो इस कहनेसे यह निश्चय करके प्रतीत होता कि जैनी जो होगा 
सो जानकर करेगा' तबहीं उसको जिनमत प्राप्त होनेका फल मिक्केगा अब जो कोई 
ऐप्ती शंकाकरे कि अवृत्तिमागमें क्‍यों नहीं कराते हैं तो हम कहते हैं कि करानेका हेतु 
, हम तीएरे उत्तरमें कदाग्नहइका लिख आये है इस जगह तो एक दृष्टान्तमान्न देंते हैं कि 
देखो जब दो मनुष्य आपप्तमें लड़ते हें उप सम्यमें वे दोनों मनुष्य अपने २ दिलमें 
«ऐसा विचारते हैं कि इछने मेरे थप्पड़ मारा तो में इसके पूंसा मां: वह देखता है कि 
इसने भेरे घूंसा मारा तो में इसके छात भाझं: इस रीतिका विचार उन दोनोंके वित्तमें 
' इहता है परन्तु कंठी सुरकी पाग पगरसी रूमाछ आदि कहीं गिरो और कोई ले जाओ तो उसका 
* रुयाढ् नहीं है परन्तु केवल इसने मेरे मारा में इसके मार इस बातका खुयाढ है इस दृष्ठा- 
न्तते दाष्न्त कहते हैं कि हुंडा सपनी काछ पंचम जरेमें दुःख गर्मित और मोह गरमित 
ैराग्यकी महिमासे प्रत्यक्ष दीसरहा है कि वह उसकी खोदी कह रहा है वो उसकी 
खोटी कहता है अथात्‌ एक दूसरे की न्यूनता दिखाने को नानाप्रकारके प्रपंचसे 
अपनी अधिकता दिखाते हैं इस कारणसे न तो वह काम हो जिस में अपनी आत्माका 
अर्थ हो और न दूसरे गहस्थियों की आत्माका अर्थ होनेदेते हैं खाली अपंच करके आप 
लड़ते हैं और ग्रहस्थियोंकी छड़ाते हैं और जिनधमकी हीढना कराते हैं ओर किंचित्‌, 
कोई काल मूनिव ज्ञानविराग्यमें जिनमतको अंगीकार करके जो भेषादिक के हो केसादी 
बह मनुष्य वच कर चंछे तो भी अपने प्रपंच में मिछा कर उसका भी सत्यानाश क्षरते 
है.परंतु जिसका मर पुण्य शुभ कर्मका उदय होगा वोही इस प्रपंच में न पड़ कर 
_ अपनी आत्माका अर्थ करेगा क्योंकि पूर्व आचाय्योंके बचनोंते मादूम होता है कि जेते 
* औ यशविजयजी उपाध्याय कृत साढ़ेतीनसों गाथाकी स्तुति वा सवात्ों गायाकी स्तुति 
अथवा और भी बहुत ग्रन्थों में भी जगद २ खुलासा कहते हैं कि ' वीतरा|ग ! का मार्ग 
यह है ऐसा ही श्री आनन्दघनजी महाराज चौवीसी पहत्तरी आदिक खुलासा पर्णन 
करते हैं अथवा श्री देवचन्द्ननी आगप्सरादि अन्‍्यों में व श्री कपूरचन्दजी अथोत्‌ 
चिदानन्दजी अनेक स्तुतिआदि में कहते हैं अथवा श्री बूंढेरायजी सुंहपतीकी चचो 
में खुछाता कहते हैं सो हम तीसरे प्रश्नक उत्तरमें लिख आये हैं यहां तो उनका नाम 
मात्र लिखा है और पह अन्थादिक चोपड़ी सव जगह प्रसिद्ध हें उनको पाँच कर 
देखो . और अपनी भात्माका अर्थ करो इश्ध वास्ते भी देवानुप्रिया ऊपर लिखे कारणोंसे 
...' प्रवृत्तिकी न्यूनता मालूम होती है जो बिलुकुछ इस बातके जाननेवाले न होते तो पत्न 
+साणके इन गुण पचास भांगेके जंच्रादि अनेक रीतिसे पूर् जानीकार आचार्य व साधुवोंनि 
बनाये है वन होते और उनको सिखाते भी हैं और जो अच्छे जिनमठके जानीकार हैं 
वे ९ करण ९ ज़ोगसे बारह व्रतादिक उच्चारण कएते हैं प्रो इसकी विधी पतच्चखाण भाष्यम्े 
भांगे समेत लिखी है और इस रीतीसे प्रवचन सारोद्धार आदि अंथो में विस्तार सहित 
पञ्नत्ञाणकी विविपूर्वक लिखी है सो जिसकी खुशी होय सो देखे और अपने सम्देह 
को दूर करे और दूसरे एक' श्री छुंवराविजयजी कृत नवतत्व अश्ोत्तरक्ी पुस्तक जो कि 
छापे में छपी है उस पुस्तक में पत्द्नाणके चार भांगे दिखे हैं सो चार भांगे यह हैः 
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( १) पच्चखाणके गुरु करानेवाछा जान हो और करनेवाढा शिप्य जान हो यह प्रथम 
भांगा अत्यन्त शुद्ध उत्तम जानना (२) पच्यस्ताण करानेवा्ा गुर जान और करने- 
पाला शिष्प अजान होय तब जानीकार गुरु पच्रखाण करनेवालढकों कहे कि हें फढाने ! 
तुझको फलाना पत्च खाण कराया है इसी रीतिछ्ते पालना वैत्ते शिष्यपण पाहे तो शुद्ध 
भांगा जानना और न पूछे न पाछे तो अशुद्ध मांगा जानना ( ३ ) पत्र खाण कानेवाहा 
जान हो सो जानता हुवा गीतार्थ गुरुके अभाव में पर्याय करके मोटा ऐसा महात्मकि 
समीपमें अथवा पिन्नादिकको ग्रुरु स्थानक में मानकर तिसकी साख करके पश्चस्ताण 
करे तो शुद्ध जानना परन्तु जो गीताये हो और अपनी खुशी ( इच्छा ) से अजाण गुरुके 
पास पतच्मनत्जाण करे तो अशुद्ध भांगे जानना (४७) पद्चस्ताण करानेवाढा शुरु और 
पतच्द्धाण करनेवाढ्गा शिष्य ये दोनों अजाण हो तो वह भांगा अत्यन्त अश्ुद्ध श्री पीत- 
राग देवने कहा है | इस वास्ते भव्यजीवोंकों आत्मा अर्थकी इच्छा होय तो कदाग्रहको 
छोड़ कर वीतरागकी आज्ञानुतार अपनी शक्ति म्जिव चलना चाहिये जिस जगह अपनी 
शक्ति न चले उस जगह वीतरागके मार्गकी अनुमोदना और अवृत्तिकी श्रद्धा रक्ते और 
अपनी शक्ति न होनिकी समझकर पश्चात्ताप करें यह ही जिन धर्मका रहस्य है और चोदद 
, नियम चिंतारनेकी विधि वा अतिक्रमण आदिककी विधि बहुत पुस्तकों भे लिसी हुई 
प्रसिद्ध हैं ओर जो उामायकादिकका उसग करनेकी गुह्मविधि है सो तो हमने छुम छो- 
गोंकी उपदेश दिया ही है उससे तुमढोग जानेत ही हो क्योंकि वह 
रीति तो पुस्तकों में छिखने की नहीं वह ते जो गुरु छुछवासके योग्य पुरुष होगा उसी 
को आप्ति होगी न तो अयोग्यकी इन वनों पर प्रतीति किप्तको होगी कि जिसके ज- 
मंतानुबंधी चोकड़ी और अप्रत्याज्यानी चौकड़ी क्षय हुईं है उसी भव्यजीवकी अद्धा और 
प्रवृत्ति इस भागेमें होगी सो पांचमें शुणठाणेका धणी है क्योंकि शुणठाणा तो पक्ृति 
क्षय वा उपसम होंनेसे होता है कुछ मदृतिसे नहीं इसके मध्ये मिध्यात्वी निकपण कियेके 
बाद इम लिखेंगे अब किंचित्‌ मिथ्यात्वका स्वरूप लिखते हैं कि भव्य जीवोंको मिथ्यात्त 
छोड़ना चाहिये जो इस चतुथ अश्रके उत्तरमें देव। गुरु, और धर्मका स्वरूप छिखा है 
उसके ऊपर जो श्रद्धा अथोत्‌ विश्वास और जो अनस्तातुबन्धी ग्रकृतियोंका क्षय होता है 
उसको समगति कहते हैं [और इनसे विपरीति अथात्‌ देव) गुरु) धर्मपर अविश्वास वा 
प्रकृतियों क्षय न होना और कुदेव कुग्ररु कुघर्म पर विश्वात उस्तीका नाम मिथ्याल् है उत् 
मिथ्यालके चार भेद हैं प्रथम तो परुपना मिथ्यात््व जो श्री स्वक्षस्ते विपतीति कहे अथवा 
कारण कार्य्य द्रव्य भाव निश्चय व्यवद्वार उत्सगे अपवाद नयनिक्षेपा जाने विदून अपनी“ 
आत्मामें पंडित अभिमानीपणा मान करके: अन्थकारका आशय जाने बिना जो परुपमा 
करना वह सब परुपना मिथ्यालव हे मवर्तन मिथ्यात्व जो कि मिथ्यात्तपनेकी करणी करे 
जए उसीक्ो अच्छा जाने तीसरा परिणाम मिथ्यात्व जो कि परिणाम अर्थात्‌ मनमें विष" 
रीति कदाप्रह बना रहे और शुद्ध अर्थको नहीं अद्धे अर्थात्‌ न अंगीकार करे चौया देश 
मिथ्याल जो कि सत्तागत मोहनी कर्मका दिया अदेशों पर छगा है उसके मरदेश मिथ्या- . 
स्व कहते हैं इस मिथ्यालके कर्मद्क विषाक्त अर्थात्‌ उदयमें आवें उस समय परिणाम 
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मिथ्यात्र होता है-और जो वह दढीया सत्तापेंही पड़ा रहे तो उपसभ समकित क्षय उपसम' 
समकित आत्त ही परन्तु परिणाम मिथ्याल् हो उस समय समकितकी प्राप्ती नहीं होती इन 
चार मूल भेदके उत्तर भेद अनेक होते हैं परन्तु उत्तर भेद २१ यहां ढिखते हैं;-(१)पयम 
' तो जिन प्रणीत जो शुद्ध निरेध धर्म तिसको अधर्म कहे ( २ ) दूपरे हिंसा प्रवृत्ति आदिक 
आश्रव्यी अशुद्ध अधर्म उसको धर्म कहें. ( ३) संभव भाव सेवनझूप जो मार्ग उसको 
उनभाग कहे (४) चौथे विषय आदिक सेवन जो उन मार्ग उसको मार्ग कहे (०) सत्ताईस 
२७ गुण करके जो विराजमान, काष्टना नाव समान त्रण तारण समर्थ ऐसा णो साधु 
तिसको अम्चाधु कहें. ( ६ ) छठा आरंभ परिग्रह विषय कषावद्ठे भरा हुवा, छोभ भग्न, 
कुवासनादायी पाषाणकी नाव समान ऐसा जो अन्य छिंगी तथा कुलिंगी असाधु होय 
डतको साधु कहे परंतु ऐसा न विचारे कि जो खुदही दोषसे भरा हुवा है वह दूप्तरेको 
कैसे तार सके जेसे आप तो द्रिद्री दूसरेको धनवान कैते करे (७) सातवें एकेन्द्रिया 
दिक जो जीव हैं उत्ते अजीव करके माने. ( ८ ) काष्ठ सुवर्भादिक अमीव पदार्थने जीव 
करके पाने. ( ९) सूर्तिवंत रूपी जो पदाय है उस्ते अढूपी कहे जैसे स्पशेवाल्‌ वायुको 
अरूपी कहे परंतु ऐसा न विचरे कि जो अरुपी है उसमें स्पश कैसे है ( १० ) दवा 
अझयी पदार्थकों रूपी कहे जैसे मुक्तिमें तेजका गोला माने पण ऐसा ने विचारे कि जो 
अरूपी चीज है उसका तेजु कैसे नजर जावे यह दश प्रकारका मिथ्यात्र हुवा दूसरे पांच 
मिथ्यात्र हें इनकोभी मूठ भेदमें लिखते हैं।- ( १) जो अपनी मनेप्ां आया वह सांचा, 
दूसरा सब झूठा पण परिका करवानी इच्छा राखे नहीं शुद्धाशुद्धनी ख़ोछ या विवेचन 
करे नहीं वह प्रथम अभिग्रहिक नामे मिथ्याल जाणना ॥ (२) अब सर्व धम समान 
“है उर्व साधु लोग सरीखा हैं सर्व साधुओंकों वन्दना नमस्कार करना स्व देवतोंको 
मानना किसीकी निन्‍दा न करना क्योंकि सर्प जगतूमें इकसार है अपनी २ सब कोई 
कह रहा है इस पास्ते किसीकों बुरा भा न कहना ऐसा जिसका परिणाम है उतत 
पुरुषकी अमृत और विषय इन दोनों पदार्थोकी ख़बर नहीं दोनोंको एक समझ लिया इस 
वास्ते इसकी अनाभिग्रहिक मिथ्यात्व जानना. ( ३ ) अभिनिवेष मिथ्यात्व कहते हैं कि जो 
पुरुष जान करके झूंठ वोछे अपने अज्ञानपनेसे अथवा भूछ करके परुपना करे ओर पीछे 
फेर कोई शुद्धमा्ग अनुसारी जीव अथवा कोई गीतार्थ उठ पुरुषसे कहे कि यह तुम्दारा 
कहना सिद्धान्तोस्ते विरुद्ध है यह तुम्हारा बोलना ठीक नहीं सर्वज्ञोके वचनसे वि 
“विपरीति कहना संधार वेंधनेका हेतु हे ऐसाबचन दूसरेका सुनकर वह जीव पहिले की हुई 
>प्रुंपना को अपने वचन सिद्धिके वास्ते कदाग्रह सहित अनेक कुझुक्ति करके अपने वचन 
सिद्धि करनेकी अपेक्षा करे और दहरेकों झूठाकरे और अपनी झूंठकी अपने वचनकों जा- 
नता हुवा भी झूठ न माने क्योंकि अपनी आत्मामें पण्डित अभिमानीपना मानकरके क्‍या 
_विचारे कि जो, भरा वचन निकछुगया और में अब इसको झेठ.मानढूंग तो छोगों में मेरी 
पण्डिताई चलीजायगी परन्तु छोगों में पण्डिताई जानेका तो उसको रुपारू है और सर्वज्ञों 
के बचन का विरोधक होऊंगा और मेरेकी बहुत भव अमणकरना पड़ेगा ऐसा वह झुयाढ न 
करे उस जीवको अमिनिवेषमिथ्याल जानना. (४) संश्यकमिथ्यात्व कहते हें कि जो सर्वज्ञकी 
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8 8 23 उपजे क्योंकि देखो स्वेज्ञके वचन अनिकास्त स्थाद्गाद निश्चय व्यवहारद्रव्या- 

4 क नयनिपेक्षा करके जो अश्नकी वाणी है उसके सूक्ष्म थर्थ में अपनी बृद्धित 
पूरे अर्थात्‌ सक्षम अर्थ की ख़बर न पड़े उस सेशयसे डिंगमिगाता रहे अथात्‌ निश्चय नही 
क्या जाने यह बात कैसे है ऐसा जिस पुरुषकों संशय है उस पुरुषका संशय मिथ्याल जा" 
नना (५ ) अनामोगिक मिथ्यास्व कहते है कि अजान पनेसे कोईतरहकी ख़बर नहीं और 
मिथ्याल में प़ाहुवा जीव मिथ्याल को मोग रहा है यह मिथ्यात्र एकेन्द्री आदिक जीवों 
में अनादि काहसे छगरद्दा है यह अनामीगिक मिथ्यात्व जानना ) अब तीसरे छाभेद 2 
किक और छोक़ोत्तर मिथ्याखके भेद कहते -सो ९ तो लोकिक देव, ९ छोकिक गुरु. 
३ छोकिक पन्‍्वे, ४ लोकोत्तर देव. ५ लोकोत्तर गुरु, ६ छोकोत्तर पर्व अब इनके छुदें २ 
भेद कहते हैं;-( १ ) छौकिकदेवके भेद्‌ कहते हें कि जो रागद्वेष करके संयुक्त शांस्र 
ञ्री आदिक करके भी सहित अथवा ज्ञान, काम इत्यादिक चेश्ट में मग्न रहते है और किसी 
को वर देते है और किप्ीको शापदेते हैं और साविद्यमोग पथई्द्रियों के लेलीन और जो 
इस्द्री का विषय नहीं है उसकी चाहना करना ऐसे को जो देवबुद्धि करके माने, पूणे। भौर 
ऐसा अपने जीमें जाने कि यह मीक्षके दाता हें और उनके कहेंहुवे मार्ग में प्रदृत्तिहोना 
और हिंसामयी धर्मकी करे और ऐसाकदे कि यह सर्वज्ञदेव है यहीमेरे को मोक्ष देगा ऐसा 
जो माननेवाढा है उसको अथम लोकिक देवगत मिथ्यात्त जानना ॥ इस मिध्यात्र के 
अनेक भेद हैं सो अन्य ग्रस्थों से जानढेना ( ४ ) लौकिक गुरु मिथ्यात्त कहते हैं?-किं जो 
नवविधि परिग्रहधारी गृहस्थाअमी १८ पापस्थानक के सेवनेवाद्दे अथवा कुलिड्ठी उनको 
गुरु बुद्धिमानना अथवा द्वपरे जोके जनमतमें जो लिझ्ठ कहा है उत्त हि से विपरीति 
लिड्ः जो नवे २ प्रकार के भेष वनायकर आडम्बरके सद्ित वाह्मपरियहका त्यागकिया बा 
परन्तु अभ्यन्तर अन्‍्यी छूटी है नहीं अनादिं काडकी भूछ मिट नहीं स्पाह्मद को छा न 
सौर शुद्ध साधनकी इच्छा नहीं ऐसे भेषधारी ऊपर डिखेडुये को गुरुमाने मोर उसका 
बहुमान करे और ऐसाजाने कि यह मेरे को तरेंगे और उनको परमपाध्र जान करके णो 
दान जादिकदेना वो लौकिक गुरुल मिथ्यात्त जानना ॥ अब देखो पात्र चार श्रकार की 
होता! है।-९ अपात्न कुत्ता, विछी, चीछ आदिक को देना सो अपात है। २ कुपान उसे 
ऋहते हैं कि खोटापान्न जो ऊपर लिखेहुये लौकिक गुरुके दे सो स्व कुपात्र जानढेना, पान 
उसको कहते हे कि जिसकी सरीसी छृपा और अद्धा अथात्‌ साधमीपना उठकी जो मानना 
वा देना लेना वो पात्र है। सुपान्न उसको कहते हैं कि जो साधु पुनिरानकी विस 
में कही है उसकों शुद्ध मत; बच. काय करके दानदेना बीदी सुपात्न है ॥ तीसरे छोकिक” 
पर्व कईते है कि इसछोक से एुढ्ँलिक सुखकी इच्छा से अनेक मिथ्यात्व कल्पित ठीकिक 
पर्वदिवस, रक्षावन्धन, गणेशचौथ, नागपंचमी; सोममदीप, सोमवत्ी, चुाशमी, दोली, द 
आहरा, वच्छद्वादश) निर्यठा एकादशी) इत्मादिकों को संत पर्व मीक्षदायक अद्वाकरके आ- 
राधे उस में ढब्य खचकरे उसकी तीसरा छोकिकपव मिथ्याल जानना ॥ (०) 
लोकीत्तर देव विध्याल कहते हें॥“देव औी अरिदेत धर्म का आगर। दिवयी- 
पकार सागर परभेखर; परमपूज्य सकलदोपरहित थु्ध निरंजन उसकी स्वी्णी 
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' जा मूतप्रातम्मा उसका इस लछोकिक पुद्ढलिक सुखकी इच्छा धारण करके माने कि मेरा 
कार्य्य 'होंगा तो में बड़ी मोटी पूजा धृमधामसे करांऊगा हे अभू ! मेरा यह छड़का जो 
जीवेगा तो यह पांच पका होगा तब उतनी तोछ केसर चढ़ाऊँगा अथवा मेरा फ़छाना 
काम होगा तो मैं आपकी यात्रा करके थी खाऊंगा और जव तक आपकी याज्ान कु 
थी न खाऊं और प्रमू फठाना काम होजायगा तो छत्न घढ़ाऊंगा अथवा अखंड दीपक 
- एंक महीना तक रकखुंगा अथवा जागरण आदि कराऊंगा अथवा है प्रभु! मेरा यह काम हो 
जाय तो में आपका नवीन सन्द्र बनाऊंगा इत्यादिक अनेक रीतिसे वीतराग श्री अरिदृत 
देवकी मानता ऐसा जो करनेवाला पुरुष वो ओऔ अरिहंत देव वीतराग चिंत्ामणि रत्न 
निर्मित कारण मोक्ष दाता उप्चसे जो जीव अज्ञानमें भरा हुवा कांचके समान संसाररूप 
भोगकों कोड़ी समान प्रभुके पासुसे मागता हुवा ऐसा जो बीतराग असुसे मांगना सो छोक 
उत्तर मिथ्यात्व है क्योंकि कर्मोंद्यकी खबर जिस पुरुषको नहीं है अर्थात्‌ जिसको अत्तीत 
नहीं है वह पुरुष वृथा भूछा फिरे है क्योंकि विना पुन्य उदय कोई वस्तु प्राप्ति होय नहीं 
फिर पृढ्रूकी इच्छा वा सुख़की वांछा करके श्री वीतराग अरिहंत देव निरंजन निर्वि- 
कारी उनसे जो प्रुद्नलिक सुखकी इच्छा करनी उस्रीका नाम छोकोत्तर देवगत मिथ्यात्व 
जानना | अब पांचमा छोकोत्तर गुरुणत मिथ्यात्व लिखते हैं जो साधु भेषधारी निशुणी 
अथवा कुलिंगी जो कि जिन शास्त्रों वीतरागने जिस लिंगकी आज्ञा करी है उस ढिंगसे 
विपरीति भेष धारण किया जौर जिनशापनमें साधु पन्‍्य अपनेमें सिद्ध करते हैं अथवा 
हीनावारी प्रवचन उथापक मत कल्पना करके देशना पूरुषक सूत्र अर्थ यथावत्त न कहने 
, वाे णो वचन अपना निकला है उसी वचनको ज्ापते हुवे परभवसे न एरते हुवे ऐसे जो 
छिंगधारी है उनको गुरु बुद्धि जानकर उनका बहुमान करे और उनके सिवाय जो कि 
शुद्ध साधु सह्ुुणी तपस्वी शुद्ध चारी द्रव्य क्षेत्र काछ भाव अपेक्षाकों देख करके क्रिया 
करनेवाले छोगोंको रंजन न कर सकें जयवा मंत्र यंत्र तंभरादि न करें न बत्तावें ऐसे महत्‌ 
पुरुषोंको हीनाचारियोंके बहकानेसे अगले लिखे हुवे साधुओंकी न माने अथवा उन मुनि- 
राज महात्मा पुरुषोंकों इस छोकके सुखकी चाहना करके उनका वहुमान करे और ऐसा 
वित्तमें विचारे कि इन सत्नपुरुषोकी जो हम अत्यंत सेवा करेंगे तो सेवा करनेसे यह 
असन्न होकर हमारे पर कृप। करेंगे तो इनकी कृपा होनेसे हमारे धन सन्तानादि बहुत होंगे 
ऐसी इन्द्रिय सुखकी इच्छा करके जो कि शाख्रोक्त द्वव्य क्षेत्र काछ भावके अनुसार घह़ने 
वाछ्े मुनिराजोकों जो कोई इस रीतिसे माने पूजे उसको छोकोत्तर गुरुगत मिथ्याल 
“जानना, अब छ+ लोकोत्तर पर्व॑गत मिथ्याल कहते हे जो कि कल्याणकादिक पर्च्च दिवसमें ' 
पुश्नादिककी अथवा धनादिककी इच्छा करके जो ओर जरिहृंत देवको आराधन अर्थात्‌ 
उनके कल्याणक का गुनन करे वो लोकोत्तर पर्वत पिथ्याल जानना ॥ थह सर्व 
मिथ्याल मिहुकर २१ भेद हुवे जिसमें पहले १५ मिथ्यात्त तो निश्चपमें हैं और छ; 
पिध्याल व्यवहरमें हैं इन सर्वेको समर करके कर्म बंध हेतु जान करके भव्यजीव छोड़े 
यहद्वी परमेश्वरकी आज्ञा है अब और भी देखो कि जिनमन्दिर वनाना वा स्वामी वत्तकू 
करना यह नाम कर्मके वास्ते जो मनुष्य करेगे उनकी तो जिनोक्त वचन मुवाफिक पल 


नह 


( २४६ ) स्थाद्रादानुभवरत्नाकर 


नहीं किंतु चितामाणि रत्तको कागलाके पीछे फेंकना है, क्योंकि देखो शास्त्रों जिनमल्दिर 
बनानेका फल वारहवां देवढोक कह्ााहै और शास्त्र उक्त विधिसे अपने नाम कर्मकी इच्छा विना 
और जो उत्त जगह जिनमन्दिर है उनकी असातना निवारण करे क्योंकि शात्रोंमे कह्या है कि 
जो जिनमन्दिर प्राचीनोंका जीरण एद्धार कराये उस पुरुपको नवीन मन्दिरते अठगुना फृढ़ 
होता है और धन आदिकसे वा पुरुषार्थ अथवा कोई तरहका उद्यम करके जिनमन्दिरवी 
असातना टालना वो श्री संघकी वृद्धिका कारक है इसवास्ते प्राचीन जिनमन्दिरों की 
असातना को दाहूकर नवीन जिनमन्दिर बनाना वही भव्यजीवों को ओयकारी अथा! 
कल्याणकारी होगा ॥ अब स्वा,भवत्तक कहते हैं।-कि स्वामि ( वत्सढछा ) क्या वरुउु है ॥ 
स्वामीवत्सल नाम जोकि साधर्मी अर्थात्‌ जिसकी सरीसी क्रिया वा अद्धा मिल्ले उसी क। 
नाम साधर्मी है उसीको जो वत्सछता नाम सहायदेना, किस बात में कि जिसमें उसका 
सुख करके अथांत्‌ निर्विन्ञपने धर्म ध्यान निभे उसीका नाम स्वामीवत्सतह है। अब हस्त 
का विशेष अथ खोलते हैं कि जैसे कोई दीनमतुष्य है और अशुभ कर्म के उदय से वह 
बहुपरिवारी है अर्थात्‌ परिवार उप्तके बहुत और आजीविका थोड़ी है उसको अ- 
पना साधर्मी जानकर रोजगार अथवा जीविका से हूगना अथवा धन आदि से 
उसे सहायदेना अथवा कोई अश्ञुभ कर्म के उदय से किसी का कर्जा आदिक 
देना है वा कोई राजा आदिक की विपत्ति में फंसा हुवा है उत कठिनाइयों 
से उसकी छुटाना और सहाय देकर उससे धर्मध्यान कराना उसीका नाम स्वामी 
वत्सल है केवछ अपनी कीर्तिके वास्ते जो भोजन आदिकका खिलाना वा वर्तमानकी वि“ 
वस्था जो स्वामी वत्सछकी हो रदी है उसके मध्ये तो आत्मारामजीने “जैनधर्मविषयक 
प्रश्नोत्तर” में गधा खुरकनी करके लिखा है सो वहांसे देख छो। अब जो कि १३ ग्रकृतिका 
क्षय होनेसे साधु मुनिराजकी पदवीको प्राप्त होते हे सो उन साधु मनिराजका वर्णन तो 
मुरुके स्वरूपमें लिख आये हैं परन्तु अब जिनकी अनन्तानुबन्धी अग्रत्यास्यानी 
प्रत्यार्यानी दूर हुईं है ऐसे जो सुनिराण है उनका दिनभरका कृतशास्तरके 
अनुस.र किश्ित्‌ लिखते है।-कि जिस वक्त एक पहर रात रहें उस वक्त 
में साधु निद्रा दूर करे और २४ तीर्थकरों का नाम ले ९ तथा ७ नोकारणुणें णो 
ढुघु नीत बड़ नति की बाधा होवे तो उप्तको मिटपे और मिठय कर इर्यापथकी प- 
डिक्कमें और ( तस उत्तरी ) ( अनथ्य उसीसिया ) कह का उसग्गा करे उसका उसग्गा 

की रीति गुरु कुल्वास विना प्राप्ति होय नहीं किल्वित रवासोस्वासते शास्तमें कहा है 

परन्तु असल रीति तो विना सच्चे गुरुके मि्े नहीं किन्तु असिद्ध में तो चार नोकार वा एक 

छोगस्सका उधग्गा करना है सो उस जगह करें फिर प्रगठ छोगस्सक है फिर कुस्पप्न हुस्वप् 

राई प्रयछित विश्नोद्वा निमित्त करे मिका उसग्गा कहकेका उस्तग्या करे फ़िर का 

छसरगा पाठ करके अ्रगट लोगरुप करे फिर भी जिनराजका चेत््यपन्दन करे अब 

इस जगह चैत्यवन्दनके मध्ये कोई आचार्य तो कहते हें कि कुस्वप्त हुस्वमका 

उसग्गा चैत्यवन्दनके पीछे करे कोई कहते है कि पहले करे फिर पेत्यवन्दन करके 

पश्चात्‌ सिडझ्ञाय करे अर्थात्‌ सूबकी तिड्झाय करे सो जबतक अतिक्रमण करनेका समय 
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ने शाप पणफ़्पर का परशाण परे फिर जब प्रतिक्रमण करने का समय होने तव अतिक्रमण 
करे सो अति क्रमणादिककी तो विधि तो अनेक सूत्रों है जब प्रतिक्रमण करनेके पश्चात्‌ साधु 
पढिलेहणा करे सो पडिलेहणा की विधि तो गुरुके प्रकरणमें कह आये हैं अथवा ओर अन्थोंमे 
पढिलेदणाकी विधि रह सो प्रसिद्धंहे पडिछेहणा करेंके थाद वात भादिक होय तो 
बाधाकों मिटाय जिन मन्दिर जाय ओर भगवदरशन करे फिर उप्ाप्तरेमे आयहरिया वही 
करके फेर सिद्ञञाय करे जब तक छः घड़ी दिनन आजावे, छः घड़ी [दिन चढ़े के बाद 
उधाड़ पोर्सी मूहपति पढ़िले है. और पाठरोंकी पड़िकेहणा करे सो साबुओंत प्रहिद्ध है फेर 
वो ध्यान में बैंठे सो एकपहर अर्थात्‌ १९ बजे तक ध्यानकरे उस ध्यान में यातो सिश्झाय 
अर्थात्‌ सुत्रोंका अर्थ विचारे अथवा धर्म ध्यान आदिक, अथवा पदस्थ पिंडस्थ रूपस्थ 
आदि विचारे इन ध्यानों का वर्णन तो पांचवें अश्न के उत्तर में क्ियाजायगा फेर गोचरी 
छावे अथवा जिसे क्षेत्र में जिस वक्त में गृहस्थियों के घर में रक्तोई होने उत्त वक्त साधु गो- 
चरी ढेआवे सो इसकी विधी ओर ४२ दूषणों का टाना तो हम गुरुके स्पह्प में किस 
आये हैं परन्तु इतनी बात इस में और है कि एकतो पद्च्ाण पाहती दकै चैत्यवन्दन करे 
और एकआ।हार फरेंके बाद चैत्यवन्दन को, फेर जो कुछ ठ्ले आदि व बाह्य क्रिया करनी 
हो म्रो करे फिर तीसरे पहरकी मुहपत्ती पढिलेह और फिर वद्ध आदिकों की पढिलेहणा 
करे और उपासरे का काज्य निकालकर दरिया वही करे और जो नित्य भीजी अर्थात्‌ रो- 
जीना भोजन करनेवाढा है कि जिससे एकान्तरा, बेझा, तेला इत्यादि तपस्या नहीं होदी 
है बह एक दुफे आहार करे क्योंकि श्रीकल्पसूत्र आदिकों में नित्य भोजीकी दूसरी दफ़े 
आहार करना सने हे इस वास्ते एक दफेके आहार करनेवाछा साधु जबतक प्रतिकमणका 
वक्त न होय तव तक सिदझाय करे और जिस साधुकी तपस्या आदिक वा कोई कारण से 
आहार की हच्छा होय तो आहार छाके करे, आहार करे के घाद सिइझाय करे जब प्रति- 
क्रमणका वक्त होय तब सूअके पाठकों समाप्त करके प्रतिक्रमण करे प्रतिक्रमण करेंके वाद 
फेर सून्रोकी सिशझ्ाय करे जब छघड़ी रादजाय अर्थात्‌ प्रथम पोरसी रात्रि में इरिया पथ्य 
की करके चैत्यवन्दन आदिक करे और फिर राई संथारा करे सो जब इस कृतको करचुके 
हब संथारा विछाय कर उसके ऊपर असन हृद़करके ध्यान करे आपनकी विदि्भी पांचमें 
प्रश्न में कहेंगे वो ध्यान एक पहर करे अर्थात्‌ १९ बने राततक करे फिर ध्यान से उठकर 
एक पहर भरकी निद्रा कादे फिर उसीवक्त निद्राक्रों दूरकर उठजाय यह साधुकी दिनभर 
' की कृत कही जो स्वरूप आगे कहआे हैं और इध्त कृत के सहित जो मुनिर,ज करने 
“चाहे हैं उनहीं को भगवतने छठे गुणठणे में कहा है सो अब हम फिब्वित्‌ गुणठाणे का वि- 
शेष विचार है सो लिखते हैं और जो प्रक्ृतियों का दंध और उदय और क्षयहोना इन बातों 
को हम नहीं छिखेगे क्योंकि यह शुणठा्णों की प्रकृत्िपोंका विचार तो बहुत जनेंनि अपनी 
कृत पुस्तकों में लिखा है इसवास्ते उनपुस्तकों से जानना मेंतो किख्ित्‌ विशेष बातको 
लिखता हूं शास्त्रों भें १४ गुणठाणे कहें हैं प्रथम गुणठाणा क्या चीज हैं! तो कहते हैं कि गुणों. 
का स्थान नाम जगह -उप्का नाम गुणस्थान है अब यहां कोईकह्दे कि पहिले मिथ्याल' 
गुण ठाणे को गुणठाणा नहीं बनता क्योंकि सिथ्यात्व कुछ गुण नहीं इसलिये पहछाही गुण 
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ठाणा नहीं बता तो फिर आगे गिनती कैसे चलेगी तो हम इसका समाधान देते हैं कि 
भोलेभाई; नेत्रमींचकर कुछ विचार करो कि जो पेह्तर मिथ्यात को भरुगस्थान न कहते तो 
'जिज्ञासुकी ऊपएडे शुगस्यानो में प्रतीति न होती क्योंकि पद्माथ के ज्ञान हेनिकेवास्त ४- 
सके प्रतिपक्षी पदार्थ की अपेक्षा अवश्यमेव रहती हैं इसलिये पेशतर विध्यात्व को गुण- 
स्थान कहा और दूसरा एक समाधान यह है कि मिथ्यात्र भी एकत्तह का शुण है 
इसलिये इधको गुणस्थान कहा तीसरा सम्राधान यह है कि जब वह सूढ़त नि- 
गोद राशीमेंसे निकछकर वादर एकेन्द्री आदिक में अम्रण करता हुवा दै इन्द्र 
जे इन्द्री चतुर्ये वा प॑चेन्द्री तिर्बच मतुष्य आदि में अमण करता हुवा मि- 
थ्याधर्म आदि सेवन करझू वा व्यवहार राशी निगोद वा ओर कोई ढ्ेइुन्द्री मे 
इन्द्री आदि में अमण करे ये सब जन्म मरण होने से जीव को शुद्ध धर्म 
की ग्राप्तिन दोवे इस से भी उसको समिथ्यात्र की ग्रवढृता होने सेही जन्म मरण 
नाना प्रकारके हुवे इस लिये उसकी जगह जगह विपरीत धर्मके सेवनसे उत्तकों मिथ्यात् 
गुण स्थान कंद्दा इस छिये गुणका जी स्थान उत्चीका नाम गुण स्थान यह सिद्ध हुवा तो 
अब तीन गुणस्थान जो हैं पहछा, दूसरा, तीधरा इन शुण ठाणोंमें तो आत्म धर्म हे नहीं 
क्योंकि प्रथम ग्रण ठाण[ तो मिथ्यात्व है इश्त ढिये इसमें नहीं. दूसरा ग्रणठाणा जो है 
* उसका नाम सास्वादन है सारवादनका अर्थ यह है कि वस्तु तो न रहे और वस्तुका खाब 
' मात्र प्रतीति रह जाय जैसे कि किसी पुरुषने घी, खांड, क्षीर मिछायकर खाया और खाय- 
कर उसी समय वमन ( के ) कर दिया तो उसके घी खांड क्षीर कुछ पेटमें रही नहीं 
परन्तु किख्ित्‌ थीडी देरके वास्ते स्वादमात्रका खयारू रह्य इसी रीतिसे जो जीव समग- 
तसे पड़ता हुवा जब उसने समगत वमन किया उसका किंचित्‌ खयारू रहजाता हैं इस 
लिये इसका नाम सास्वादन गुणठाणा है तीसरा जो मिश्र शुणठाणा है उसमें जिम 
पचनके ऊपर न राग है ओर न द्वेष है जेसे नारियरद्वीपरमें जो मनुष्य होते हैं वह लोग 
मारिपछ खाकर अपनी गरजरान करते हे परंतु जो उनको अन्नादिक मिले तो उस अन्नपर 
न उनका राग है न द्वेष है क्योंकि राग होता तो उस अन्नको प्यारा जानकर खाते और 
मारियक॒की म खाते और उस अन्नपर द्वेप होता तो उसको दृष्टिस देखतेभी नहीं इसी 
रीतिसे बीतरागके वचनको न तो वे शख्स ग्रहण करते हैं और न उसको धुरा कहते हें वे 
तीसरे गुणठाणेवाल्े हे इस लिये इसका नाम मिश्र है जब यहाँ कोई शेपी शंका करे , 
कि यह तो मिश्र शुणठाणा बहुत उत्तम है क्‍योंकि इस शुणठाणेवालेकी न राग है ने. 
देष है। समाधान$-हें भोले भाइयो ' इस वचनको सुनतेदी उत्तम जान लिया परन्तु इतकै 
रहस्यको न जाना क्योंकि देखों जो वे नारियलद्वीपवाले अन्नके स्मादको आर पराक्रमकों 
जान छंते वो कद इस अन्नसे विरक्त भाव न करते इसी हतुसे जो पुरुष पीतरागक् 
धर्मका स्पाद और पराक्रम जन्ममरण मिटनेका हेतु नहीं जाननेसे उन मलुष्योकों राग 
नहीं होता कि जैसे अन्वपुरुष झपको चक्षुत्ते न देखनेसे भा बुरा न कह सके इसी 
रीतिसे मित्र गुणठाग्रेकोमी जानना (न तु आत्मरस्प जानकर वीतरागपना ) अब 
आप ११ गुणठाणे बाकी रहे | ( सन्न ) उनमें ज्ञान गुण ठाणे कितने ४ जोर देन गुण 
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डातें कितने हैं, और चारित् गुगंठाणे कितने हैं ! और गुण ठाणा क्रिया करनेते आता हैं 
वा गुणठाणे आमेके वाद क्रिया करता है! जो कहोगे कि क्रिया करनेसे आता है तब तो 
जैनें मतके अढावा और छोगमी नानाग्रकारकी क्रिया कर रहे हैं तब हो एक 
मतंकाही नियम न रहा कि पांचवां ग्रणठाणा आवकका और छठा गुणठाणा साधुका है 
जो किया करनेसे आता है तो जो क्रिया करनेवाले है उनको स्वको कहना चाहिये और 
जो कही कि गुण ठाणा आप्ति होनेके वाद क्रिया करते हैं तो जिस चीजकी इच्छा थी 
उस्ती चीजकी प्राति हो गई तो फिर उसकी क्रिया करनाही वृथा है क्योंकि देखो जिस 
'मनुष्यको भूख छगी है जब तक उसका पेट न भरे तब तक तो वो रोथे आदिकका यत्र 
करता है पेट भरेके वाद फिर वो यत्न नहीं करता इस वास्ते गुण ठाणोंकी कल्पना निष्ण- 
योजन है! ( उत्तर ) भव हम इस जगह किज्ित्‌ अपनी बुद्धचनुसार द्वब्यानुयोग अर्थात्‌ 
द्रब्याथक और परियायिक नयकी विव्षासे कुछ भावार्थ कहते हैं देखों कि ज्ञान नाम 
किसका है कि जानना ( ज्ञ) अववोधनेका ज्ञान बनता है और दर्शन नाम सामान्य 
उपयोगका है अथवा द्शन नामे देखनेकाभी है क्योंकि हश प्रेक्षने धातुस्ते दशन बनता 
है तो प्रेज्षा शब्दका अर्थ शाख्त्रेंमें एता कहा है कि सत्‌ अप्तत्‌ विचारशीला इति प्रेक्षा। । 
इस अर्थके होनेसे इस शब्दको समगत अर्थात्‌ अद्धमेंभी अंगीकार करते हैं इस वास्ते दशन 
नाम मानना अर्थात्‌ विश्वासका है | अब चारित्र यह शब्द चरगति भक्षणयों धातुत्ते बनता'है 
तो इससे क्या आया कि कर्मोंकी भक्षण अथात्‌ दूर करें उत्तका नाम चारित्र है अर्थात्‌ यह तो 
इन शब्दोंका.अर्थ हुवा तो ज्ञान गुण ठाणे तीन है चौया आठवां और बारवां क्‍योंकि देखो 
. चौथे गुण ठाणेमें जिए वक्त समगतकी प्राप्ति होती है उध्त वक्त निमित्त चित्तवृत्ति होकर 
* शांतिझूप आत्मस्वरुपको जानता है इसी वास्ते समगतिको आत्मा प्रत्यक्ष है समगतिको 
आत्मा अत्यक्षमें कितने शरूस जिनधर्मके रहस्यके अजान समगतिकों आत्मा अत्यक्ष नहीं 
मानते हैं तो अब हम कहते हैं कि जब समगतिको आत्माका प्रत्यक्ष नहीं तो समगत 
और मिथ्यालमें फरक- क्या हुवा इस वास्ते इस विषयमें प्रत्यक्ष ओर अनुधान प्रमाणको 
दिखाते हैं कि देखो घुद्धि पूर्वक अपने परिणाममें शुभ अशुभ कर्मरूप राग द्वेष धरता हुवा 
अथात्‌ परिणाम जीव द्रव्यसे उठें है इस वास्ते जीव परिण।भी द्रव्य है इस ढिये. बुच्धि- 
, पूर्वक अपने परिणामकी देखे हैं दत्त अनुमानसे आत्माका देखना सिद्ध हुवा क्योंकि देखो 
. जैसे बदल मेघकी पटाकरके पनपोर हैं परंतु अन्धकारमें कुछ मालूम नहीं होता किस्तु 
“ जब सूर्य उदय होता है उस समय वह मेघकी घढा काछी बहुत छारदी है तो भी प्रकाश - 
१. हो जाता है तो देंखो सूर्य पत्यक्ष न हुवा परंतु अलुमानसे मादूम होता है कि सूर्य्य उदय 
होगया इसी रीतिसे जब समगतकी प्राप्ति जिस जीवको हुई उस समय उस जीवके ५ 
म्रूषण प्रगट होते हैं. १ संप्र * समवेग, ३ निरविद्य, ४ अनुकंपा और ५ आस्ता। हन 
पांचों भूषणोंसे तो अन्येकी प्रतीति होती है और उस समगतवाल्े जीवको नेगमनय अपेक्षा 
छेकर अंशरूप अनुभव भत्यक्ष हो रहा है इस.वास्ते जिन वचनपर अतीत रखकर स्पाद्या- 
दरसेक्ीझृप - समंगतकों आत्मा प्रत्यक्षदी माननी ठीक क्योंकि देखो श्रीआनन्दपन जी 
महाराज २५ ओ धमनायजीके रेतवनमें तीसरी गाथा कहते हैं कि “प्रवचन अंजन जो 
|... दर 
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सहुरु करे, देखे परमनिधान, और श्री यशवैजयजी सवासौ गायकि स्तवनकी वीसर्वी 
गायादें कह गये हैं, तो किश्ित्‌ चोथे समगत दृष्टी गुण ठाणेमें आत्मस्वक्षप धर्मका बोध 
हुवा इस लिये शानगुणठाणा है वाकी पांचवां सो अ्रद्धा लियेहुवे किचित्‌ दर्शन संयुक्त चारित्र 
शुण ठाणा है मोर छठा और सातवाभी चारित्र शुणठाणा है क्‍योंकि इसमें कर्मोड़ी 
निजरा है और परवस्तु जानकर भव्य जीव त्याग करता है। अब (८) आखें गुग 
ठाणेम जो शुक् ध्यावका अयम पाया निराहंव आत्मरुपको जो विचारना और आत्म पाई 
को भुख जानकर जात्तज्ञानमें आत्माकी प्रतीतिका जो ज्ञान इसी वास्ते इसको ज्ञानगुण 
ठाणा कहते हैं क्योंकि इसमें द्रव्य पर्यायरूप जो संक्रमण सविकल्परूप इस ओपेक्षाएे 
इसको ज्ञान गुणठाणा कहा ( ९ ) नवां ( १० ) दशवांभी चारिन्त ग्रण ठाणा है क्योकि 
इसमें अक्ृतिका क्षय हुवा चढ़ा जाता है अब ( ११) गस्यारवा गुणठाणा पढ़बाई भाव 
होनेंसे हसकी किसीम न गिना क्योंकि ग्यारवें शुणठाणेवाह्या मियम करके पड़े और 
ऊपरको न घढ़े इस लिये इसको किसीमें न गिना अब ( १२ ) बारें ग्रुण ठाणेमें शुद्ध 
ध्यानका दूधरा पाया निर्विकल्प विचारता हुवा केवल ज्ञानके वछू दर्शन सम्पूर्ण व्यक्तिभाव 
प्रगढ होनेसे/इसकों ज्ञान गुण ठाणेमें अंगीकार किया फिर (१३) तेरदें गुण ठाणेमें कुछक्ञान 
आपी दोनेका कारण पाकी न रद्द! क्यों किकेवल ज्ञान १२ के अंतर्मे सम्पूर्ण व्यक्ति भाव हे गया 
* इस हिये यह तीन ज्ञान गुण ठाणे कह्दे और वाकी शेष रहे जो दर्शन और 'वारित्र गुण 
ठाणेमें जान लेना अब इस त्तेरमें गुणठाणे वार वीतराग सर्वज्ञ श्री अरिहंत देव होंतेंदें 
इनके चार फर्म शेष बाकी रहते हैं अब यहां कोई ऐसी शंका करे कि वे चार कर्म क्यों वा- 
की रहते है और वे कर्म कैसे बाकी रहते हैं समाधान तो हम कहते हैं कि चार कर्म बाकी रहनेते 
साम्मिकदू नयवाह्ता हिद्ध मानता है और जो तुमने कहा कि वे केप्ते कर्म थाकी रहते हैं 
तो हम कहते है कि शात्रों में दो रीतिसे कहे हैं श्री हरिभद्रसुरिजी आवश्यककी १९ 
हजारी शैकामें चार कर्मजली जेवडीके समान कहते हैं ओर श्री सीछांग आचार्य्य 
महाराज सुगंडांगजी की टोका में जीरण वसच्चोंके सम्रान कहते हैं यह दी रीतिसे चार 
कर्मोंकी स्थिति सिद्धान्तों में कही है ( शंका ) जली जेवड़ी और जीर्ण वल्ल इस में तो 
बड़ा भारी फरक हो गया तो किसका पचन अमाण माने और जली नेवड़ीसे दिगम्बर 
आमना भी पुष्ठ होती है क्योकि वे भी जढी जेबड़ीके समान मानते है तो इस मे तो 
सुननेवालेको बंड़े भारी सन्देह पत्पन्न हो गये ओर सन्देह् दूर होना मुशकिक हो गया 
और रन्देह रहनेसे कषाय मोहिनी कर्म बन्धता है ( समाधान ) मेरी बुद्धिक अनुस्तार 
इन दोनों ग्रन्थकारोंका आपस में णो विरोध उसके दूर करनेके वास्ते अथवा मिज्ञासुका- 
सन्देह निदृत्ति होनेके वास्‍्ते में किश्ित्‌ अनुभव कहता हैँ कि देखो औ इरिभद्र सूरिजी 
महाराजका जो जी जेवड़ीके समान कहना है सो जो कि केवलछी समुद्घात न करे 
उसकी अपेक्षा तथा अन्तगढकेवलीकी अपेक्षाप्रे है परन्तु मुख्यता में तो जो केपली 
समुद्वात नहीं करनेवाका है उसीकी अपेक्षा है इस स्याद्वाद बीतराग मतके आचारि- 
योंकी पेठीसे अज्ञात हुवे पुरुष एकान्त पश्तको खैंच कर अपने वचनको सिद्ध करते हे 
सो जिन ओगमके अजान हैं अब ओऔ्री सीछांगजी अचार्य्य महाराजका अमिप्राय कहते है 
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कि जो जिन आगमके रहस्यंके अजान एक जली जेवड़ीको ही जंगीकार कर बेड हैं 
उनकी शिक्षीके वास्ते कहते है कि ४ कर्म जीण वद्ध तुल्य रहते हैं क्योंकि देखों जब 
जछी जेवड़ी द्ोती तो केवी समुद्धात न करता इस लिये जब केवढीके आयु कर्म 
थोडा रहता है और तीन कर्म विशेष रहते हैं जब उन तीनों कर्मोंकों आयुकी बराबर 
करनेके पास्‍्ते केवली समुद्रधात करता है जो एकान्त जली जेबड़ी समान कम रह जाते 
तो समुदूवात करनेका कुछ काम नहीं था इस वास्ते सुगंडांगजी सूत्रकी शैेकाकारका 
अमिप्राय जीण वस्रवत्‌ कर्मोंको कहना सो केवढ़ी समुद्धात की अपेक्षा करके है और 
जो तुमने कहा कि दिगम्बरका मत पुष्ठ हुवा तो हम तीहरे अश्नेके उत्तर भें खण्डन 
'आदि कर जुके हैं परन्तु किंचित्‌ यहां भी कहते हैं कि जब दिगिम्बर जली जेवड़ी 
समान कर्म मानेगा तो जो उनके आचार्योके धनाये हुवे शास्त्रों में लिखा है कि केवली 
समुदूधात करे तो देखो कि जब पे एकान्त जी जेबड़ी माने तो उनके शात्रों में जो 
केबढी को समुद्धात कंरना कहा है सो उनके शाख्लोंके वचन मिथ्या हो जायेंगे क्योंकि 
जेवड़ी जली हुईं पड़ी है उस में बढ अथात्‌ एँठा मातरदी दीख़ता है परन्तु हाथ छगानेसे 
वो कुछ उठने छायक नहीं होती इस वास्ते उनको भी जीण वद्धवत्‌ मानना चाहिये हृप् 
रीतिसे अपनी बुद्धयतुसार इन दोनों आचार्य महाराजोंका का अभिप्राय कहा इन दोनों 
आया महाराजके अमिप्राय में न्‍्यून अधिक हुवा ते मैं प्रिथ्या दुक्रड़त देता हूँ और 
, थे बहुश्चुत गीतार्थ कहदे सो सुझे प्रमाण हैं अब जो गुण ठाणोंकी प्रापिके मध्ये शंका 
की थीं उछका समाधान देते हैं कि जैसे चक्रवर्ती राजा के पहले चक्र पेदा होता है पीछे 
उस घक्रसे देशादिक साधता है पहले देश आदिक साथे तो कदापि सिद्ध न हो इस रीति 
, से गुण ठाणेकी समझ छेना अथवा रक्ष मुद्रा किसीको पैदा करना है तो जो छाख रुपये 
पैदा करने के पीछे जो नोकर चाकर वेभव फेहाना सो उप्त छा रुपये की रखवाली 
उप्तकी रक्षा करनेंके वास्ते है कदाचित्‌ जिस मतुष्यके पास लाख रुपये न हों और 
बह छस्तपत्तीका सा नौकर चाकर वैभव फैलावे उस वैभव को देख कर छोग इसी करते 
और कहते हैं कि इसने किसीके द्रव्य छीनने के वास्ते ऐसा जाहू फेक रक्‍्खा है 
इसी रीतिते अध ग्रुण ठाणेकों उतार कर दिखाते हैं शुणठाणा नाम गुण- 
का स्थानक छो तो हम पेस्तर लिख आये हैं पर॑तु शुण समूह होना सो तो प्रणामकी धारा 
से है सो गुण ठाणा तो परिणाम्रकी धारासे हुवा उश्न क्रियाका जो करना प्रो उम्र गुणकी 
क्षाके वास्‍्ते क्रियाका करना है जेसे वो ऊक्ष रुपयेकी रक्षाके वास्ते नोकर चाकर वैभव 
“करता है तैसेही गुणकी रक्षाके वास्‍्ते क्रियका करना है. औ जिनको गुण ठाणेकी अर्थात्‌ 
गुण स्थानकी प्रात तो हुई नहीं और जो करियाकलापकारते हैं सोही.उनका जाल है कयों- 
कि विना गुणके आये विदून उठ् भुणके म्रवाफिक क्रिया यथावत्‌ कंदापि नहीं होती इसी 
लिये उनके परदे खुल जाते हे क्योंकि विना रुचिंके यथावत्‌ क्रिया नहीं होती इसी लिये 
शी आनन्दघनजी महाराज श्री संभव जिनके स्तवनमें कहते हैं अभय, अद्वेष।-अखेद!? 
, तो ये बातें कब होंगी कि जब गुण ठार्णेकी आ्राति होगी जब ही उस गुण ठाणेकी क्रिया 
निर्भय और निर्दोष होकर खेद रहित क्रियामें प्रदृत्ति होगी जैसे वह रूख़पती छासर रुपया« 
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के जोरसे उस छा रुपयेके काम लायक किसीसे भय नहीं करता है और जिसके पासमें 
छाख रुपया नहीं है खाढी आईंबर करता है उसको अपने दिलमें भय बना रहे कि कहीं 
ऐसा न हो कि मेरी कलई खुल जाय इसी रीतिपे जिनको गुण ठाणा नहीं वो सिर्फ क्रिया 
फ्रनेमें भय रखते हैं और द्वेष भी रखते हैं और क्रिया करनेमें खेदभी माछुम पड़ता है जब 
सेरें गुण ठाणेका वर्णन कर चुके अब चतुर दश्वां ग्रुण ठाणेसे रहता हुवा अरहंत देव 
शुक्च ध्यानके दो पाये ध्याते हुवे सेलेसी करण करके मोक्षमें प्राप्त होते हैं इस करके किखित्‌ 
गुण ठाणेका स्वरूप कहा अब भो देवानुमिय ! और जो तुमने चौथे प्श्नमें औ वीतराग 
की स्पाह्ादवाणी झूप मार्ग मोक्ष साधन समगतकी ग्राप्तिका पूछा सो मेरी बुद्धि अनुधार 
किखित मैंने कहा इस स्याद्वादमार्गकी इन्द्रादि असंख्य देवताभी मिछुकर कहे तो भी 
इस स्याद्वाद मतको पूरा वर्णण न कर सकें तो इस वास्ते तुम छोगोंको अवारके काठ 
मूनिय किखित्‌ श्री वीतरागके धर्ंकी जो प्राप्ति हुई है इससेही और भी अपनी घुद्धि अनुसार 
स्पाद्गाद्‌ वीतरागके मार्मकी ख़बर करते हुये अर्थात्‌ चाइना रखते हुये अपनी आत्माका 
कल्याण फरो ॥ 
इति शीमज्ैनधर्माचार्यमुनिचिदानंद्स्वाम विरचिते स्याद्वादानुभव 
रत्नाकरे चतुयमश्नोत्तरं समाप्तम्‌ ॥ ४॥ 


हे ना 


पञ्चमप्रकरण-हठयोगवर्णन ॥ 








अब हुम्दारे पांचवें प्रश्नका उत्तर लिखते हैं।-कि तुमने पूछा कि इृठयोग क्या है तो अब 
इस सोगशब्दका अये करते ह-योग नाम मन, वचन, काय यह तीनों योग हे अयवा भष्ट 
योग हैं उनका वर्णन हम आगे करेंगे अथवा ज्ञान दशनादि यहभी योग है अथवा करना 
करामा अनुमोद्ना यहभी योग हे अथर्वों जिस २ वस्तुका मिठाना उसको भी योग कहते 
हैं ९ अथवा इच्छायोग, २ शास्रयोग, ३ सामर्थ्य प्रतिक्षा योग, इत्यादि अनेक नानाम- 
कारके योग है पान्‍्तु इस जगह तो हठ शब्द योंग के संग मिलने से हठयोगका वर्णन कि 
या जाता दे इसवास्ते हठनाम जोरावरी अर्थात्‌ जिदृरसे करमा उसका नाम /हठ!है उसमें णो 
योगों को मिछाना उसका नाम हठयोग दे सो इस हठयोग में भी मानाप्रकार हृठनाम जिद 
करके जो तप अथवा अवग्रह आदिलेना उसका नाम भी हठयोग है परन्तु इृठ जगह तो 
इंठयोग अर्थात्‌ आसन ग्राणायाम आदिकों का करना उसीका वर्णन करते है सो हृप 
जगह प्रथम आछनो का वर्णन करते हें कि आप्न किंसको कहते दें और क्गा 
चीज है और आसन के करने से क्या फछ होता है सो प्रथम आसन लिखते हैं 
से आसन तो घोरासी ऊक्ष है जिनमें से भी चौरासी आसन मुख्य कहते दे सो इस 
जगह इम आसनोंका वर्णन करते हैं क्‍योंकि णो विशेष करके शरीर आदिकों के 
शेग दूरकरें आर वित्तकी सुस्ती दूरकों और को ध्यानादिक में सहायता दगवीर्द 
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# उन्हींका धर्णन करते हैं पेशतर (२) स्वरित्तृक आसन कहते हैं क्योंकि यह संत 
मैं सुगम है जंधों के मध्य में दोनों पर्मोके तहुबों की करके सरखदेद करके बेठ 
नाना उसका,माम स्वस्तिकासन है अब दूसरा ( २ ) गोंमुखासन कहते हैं बॉइओर अथात 
इह जोर कटी के नीचे दक्षिण पंगकी गुल्फ अथात एडी घरके और जीव॑णी कटीकी तरफ 
पाई अथात् हवि पमकी एडी को धरके वैठजाय अर्थात्‌ दोनों धो तराऊपर होजायेँ जैसे 
गझका मुख अथांत्‌ गठके,माफक जैसे गऊके दोनों होठतरा ऊपर होवें तेसे करमेंठ जाय 
अब वीर आसन कहते हें;-वीरता नाम जेसे युद्धमें मनुष्य बाणकों खेंचते हैं उ् आतनका 
ताम वीर आधल है सो कई तरहपे होता है इस लिये नाममात्र लिखा है क्योंकि आस- 
ब्ोंकी प्रक्रिया तो गुरुफे पास अपनी दृष्टिसे देखे और गुरु करके बतवे जबही ययावत्त्‌ 
प्राढम होती है ॥ अब छुरुड आसन कहते हैं।-दोनों पर्गोकी एडी गृदाकों रोक करके 
प्रावधान स्थित होय उसका नाम कुरुद आसन है। अब छुछुट आपन कहते है।-कि 
हाथे पगके तलवेकी जीवणी जगाके ऊपर रक्से और जीमणे पगके तलवेकी ड'वी जंधाके 
पर रक्ख्े अर्थात्‌ पद्म आप्न लूगायकर फेर दोनों हार्योको ऊूढ अयौत्‌ जंधाके बीजमें 
हाथ घुऐेड़कर जमीन पर टेके, फेर हाथॉपर वक्न देकर ओर साप्तन छूगा हुवा कपरको 
उठे और जमीनसे अधर द्वार्थोके छ१२ खड़ा! रहे उप्तका नाम छुछृट आसन है।अब धनुप 
आसन कहते हैं।-दोनों पगके अंगूठाकों दोनों हाथोंत्े ग्रहण करके एकको कान पयन्त 
हावे 'धनुष केसी तरह आकर्षण को अथवा ऐस।भी कहते हे कि एक पगको फैठाय करके 
एकसे अंगूठाकी अहण को और एक हाथ कान पर्यन्त करे इसकामी नप्त धनुग्र- आसन 
है। अब पश्रमतान आसन कहते हं।-दोनों हस्त प्रथ्वीमें दृंढकी तरह छम्पे करे और 
दोमों पांवभी लम्बे करे और दोनो हाथो दोनों पेरके अंग्रठोको जोरते खेंबे और फिर 
जघोंके ऊपर माथा छुगाकर स्थिर हो जाय अयवा दोनो पर्गोकों मिझाकर दोनों हाथोको 
मिलाकर पकड़े रहें ओर फिर मस्तककी जंघोंपर स्थित रक्‍्से अब इस आम्रनका 
फल कहते दें।्यद आसन पहले कहें हुए आमनोंमें मुख्य है सो 
सुखम्णा भाग करके चल रहा जो प्राण तिंछकों अति सूक्ष्म करें पेटकी अग्निकों प्री 
करे है और पेट्के मध्य देशतें क्स्ता करे है और रोग आदिकको दूर करे है और कब्जी 
आदिकको दूर करे है अर्थात -दस्तकों खुलासा करता “है और छई तर्दके 
रोेगादिककी अच्छा करता है | अप मयूर आसन कहते ह।- दोनों ह।थ जमीनपर रक्घ- 
क्षर दोनों कोहनी मिलायकर नामी ओर कढेगाके बीचमें रक्खकर उनकोन्ियोंशि ऊपर 
सई शरीरका जोर देकर ऊंचेको होय और दोनो पर्गोको सीधे सदेकरे जमीन अधर 
रहें अथवा मेसे मपूर गांचता है ऐसे जी पा ऊंचे करें हतक्लीसी मयूर आसन कइते 
हैं, अब इसके करनेसे क्‍या गुण श्राप्त होते हैं सो कहते हे कि इस आमनके करनेग्े 
पेढका जलूुघर रोग जाता रहता है और पेल्की ताप तिहीमी जाती रहती है और . 
बात) पिस, कफ इस तीनोकोमी हरता है जोर कुदुपित अन्न सादिक जो भद्ण करें 
उसकोशी भस्म कर देता ५ जयात पेदका कोईमी रोग नहीं रहता है । अब शिवा" 
सम कहते हैं।-नकि जमीन पीठ रुग्रायकर शयन करे और हाथ पग सीपेकर दे शर्थात्‌ 
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(२०४ ) स्पाद्वादाबु भवरत्नाकर | 


जैसे मुद्रा होता है उसकी तरह सरछ हो करके सोय जाय, इस आसनते शरीरका परिश्रम दूर 
दोता है इस लिये परिश्रम दूर करनेके वास्ते यह आसन य है [अब सिद्ध आसन कहते हैं-कि 
डात्रे पगकी एडीको योनिके मध्य में छगावे (योनि नाम छिंग और ग्रुदाकें बीच मे है 
उस जगह का नाम्र योनि है ) और णीमने पगक्ो उठाय कर छिड्धकी जड़मे एडी को 
लगावे इस रीति से बेठ कर ठोढी जो है सो हृदयत्ते घार अंगरुर् फरकते रक्से और 
नेजञोंकी अचल रुप दृष्टिसे श्रकुटि के मध्य में देखे इसका नाम सिद्ध आप्न इसका फछ 
बहुत शात्रों में लिखा है। अब पद्म आसन कहते हैं।- बांई जांघ तिप्तके ऊपर णीमणा 
पग स्थापन करके वांये पेरको जीमणी जांघ पर स्थापन करके जीमणे हाथ को पीठ पीछे 
फैरके बाई जांघ पर स्थित पगके अंगूठेकों पकड़े और ऐसे ही वांथे हाथकों पीठ पाछे छेजा 
करके जीमणी जांघपर स्थित जो बांया पैर उसके अंगूठेकों गण करे और हृदथके समीप 
ठोडीघरके नासिकाकी उँडीकों देखे अथवा वो हाथ पीछे की ओर न ले जाय किंतु ह्वार्थोंको 
दोनों एडियोंफे बीच में ऊपरतढ़ी रक्‍्खे अर्थात्‌ डांयानीचे और जीमणा 
ऊपर रक्‍्खे अथीत्‌ जैसे वीतरागकी प्रतिमा मन्दिर में स्थापितकी हुई होती है 
उस तरह जान लेना यह दोनों रीति पद्मासनकी कही इत्यादिक आपनों की विधि श्री 
हेमाचाय कृत योगशास्रमें लिखी है सो उस योग शास्रसे जिस की इच्छा हो सो जान 
देना । अब इन घचीजोंका साधनेवाढ्ा कैपा हो कि अव्वल तो अह्नधारी हो दूसरा उसमें 
* छुद्रपना नहीं हो अथोत्‌ गंभीर आशय वाला हो परीताको जीतने वाछा हो आलसी न ही 
क्रोधी नहों कपठाई न करे निरहंकारी हो छोभी नहो जितेन्द्रिय हो अर्थात्‌ इन्द्रियोंकी वश- 
में करमेवाल्ा हो गुरुका भाज्ञाकारी हो आत्मार्थी हो मोक्ष अभिछाषी हो परिश्रममें थक- 
ने वाला न हो इत्यादि जिसमें गुण द्ोंगे वोही हस हठ योगके छायक होगा अब जो हठ 
योगका करने वाल है उसके वास्ते आहारकी विधि लिखते हैं प्रथम तों जितनी उसकी 
क्षुधाहों उस क्षुधाके चार भाग करे उसमेंसे दो भाग तो भन्नसे उदरमे भरे और एक भाग ज* 
ठ्ते भरे उदरका एक भाग खाली रक्‍्खे क्योंकि एक भाग खाली रखनेसे श्वास उश्वास) 
पायुके आने जानेका प्रचार ठीक २ होगा क्योंकि जो वो अन्न और जढसे संपूर्ण पेठ भर 
लेगा तो उस वायूका आना जाना ठीक नहीं होगा अब कहते है कि आहारका करने वाढ़ा 
किस आहारको अंगीकार न करे सो आहार कहते हैं प्रथम कटुक कहता कड़वा नीमके 
पत्ता, अमछ, चिरायता, वगेरः अंगीकार न करे दूधरे अमल कहता सठाई सो इमही कैरी) णा- 
मन, जमेरी नींबू आदिक जो नाना अकारकी ख़ठाई हैं उनको न अंगीकर करें और तीहरा 
छाल, मर्चभी बहुत न अंगीकार करे छवणभी बहुत न खाय ४ आति उष्ण आहार न करे 
गुड़ तेलादिभी नहींखाथ और हरित पत्र सांग न खाय और तिल सरसों (डाहत) मठ और 
मदिरा और मांछ ये सव इस कामके करनेवाले के हक में बुरेहे ददी छांछ कुछथा बेर तिछ 
पापड़ी लहस्सन, प्याज, गाजर) मूली, बासीअन्न रंधाहुवा ( फिर सेकके ) अतिकखा आ- 
हारनाम घृत करके रहित कांजी इत्यादि इस कामके करने वाढ्ले को आद्वार न करम॥ 
क्योंकि इस आहार के करने वालेको कदापि हृठ्योगकी प्राप्ति न होगी फिर इस कामकों 
करनेशढा बहुत ऊंचा नींचा गमन करना भागना अए्निका सेवन करना स्तन करना 


पृ० ग्र० उ० हठयोग बणन | ( रण७५ ) 


इत्यादिक वार्तेमी न करे और तपस्या आदिकरप्ती बहुत न करे बहुत जनों से परिचय ने 
रक्खे वहुत-बोले नहीं बहुत भार आदिक न उठावे और एकान्त स्थानहों उसमें रहे और 
जिस जगह स्री आदिक का अथवा बहुत जनोंका आवागमन न हो अब जो इसके खने 
को योग्य आहार है सो कहते है।-गेहूँ, चावछ, जब, वाजरी, साठी के चावकत) मूँगकी 
दाल, परकी दाल, उड़दकीदाढ। दूध, घृतआदि भी प्रमाण से खाय सोंठ, पीपल, काली 
<मिर्च, जाविन्नी आदिक को कामपढे तो अंगीकार करे अर्थात्‌ ऐसा आहरए करे जो जल्‍दी 
पचजाय और गृष न करे ऐसा जो करने वाला हो वह इस हृठयोगका अधिकारी ह रसना 
इन्द्री को त्यागेगा सोहदी करेगा नतु इन्द्रियों का रतीया ॥ अब जो कोई इठ योगको सिद्ध 
करना चाहें सो प्रथम सरोधा अर्थात्‌ खरका अभ्यास करे जब तक पूरा २ उसको रबर में 
'तलोंका ज्ञान नहींदोगा तब तक योगकी सिद्धि कदापि न मिलेगी क्योंकि स्वरके ज्ञान पि- 
दून जोकोई प्राणायाम मुद्रा में परिश्रम करें हैं उनका परिश्रप्त व्यर्थ होता है इधबासंत जो 
इस हठ योगकी इच्छा करनेवाले जिज्ञासु हैँ उनको मुनासिदर है कि सदूगुरुके पास से 
विनय आदिक सुश्रूषा करके इसकी कूंची सीखे और सरोधा तो बहुत जनोंका कियाहुवाहै 
पुस्तकों में वर्तमान काल में प्रसिद्ध है सो इसवास्त उस वम्रुजिव तो लिखते हें नहीं कि- 
नतु जो स्वर और ततहें उनके नाम आकार आदि और साधन के भेद किश्वित्‌ लिखतेहै- 
पृथ्वी, जल, अम्रि, वायु, औ आकाश यह पंच तत्व जो है सो चन्द्र और सूय दोनों 
साड़ियों में चलते हैं सो स्वर प्रथम कहांसे उठता है वहींस वर्णन करते हें हुकुटी का 
जो घक्र है पहां से स्वर जो कहिये स्वास सो उठता है सो बहाँ से उठकर अगमचकर के 
* पास होताहुवा बंकनाढके पास २ चलता हुवा नाभी में आयकरके निवास करता हे 
* उसके आने की परीक्षा ये कहते है कि जैछ्े घड़ी में चक्र के चलने से सूट स होती 
है पैप्ते उसका खटका प्रतीत देता है उसी रीति से नामी में मी वार वार दोता दे सो जबतक 
गुरुकृपा न हो तब तक उस खटकाके देखनेकी रीति मिलना मुशूकिल है जो गुरु उप 
खटके को देखने की रीति बतावे तो खटकाभी दीखे और भी अनेक तरहके ठामहों 
कदाचित्‌ कोई पृद्धिमात्‌ एकार्मीचत्त करके उस सठकाकी प्रतीति करे तो करमके 
परस्तु उसका जो रहस्य है सो गुरुके विदून नहीं मिले क्योंकि श्री पंच परमेष्ठी 
मंत्र का स्तोत्र बनाया हुवा आओ मानतुंग आचार्य जीकृत जो है धर्म ऐसा 
लिखा है “परुरुकृपा प्रिना कि पुस्तक भारेण:” हस वास्तेदी गुरुकी मुख्यता है 
फिर उस नाभी से सदका के छूगने से हृदयचक्र जीर कण्थ्चक्र भें होकर 
*.-. गछेमें जो छिट्ट हें उनमें वो वायु निकलकर नासिकामं होकर चलती हैं और उन छिद्रो्प 
' भी इतना भेद है कि जो डावे छिद्रमें घुसती ६ सो तो जीमगें नकुबाकी साढमें दोकर- 
निकछती है और जो जीमणे डिद्रमें हक छुप्तत्ती द सो डापे नहुबाकी नाहमें होकर 
जाती है फिर पीछेमी झोटवर इसी रीतिस जाती है अब इन स्वरोमे जो ऊपर छिखे हुये 
लो तत उनका किलित्‌ दरग आधार है सो लिखते हैं।-प्रथम पृष्वी पीी १५ अंग्रुल 
चलती है सन्पुस् अयाद सीधी मीठा स्वाद जोर सम चतुरंश जारार अवोत्र चाकोर | २० 
पछ घलती ऐ अथवा २० परिनिठ, जंपामें स्थान है, ( जठतल्ल ) सफेद रंग, १६ अंग 


( २०६ ) स्पाद्ादानुभवरलाकर | 


नीचेकी तरफ कषायला स्वाद वतुल आकार ४० पल अर्थात्‌ १६ मिनिट पगतलीमें स्थान, 
( अग्नि तत्त ) छाल रंग ४ अंग्ुुढ ऊँची तीखा अरथात्‌ मिचंकाता स्वाद ब्रिकोण आकार 
३० पल अर्थात्‌ १९ मिनिट स्थान कन्वा. ( वायु रंग ) हरावा काल रंग तिछी. ८ अंगु- 
ल. खट्टा स्वाद, ध्वजाझूप आकार नाभी २० पल वा < मिनिट० ( आकाश तत्त्व ) काला 
अथवा नाना प्रकारका रंग भीतरी चरूता है सुन्न आकार कडुवा स्वाद१०पलढ अथवा ४ मिनिट, 
मस्तक स्थान अथवा सर्वव्यापी ॥ इन तस्तोंके वण आकार आदिक कहे | अब हनके देखने 
की रीति कहते हैं-कि प्रथम तो जो हम लिख जाये हैं सो उन पांचरंगोंकी पांच गोलियां मोर 
१ गोछी विचित्र रंगकी, इन छवों गोलियोंकों पासमें रक्खे और जब तत्त्व वुद्धिमें विचार 
उसी वक्त उन छवों गोलियोंमेंसे १ गोली आंख मींचकर निकाछे जो वह बुद्धिमें विचारा 
हुवा ओर गोछीका रंग एक मिल जाय तब तो जाने कि यह तत्त्व मिलने छगा भयवा 
दूसरे पुरुषसे कहे कि तुम रंग चिंतों जब वो पुरुष अपने मनमें रंग चिन्तछ्ले उस वक्त 
अपने नाकके स्वरमे तत्तकों देखे और अपने तत्त्वकी विचार कर उत्त पुरुषके रंगकों कहे 
कि तुमने फलाना रंग चिन्ताथा जो उस पुरुषका रंग मिल जाय तो जाने कि मेरा तत्त्व 
मिलने छुगा अथवा कांच अथोत्‌ दर्पण अपने मुख अभथांत्‌ होठोंके पासमें छयाकर नाकका 
शाप उसके ऊपर छोड़े उप्त कांचमें जैसे आकारका चिद्र होय उस आकारकों ऊपर लिखें 
आकारमें मिलावे जिस आकारसे मिठः जाय वही तत्त्व जान छेना अथवा अंग्ूठेसे दोनों 
कानोंको बन्द करे और दोनों त्नियोंसे दोनों आंखोंको बन्द करे और दोनों मध्यमा 
अँंगुलियोंते नातिकाके दोनों छिद्र बन्द करे और अनामिका, और कनिष्टिका इन चारों 
अँगुलियोंसे होठॉँको ऊपर नीचे दांबे इस रीतित्त करके एकाप्र चित्तते गुरुकी बताई हुई 
रीतिसे मनको शुकुटीमें छेजाय उठ जगह जैसा तिहुछा अर्थात्‌ विन्द॒ जिस रंगका होय ' 
वोही तत्त्व जान लेना इन रीतियोसे तत्वोंका साधन करे जिस धुरुषकों तत्ततोंकी खबर 
पड़ने लगेगी वह पुरुष काये अकार्य शुभ, अशुभ, गमना, गमन, छोक और परलोकके 
होने वाले वा न होने वाले तत्ततोंके आअ्यसे कार्यकों विचार लेता है और जो उन तत्तोंसे 
संसार कृत होते हैं सो तो स्वरोधोंकी पुस्तकोंमें लिखे है सो पुस्तकें प्रसिद्ध हैं इस वास्ते 
हमको कहनेकी कुछ जरूरत नहीं हमको तो इस जगह हृठयोगका वर्णन करनेके वास्ते 
प्रथम हठ योगकी भूमिका लिखनेके अर्थ किज्वितू स्वरका भेद्‌ लिखा है क्योंकि जब तक 
स्वरकी छिद्धी न होगी तवतक हठयोग सिद्ध न होगा इसलिये जो कोई हृठयोगकी इच्छा 
फरे वह पुरुष पेशुतर इसको सिद्धकरले ॥ अब जो तत्व ऊपर कहआये हैं वो तत्त्व दोनों 
स्वर में चलते है उनदोनों ख्वरों में तीन नाड़ी बहती हे स्रो नाड़ी तो शरीर मे ७२ * 
है उन में २४ नाड़ी प्रधान है; और उन २४ में भी १० प्रधान हैं, उन १० में भी ३ 
नाड़ी मुख्य हैं ९ तो इंगछा, २ पिंगला, ३ छुखम्णा, इनहीं तीनों को गंगा, यमुना, 
और सरस्वती कहते हैं और कोई इंगला, पिंगलाकों सूर्य, चन्द्रमा, कहते हैं ओर दीनों के 
मिलापको सुखम्णा कहते है और कोई इनको दिन और रातभी कहते है इन दोनों के 
मिलाप को सायंकाल कहते हैं, कोई) डावी जिमनी भी कहते हें इसीरीति से वस्तु एक हैं 
परन्तु अनेक नाम से बोलते है कृष्ण पक्ष अर्थात्‌ बदी को सूर्य्य कहते हैं एकमके दिन 
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सूर्य चढ़े तो अच्छा और श॒द्यपक्ष अर्थात्‌ सुदीपक्ष एकप्के दिन चन्द्रमा चल्ले तो अच्छा 
, कहते हैं इसीरीति से शनिश्वर, रवि) मंगल यह तीनवार तो सूर्य के हैं जौर सोम, बुध) श॒क्र। 
यह तीन चन्द्रमा के हैं बृहस्पति दोनों का है इसी रीति से किखित्‌ करके इमने कहा ॥ 
'अब हम प्राणायाम का भेद कहते हें परन्तु प्राणायाम का प्रयोजन क्या है ! तो मुख्य 
प्रयोजन तो प्राणायाम का मलझुद्धी अर्थात्‌ शरीर की झुद्धी होना है कि जिछते शरीर में 
कोई तरहका मल' न बिगड़े क्योंकि जो मल बिगड़ाहुवा होगा तो आणायाम मुद्रा आदिक 
न'हो सकेगा अथवा जिस पुरुष के मलादिक विशेष हो अथवा कफ आदिक हो वह 
पदक करे पहडे उनका नाम लिखते हैं: १) नेती ( २) थोती ( ३) ब्रह्म दातन 
(9 ) गजकम ( ५) नोली (६) पस्ती (७) गगेशकर्म (८) वागीकर्म ( ९ ) शेखपखा- 
* ही (१० ) भराटिक; इन दक्शों वातों में से कई बातें तो अन्य मतके छोग कोई २ पुरुष करतेमी 
है और उन होगोंमेंसे इस बातकी प्रसिद्धिमी है और जिनमत्भ इन चीजोंके करनेवाले 
वर्तभान काहमें नहीं हैं और यह लिखी हुई सब बातें जलके आरंभ होनेते उपयोगीमी 
नहीं है परन्तु जिनबार्तोर्मे जल आदिकका बहुत आरम्भ नहीं है ओर अवश्य उपयोगी 
है उन वाततोंकी किखित वर्णन करके नीचे खोल देंगे कि इन बातोंमें आरम्भ नहीं और 
घर्ष साधनमें उपयोगी है; अब हम ( नेती ) करनेकी रीति कहते हैं।-कि कच्चा सूत, 
मुछायम १। तथा ९ ॥ हाथढम्बा ७१ तारका वा ४९ तार इकट्ठे मिठावे उस लम्बे १ ॥ 
द्वायमेंते ऐठके < अंगुर तो बठले और शेष खुला रकखे परंतु वह दोनों छोढ़की तरफू्से 
खुे हुये रकसे और बीचमेंसे बंदे फिर उसके ऊपर किखित्‌ भोम लगावे जिससे वो कड़ा 
, - सत्र रहे और सुछायमभी रहें जब म्रात[काऊ उसको करे तव उष्णपानीमें भिगोपे और 
_" बह फिर अपनी नाकमें गेरे जब वह गछेके छिद्र॒में पूण जाय उस वक्‍त मुँहमें हाथ गेरके 
उस डोराको आहिस्ते २ सैंचकर मुँहके बाहिर निकाडले और वह ब्य हुवा तो एक 
हाथमें और खुला हुवा छोड़ दूधरे दाथमें दोनों हाथोंते आहिस्ते ९ ऐसे खेवे कि जैसे 
छांछ ( मट्ा ) बिलेति हैं इस रीतिते दोनों नापिकाके छिद्रोंमें करे उसीका नाम नेती है ॥ 
(२) ( धोती ) की विधि कहते हैं कि अच्छी मलमक जिसके सूतमें गाठें आदिक न हों 
अथवा और कोई कपड़ा हो परन्तु वारीक हो सो कपड़ा ४ जंगल तो चौड़ा हो और १६ 
हाथ ढम्बा हो उस कपड़ेको उष्ण पानीमें भिजोकर निचोड़ डाढे फेर उसको झड़काय 
कर एक छोड़ सुँहमें देकर उसको कवा अथवा आरा निगलते हैं वैसे 
" हिंगछे सर्व कपड़ा निगल जाय और शेष ४ अंगुछ वाकी रहे जब कुछ पेट 
-को इछावे और फिर आहिस्ते २ सैंचकर सम्पूर्ण बाहिर निकालले फिर उसकों साफकर 
धोफर सुखादे इस घोतीके करने से कफ आदिक न रहे इसको घोती कहते हैं. (३ ) 
ब्रह्मदातन की विधि कहते हैं।-कि जैसे सूतका डोरा अच्छी तरदते वटकर कच्चे सूतके ऊू- 
पर उसको ढपेंदे खो ऐसा कड़ा रंपेंटे कि तिरपनीका डोरा अथवा जैसे राप्रसनेही कमर में 
केंदोछा लगाते हैं इसमाफक कड़ाहो और फिर उत्तके ऊपर मोम छूगावे जिससे वो सचि- 
क्षण होजाय परस्तु उसमें एक जग सूतपर न तो डोरा छपेढे न मोम रूगावे वो सृत मानि- 
"रद कूंची के करले और वह वेंधाहुवा सूतका डोर सवाहाय ढम्बाहों उसको प्रातःकाछू 
डक 
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उष्णपानी से मिगोकर अर्थात्‌ गीढाकर मुख में गेरे जब वह कागल्या के पास में जाय 
अर्थात्‌ जंगे को जाय उसवक्त थोड़ाता हाथ केसदरे से नीचे को दाबे जब वी गठेके नीचे 
जाने से आपही चछीजाती है ओर उसको यहांतक छेजाय कि चार अंग्रुछु वाकी रहे तब 
उस घारअंग्रढ को हाथकी अंगरियों से ऐसा आहिस्ते २ घुमावे कि जैसे कान में झई फे- 
रते है और फिर उसकी निकाले और साफ करके रखसदे इसको ब्ह्मदातन कहते हैं। 
(४ ) गजकम कहते हैं।-जिफुछा अथवा कोरा उष्ण पानी नाकसे पीना झुरूकरे और जि 
तना पेंट में मावे उतना पेटभर पीले और फिर पेटकों खूब हछावे हछायकर जो उसको नीरे 
से वायू खेचना माहमहो तब तो वायू खैंचकर के और मुँहकी राह उठ सर्वपानी को बाहिर 
निकाहदे पेट्में किल्वित्‌ भी न रहे अथवा नौंचिसे वायू सैंचकर निकाछने की रीति न मा 
छमही तो उकड़ू बैठकर जीमने हाथकी कोनी घोटूपर जमायकर अंगूठे को मुँह में गेरकर 
कागल्याके उरडी तरफही ऊपर तालवे को अंगूठे से मालिश करे अर्थात्‌ सहरावे उप्त जगह 
एकनस अर्थात्‌ नाड़ी है उसपर अंग्रूठा छगने से पानी बाहिर निकल आता है जो गुझुवतादे 
तो परिश्रम न पड़े और विना गुरूके जो अभ्यास्त करे तो २ तथा १ दिन में मिकृजाय 
क्योंकि अभ्यास भी बड़ी चीज़ है; इसकी गजकर्म कहते हैं क्योंकि जैसे हाथी सूंड से 
पानी पीकर झुँह से निकालता है इसवास्त इसका नाम गणकर्म है| (५) अब नोढी कहते 
हैं।-कि जिस समय ऊकडू बैठे अथवा सदाहोकर के दोनोंहाथ घुट्नूपर रकखे अथवा नीचे 
से पींडी को पकढे इनतीनों रीतियों में से किसी रीतिसे करे फिर पेटकों पीठकी तरफ सैंचे 
जब वह पेट फमर में जायलंग उसवक्त ग्रुझूकी बताई हुईं जो रीति उससे वायु अर्थात्‌ 
श्वासस्ते उन दोनों नलोंको उठावे कि जैसे दोनों हाथों को चोड़े करके अछग से मिल्॒ति हैं 
और पर्स अर्थात्‌ अंजड़ी से पानी उल्ीचत हैं इस रीति से कुछ पेटका भाग तो पीठ में 
लगारहा और जो नह्ोंका भाग था सो उठआया तो बीच में तो वह न जेबड़ी के मुवा- 
फिक खड़े हुए हैं और इधर उधर जो चारों ओरका जो पेटका भाग सो पीठसे छगाहुवा 
रहे जब ऐसा पुरुष के नह खड़ाहोजाय फिर वह प्राण और अपानवायु उन दोनों को 
ऐसा घुमावे कि जैसे कुम्हारका चाक, यह नाछी कम कहा । (६ ) अब वस्तीकर्म कहते 
है।-कि कूंडे में त्रिफले का पानी या ऊनापानी भरे और छः अंगुलकी जस्त वा नरतलू 
की नढको शुदा में चढ़ावे कि चार अंग तो चढ़ावे और दो अंगुछ बाकी 
रक्खे फिर उस कूंडे के ऊपर बैठे और जो पेइतर नोहीकम कहभाये हैं उस 
रीति से मो को उठांव और फिर अपानवायुकी कुम्भक करने से पानी ऊपर 
को चढ़ जाय जितनी देर नल खड़े रहेंगे ओर अपानवायु खिचेगी उतनीहीं देर तक-: 
हौले २ पानी घढ़ेया फिर जब पानी चढ़ चुके तब नहीकों निकाछ दें नोढीचक्रकों फि- 
राबे और फिर ५ तथा ७ मिनट वाद रेचन करके वाहिर निकाछे कदाचितू थोड़ा बहुत 
जल रह जाय तो मयूर आसन करनेसे मिकल जाता है, यह वस्तीकर्म हुवा (७ ) गणेश 
क्रिया कहते हैं।-कि जिस वक्त ठछ्ले अर्थात्‌ दिशा जाय जब मठ अच्छी तरहप्ते निकठजाय 
तब मध्यमा अथवा अनामिका इन दोनों अंग्ुलियोंमेंते एक पर वखका कठका रखकर 
एस अंग्रुलीको गरुदामें भेरे और चारों तरफ फेरे इस रीतिसे दो तीन वफे करनेते वह चक्र 
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साफ हो जाता है और कुछ मै नहीं रहता है इसको गणेश कर्म कहते हैं ( < ) अब 
बागी कर्म कहते हैं।-कि मिस वक्त मनुष्य आहार करले उसके एक घंटा वा दो बंदाके 
"बाद ऐसा जाने कि आहारका रस तो मेरे झरीरमें प्रभभन होगया ओर वकस, वाकी रह 
गया उस वक्त जो कही हुई रीति गजक्रियामें है कि नीचे वाद खैंच करके या मैँहमें उसी 
तरह अंगूठा गेर करके उसको मुँहकी राइ होकर निकाह फेंक दे ऐसा जो करे उसका 
नाम बागीकर्म, (९ ) झंसपखाली कहते हैं इंसपस्राढी नाम उतका है कि शंसमें 
- ऊपरसे पानी डाले और नीचेसे निकलता चहा जाता है इसी तरहसे मुँहसे पानी पीता 
. जाय और गुदासे निकाढता जाय सो यह काम वही शखझ्स करेगा जितको नोढीचक 
अच्छी तरहसे आता होगा क्योंकि जिस समय उपको सुँहसे पानी पीमा पड़ता है उसी वक्त 
- नोछीचक फिरानेसे उस वायूके जोरसे गुदाकी राह निकछ॒ता हुवा चला जाता हैं इसको शंस 
पखारी कहते हैं | ( १० ) अप बाटक कहते हैं कि दोनों नेत्रोंको यातो किसी सूक्ष्म वस्तु 
पर स्थापन करे और पठक न मारे ठक टकी लगाकर देखे उससे दूसरी जगह दृष्टी न फेरे 
अथवा पुठढ्लीको घुमायकर दोनों भंवारेके जो केश हैं उनके ऊपर दृष्टिफो ठहरावे. इसको 
च्रावक कहते है ॥ यह जो इमने दश बातोंकी रीतियें कही हैं सो थे शरीर जर्थात्‌ मढू 
शुद्धिके वारते हैं जिसका मल शुद्ध दोय उत्तको यह बातें करना कुछ जझर नहीं इनमेंही 
नोटी और गणेशक्रिया' और प्ाटक और वागी इन चारों क्रियामें बहुत जढका आरंभ 
आदिक नहीं है और प्राणायाम आदि जो कुंभक मुद्रा हैं उनमें बहुत उपयोगी है इस 
बास्ते इनकी अवश्यमेव करे यह सब कमर हृठयोगके पहले करनेके हैं और इनमेंभी 
च्ादक और बागी दो कर्म तो चाहे जिस वक्त करे परंतु शोषके जो आठ कम छो प्रातःकाढ 
- करनेके हैं आहारसे पहले करे. जो कोई पुरुष खाक पीछे करेगा तो नाना प्रकारके रोगा- 
दिकोंकी उत्पत्ति होगी _ससे उनपर लिखी बातोसि क्या प्रयोजन है और क्‍या फुछ है 
* सो कहो! तो हम फदते हैं कि एक तो ध्यानादिक करनेपें यह चीजें सहकारी हैं क्योंकि 
शरीरका मिरोग रहना यहदी इसका फल है सोही दिखाते हैं कि ऊपर लिखी जो .मेंति 
आंदि क्रिया जो करना है सो इस क्रियाके करनेसे रोग दूर होता है कि निस्त समय णजो- 
मीके रोगते ध्यानमें विन्न पड़े जब जोगी जिस २ क्रियासे जो २ रोग जाते हैं उसी २ 
क्रियाको करके रोग दूर कर देते हैं ओर विना रोगके नित्य करनेसे काछ 
निष्फत जाता है इस ढिये नित्य करनेका नियम नहीं है परन्तु गुरू 
- के पास सीखनेके अन॑तर कुछ दिन तक [निरंतर अभ्यास॒ करे क्‍योंकि अच्छी त्तरह अम्या- 
>श्ष की हुई. क्रिया समय पर जल्दी काम देती है और जो क्रिया या आसन ध्यानादिकर्मे 
उपयोगी हों सो सदा करने चाहिये परन्तु इन क्रियावों में कोई सिद्ध व मिंजेस नहीं है 
और जो कोई इस क्रियावों में ध्म' मानते हैं व ठहराते हैं' सो ठग है और जिनवर्भके 
अजान और जो इनकी निषेध करते हैं वे भी जिनघमके अजान गुरु कुछवासके विा 
इन्द्रियोंके भोग, और शरीरसे परिश्रम उठानेके डरते और रघ्ना इंन्द्रीके लौल्यमे 
क्योंकि इन क्रियाबरों्ें खाने पीनेका यज्ञ करना पड़ता है कि खट्टा भीठ बरफरा जनेक 
वस्तुवोंका त्याग करना पड़ता सो उनकी जिद न रुकनेते अपनी पूर्तता छगाते हैं कि जिन 
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अर्ममें यह क्रिया नहीं है यह क्रिया अन्यमत्की है इस लिये उनकामी कहना ठीक नहीं 
है ॥ अब प्राणयामके अव्वक तीन भेद कहते हैं १ पूरक २ कुम्मक ३ रेचक पूरक इसको 
कहते हैं कि वायु ऊपरको चढ़ाना अर्थात्‌ पेट्में लेजाना उसको पूरक कहते है| और 
कुम्भक उसको कहते हैं;-कि जितनी देर श्वासको बंध रक्से अर्थात्‌ न तो खेचे और न 
वाहिर निकले उसको कुम्मक कहते हैं ॥ रेचक नाम उसका है कि जो पायु रोकी हुई है 
उसको बाहिर निकालना उसको रेचक कहते हैं ॥ अब इन तीनोंकी रीति कहते हे।-कि - 
प्रथम पद्म आसन लगाने फिर इड़ा नाम चन्द्रनाडीसे अर्थात्‌ डाबी ओरके नासिकाके छिद्रसे 
वायुको खैंचे फिर अगूठा और अनामिका इन दोनों अइुलियोंसे दोनों नासिकाके छिद्धोंको 
बन्ध करे जितनी देर तक उसकी शक्ति हो उतनी देर तक कुम्मक करे मूलबन्ध; जहन्धर- 
बन्ध और उद्यानवन्ध इन तीनोंको करे; पिड्ुछा नाड़ी अर्थात्‌ जीमणे (दृहिने) स्वरसे वायु 
को धीरे २ रेचन करे परन्तु इस रीतिसे धीरे रेचन करे कि जिसमें कोई तरहका शरीरकों 
जोर न पड़े फिर पिंगला नाड़ीसे धीरे २ पूरक करे अर्थात्‌ आणवायू सैंचता रहे फिर दी- 
नों नासतिकाके छिद्रोंको वन्ध करके कुम्मक करे यथाशक्ति कुम्भक करके पश्चात्‌ वा चन्द्र 
नाडीपे बन्धपूर्षक हौके रेचन करें फिर जिस नाड़ीपे रेचन करे उसी नाड़ीसे पूरक करे 
यथाशक्ति क्ुम्मक फरेके बाद बन्धपूर्वक दूसरी नाड़ीसे रेचन करे जब तक 
पसीना और कांपना होय तथ तक करे जाय फिर जिस करके पूरक करे उसी नाड़ीसे रेच- 
न न करे अर्थात्‌ दूसरी नाडीसे रेचन करे; परन्तु जिस नाड़ीसे रेचन करे, पूरक उसी नाड़ीपे 
करें और रेचन दूसरी नाड़ीसे करे, सो रेचन जल्दी २ न करे अर्थात्‌ एक संग न छोड़े क्योंकि 
जोरसे रेचन करे तो बढकी हानि होती है; इस रीतिसे जो अभ्यास्र॒ करते हैं उनकी 
३ महीने व ५ भहदीने में नाड़ी शद्ध हो जाती है अब इनका काढू जौर नियम कहते हैं 
कि प्रात।काल सुर्य्य उदय होनेके समय में ( छाढी बहलों में मालूम पड़ने ढूगे ) उसी 
वक्तसे आरम्भ करे और ह घड़ी तक करे ऐसे ही मध्याह्न में ३ घड़ी तक करे; इसी रीति- 
से सायंकाहको भी ३ घड़ी तक करे इन तीनों काछमें <० अस्पती २ दफे कुम्भक रेचन 
पूरक करे यह तीनों काठके २४० आणायाम हुए जघन्य, मध्यम, उत्कृष्ट इसका भेद कहते हैं।- 
जघन्य प्राणायाम में पसीना होते हैं और मध्यम प्राणायाम में कम्प होती है और उत्कृश 
प्राणायाम अहारन्ध होता है ४७३ विपढसे कुछ कम कुम्मक करे तो जघन्य आणायाप्त 
होता है और ८४ विपछृसे कुछ अधिक कुम्भक रहे हो मध्यम प्राणायाम होता हद 
और ( बन्धपूर्वक ) १२५० विपढ कुम्मक रहे उसको उत्कृष्ठा आणायाम कार कहते है। 
जब प्राणायाम स्थिर होय तब प्राण ब्रह्मरस्थको आप्त होथ और ब्रह्मरन्पर मे गया 
हुवा प्राण जब २० पक तक स्थिर रहे उसको प्त्याहार कहते हे उसीका माम 
घारना भी कहते हैं और जब ६ घडी तक स्थिर रहे तव ध्यान होता है और १२ दिन 
तक स्थिर रहे सब समाधि होती है | आणायामके अभ्याससे णो पसीना हुवे उससे शरीर 
को तेलकी तरद मालिश करे उस मालिशसे शरीरको इृढ़ता और छुता नाम जड़ तिस 
का अभाव होते है | जाहंघर आदिक बन्पयुक्त प्राणायाम न करे तो कई रोग 
आदिककी उत्पत्ति होती है । वायुको रेचनकाल में शने। २ रैचन करे जल्दी करें नदी) 
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और पूरक अल्प भी नहीं करे ओर अधिक भी नहीं करे योग्य योग्य करे और णाहन्धर 
बन्ध आदिक युक्त-योग्य'है कुम्मक करे इस अकारसे हठसिद्धि ग्रात्त होती है॥ अब 
पन्धोंकी रीति कहते हें:- मुठ्यन्ध, जालन्धर बन्ध, उडियानवन्ध, और जिह्ाबन्ध; 
अब. मूलवन्धकी रीति कहते हैं-कि एडीसे योनीस्थानमों दावकर गरुदाकों संकोच 
करें -फिर अपानवायु जो नीचेके जानेवाली उस वायु को ऊपर को चढावे 
उसका नाम मृलबन्ध है, अथवा एडी को गुदाके नीचे रकखे व एक गेंद बनाय 
कर गुदाके नीचे रक्खे ओर अपना वायुकों उध्वे गमन अथांत्‌ सुखभनामें आप्त करे 
उसीको - मूछधन्ध कहते हैं अब इस मूलवन्धके ग्रुण कहते हें।- अपानवायु 
अधोगा[ति अर्थात्‌ नीचेको जानेवाही उसको तो ऊपर को करें ओर दूसरी जो 
प्राणवायु जो ऊद्वगमनी अर्थात्‌ ऊंची जानेवाी है उसको नीचे को करे । इन दोनों 
दायुकी एकता करे उत्त एकताके होनेसे सुखभणा में प्रवेश करे उस वक्त में जो करने 
वाला पुरुष है उसको नादकी प्राप्ति होती है सो इस नादका वर्णन तो हम आगे 
करेंगे परंतु इस जगह तो बन्धोंका वर्णन करना है इस वास्ते जालन्धरवन्ध कहते हैं 
कि कंठनीचे को नवाय कर हृदयसे चार अंगुल अकूग ठोडीको यत्रसे दृढ़ स्थापना करे 
इसका नाम जाह॑धरवन्ध है। अब जालंधर पदका अथ कहते हैं कि नाड़ियोंका जाहू 
अथोत्‌ समूह बांधे और नीचे को गमन करे ऐसा जो कपाठका कुदर जो छिद्र तिसको 
बांधे जालंधरबंधके करनेसे कंठके जो रोग आदि हैं वह नाह हो जाते हें फिर फंठके 
संकोचन करनेसे दोनो नाड़ी इडा और पिंगछाकों रतम्भन करे । अब एड्टियानवंधक 
कहते हैं उड्धियान शब्दका अथ करते हैं कि जिस हेंठुते वा जिस बन्धचन करके रोकी 
हुई जो वायु सुखमणा मध्य नाड़ी में उड़जाय अर्थात्‌ अवेशकर जाय सुखमणांके 
जोरसे आकाशमार्ग में गन करे है इस वास्ते इसका नाम उड्लियान है 
महान्‌ जो खग 'अर्थात्‌ आकाश को निकलप्राण जिस में बन्ध करें और 
अम जिस में न हो सुखभणा पक्षीकी तरह गति करे उसका नाम उड़ियानबन्ध है अब 
इसकी रीति कहते हैं कि नाभीके ऊपरका भाग और नीचेका भाग इसको उदर अथोत्‌ 
पीठमें ढगजाय ऐसा पीछेको खेचे इसका नाम छट्लियानवंध है नाभीके ऊपर मीथेके 
भागके जितना पीठमें रूगाबे अभात्‌ पीठकी तरफ उन दोनों भागेंकी यत्रत्ते पीछेकी तरफ 
सैंचे इसकी रोटी खाये के पेस्तर वारंबार अभ्यास करें तो छमहीनेमें इसके ग्रुण आपसे 
आप प्रगठ हो जाते है अब हम जिह्ावन्ध कहते हैं कोई ऐसे कहते हैं कि जारुंघरवन्ध ' 
अर्थात्‌ कंठकों नवायकर ठोडीको हृदयमें स्थापन न करे किन्तु क्याकरे कि राजदन्त मुँह . 
के सामनेके ऊपरके जो दांत उनको राजदांत कहते हैं उन दोनों दातोंकों निद्वासे ढके भर्थात्‌ 
दांतों पर जिह्ला छगावे उसीका नाम जिहावन्ध है इस जिहाबन्धसे एक सुसमणा 
नाड़ी रहित जो संपूर्ण ७२ नाड़ी तिनके ऊपर वायुकी गतिको जानेसे रोके है इस लिये 
इसकी कोई जालंधरवन्धभी कहते हैं जाछ मास नर्सोका है उनका णो बाँधना उसीका 
नाम जालंघरवन्ध है ये ऊपर लिखी जो बंधोंकी रीति इनके संयुक्त जो पुरुष प्राणायाप् 
करनेवाढ्ा उसीको दृठयोगकी आप्ती होगी और हृठयोगसेही राजयोगकी आधि होती 
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है इस वारते आत्मा्थीयोंकी इसमेंभी परिश्रम करना चाहिये अब इस जगह जो कोई ऐदी 
शंका करें कि जिनमतमें तो यह बातें नहीं हैं और मतमें हठयोगके शास्त्र वा रीति है 
इस रीतिको जान ढेनाई ठीक है तो हम इधका समाधान देते हैं कि जों ढोग ऐसा 
कहते हैं कि इसको जान लेनाही ठीक है और करना ठीक नहीं है वे लोग जिनमतके 
रहस्यके अजान दु!ख वा मोहगमित वैराग्यवाले गुरु कुछवास रहित स्वमति कल्पनावाले 
मालूम होते हैं क्योंकि देखो! प्रथम तो इस कामके करनेमें रसना इन्द्रियोकी जीतना पढताह 
क्योंकि विना रसना इन्द्रियके जीते विदून इस मार्गकी आ्राप्तिही नहीं हो सकेगी दूसरा जनोंका 
अर्थात्‌ गृहस्थियोंका संगभी छोड़ना पड़ेगा और एकान्त जगहमें रहनेका अभ्यास करना पड़ेगा 
इत्यादिक अनेक बातें ज्ञान ववैराग्य आत्ार्थीकेविना कोई नहीं कर सकता है क्योंकि देखो 
जो इस इठ आणायाम भादिकोंमें गुण न होता तो अ्रीभद्रवाहु स्वामी चौदह पू्षधारी मेणा- 
छके पहाड़में जायकर कदापि न करते और जो इसमें गुण न देखते तो वे री संघके 
घुलानेसे चछ्े आते परन्तु श्रीसंघके आग्रहसे श्री स्थूल़भद्रजीको आदि छंकर पांच सो 
साधु श्रीभद्रवाहु स्वामीके पास पधरे अर्थात्‌ गये और उसी जगह उन्होंने उनको 
विद्या आदिकभी कराया और थे अपना प्राणायामभी साधते रहे जब उनका यहां पणा- 
याम छिद्ध हुवा तब बहांते विहार किया यह अरीभद्रबाह स्वामीका वर्णन श्रीकल्प 
सूत्रमें है सो साह़की साछ बचता है अस्िद्ध बात है औरमी देखो कि योगशाद्नमें 
ओऔ हेमाचार्य महाराज आसनेसि आदिलेके वायुके संचार आदि न रोध करना अर्थात्‌ 
आणायाम और जो चक्रोंके ध्यानकी विधि कही है सो घक्रोंकी विधि तो हम कुम्मक और 
मुद्रा कहेके बाद कहेंगे परंतु ये विधी पांचचवा और छठा परिच्छेदमें उन्होंने कहीह इसी ढिये 
उसका नाम योगशासत्र रक्खा गया है और कुमारपाकको उपदेशभी इसमें किया है: 
सो योगशाक्तर प्रसिद्ध है ऐसेदी श्री दरिभद्र सरिजी मद्ाराज के किये हुवे भी योग दृष्टि 
समुच्चय अनेक ग्रन्थ इसयोगे के किये हुवे हैं परन्तु शिष्यादिक के यथावत्‌ न होने से हस 
भाग दी प्रवृत्ति छिपती हुई चली गई क्योंकि देखो श्री स्थूछभद्र जी महाराज कि जिनका 
चौरासी चौधीसी नाम चलेगा उनको भी ययावत्‌ योग्य न जानने से दश पूर्वकी विद्या तो 
अर्थ सहित पढाई और चार पूर्ष श्री संघ के आम्रह से मूल तो पढाया परन्तु अर्थ न बताया 
हो अब देखो विचारकरों कि ऐसे महत पुरुषों को णो श्री भद्रवाहु स्वामीने यथावत्त्‌ू न 
जाने तो उनके बाद तो दिन बदिन पदढ़ताही काल चढाआया इस पास्ते इसकी प्रवृत्ति 
मंद होते ९ छुपहोती चलीगई ( शंका ) आपने ऊपर लिखा कि भात्मार्थियों के तिवाय 
यह हठयोग कोन साधसके क्योंकि इस में इन्द्रियों के विषयकों जीतना पड़ता है तो अ- * 
वार अम्यमत्तियों में कोई २ मनुष्य करते हैं तो वे तमाम जो यह काम करते हैं सो सब 
आत्मार्थीदी होनेचाहिये, ( समाधान ) है भोरे भाइयों ! जो अन्य मतमें कोई २ करते 
तो देखो भगवानने इसीवास्ते १७ भद्‌ सिद्ध भी कद्दे हैं और दूसरा और मी सुनी कि जो 
अन्य मतवाहों में लोग करते हे वे यथावत्‌ रीतिको नहीं जानते हां किखित जानते दें 
और परिश्रम प्रवृत्ति भी करते हैं परन्तु यथावत्‌ केन, होने से किप्ती को इन , 
बातों का पूरा २ फल नहीं प्राप्त होता मैंने भी दश वीस पचास अन्य मतके ढोगों 
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को देखा है परन्तु उन ढोगों का कहने में और कत्तेव्य में बहुत फर्क है और 
मैने भी जिस महात्मा से किश्वित्‌ आधि की उस महात्मा की ज़वबानी भी इस 
सधर्म के 'ऐिवाय दूसरे के शोभा नहीं घुनी और उत्तीते किजित्‌ कूँची मुझकों 
प्रापहनिंस जिन आगमपंकी सुश्ककों यथावत्‌ प्रतीति होती है कि जो श्री जिनराणके घर्ममें बारें 
कहीं हैं सो अन्यमत्त में किसी जगह देसी और सुनी नहीं परन्तु इस हुंडासपेणी काछ 
पश्चम भरे में दुःस मोहगर्मित वैराग्यवालों ने आपस में इंषों और द्वेष बढ़ायकर रहस्य 
को छुघ कर दिया,और कह और कदाग्रद को प्रगट किया इसवास्ते इस जैनमत में 
प्रवृत्ति भी उठगई प्रसंगवश इतनी बात कहनी पड़ी अब हम कुम्भक ओर मुद्रा कहते 
हैं पेस्तर-तो कुम्भक के नाम कहते हैं. ९ सूयभेदन. २ उज्जाई. ३ सत्कारी, ७ सीतढी- 
५ प्रद्चिका अर्थात्‌ धौकनी, ६ आमरी, ० मुछा. < छावनी यह आठ हुम्भकों के नाम 
हैं प्रथम मूछवन्ध करके पूरकके अन्त में शीमरही जालंधरवम्ध छगावे कुम्मक के अन्त में 
और रेचककी आदि में उड्लियानवन्ध छगावे इसीरीति से प्राणायाम करे इन बन्धानों के 
संयुक्त प्राणायाम सिद्ध होता है. बायू प्रकोप नहीं करे | अब कहते हैं कि ज़ियादह कुम्भ- 
कादि करें तो रुकाहुवा जो थायु रोमों द्वारा निकहकर कुछआदि रोगों की उत्पत्ति करे 
है इस ढिये इसकी होढ २ नाम यत्नपूर्वक रेचन करे पूरक तो होले २ करे था शीघ्रभी 
करे कुछ हज नहीं और रेचकत्तो पौरे ९ ही करे यह सूर्य्यभेदन इसका नाम इसलिये है 
कि सूर्य से पूरक करे और घन्द्रसे रेचक करे इस कुम्भक के करनेवाले पुरुष के माये. 
की शुद्धि होती है और उदरकी शुद्धि वात रोगादिककी उत्पत्ति नहीं होती अर्थात्‌. चौरासी 
'अकार की.वायु उससे जो रोगादिक द्वोते हैं उनकी निवृत्ति करती है । अब ( २) उज्जाई 
कुम्मक कहते हैं।-मुख मद करके पवनकों कण्ठ से लेक हृदयपयन्‍त शब्द 
सहित इडा और पिझ्लला नाड़ी करके शने। ९ खेचकर पूरक करे फिर केश और 
नख पर्यन्त कुम्भक करे पीछे इड! जो डाबी नासिका उस करके रेचन करे क्रुम्मक 
कण्ठमें कफ़ादिकके रोगको दूर करती है और जठरामीकी दीपन करे है नाड़ीमें 
जलकी व्यथादिकेकी दूर करे धातु आदिक पुष्ट करे । अब ( ३ ) तीसरी 
शीतकारी कुम्मभक कहते हे मुखंके होठोंके बीच में जिह्ठा छगाय कर सरीत करके 
पवनको मुख करके पूरक करे फिर दोनों नासिकासे शने; २ रेचक करे परन्तु मुख करके - 
वाथुकों न-निकलनेदे अभ्यास कियेंके वादभी मुखसे वायुको कदापि न निकाहे क्योंकि 
: मुख़के निकाठनेसे बकी हानि होती है इसमें कुम्मक नहीं कहा तो भी कुम्मुक करे 
-इसके करनेवाले पुरुषको झपछावण्य शरीरकी पुष्टि होती है क्ुधा हणा आदिकभी कम 
छग्ती है-और निद्रा आलस्य भी नहीं छगता | अब ( ४ ) सीतली मुद्रा कहते हैं 
पक्षीकी नीचेकी घोंचके समान अपनी जिह्ा होठोंके वाहिर निकाल बायुको खेचकर पूरक 
“करे-और फिर 'मूँह मूदकर कुम्मक करे फिर शंने। २ नासिकाके छिद्रोंते वायुको रेचक करे | 
इसका करनेवाढा जो हो उसके लिये गुल्म और प्लीद अर्थात्‌ तापतिह्ली और पित्तके ज्वरा- 
दि रोगोंको दूर करनेवाल्े हैं और भोजन और जहकी इच्छा करनेवाल़ी है और सर्प 
कादे विषको वा अन्य और के विषको अर्थात्‌ जहरको दूर करनेवाढ़ी है। (५) अद्विका 
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अर्थात्‌ धोंकनी क्ुम्मक कहते हैं कि पद्म आसन छगाय करके सतर बैठा हुवा की परहीं मु- 
निद्दों मुख़के बन्द करके यत्रसे एक नास्िकाके छिद्रते वायुकी रेचक करे परन्तु शब्द सहित 
हृदय कंठ सहित हृदय कमल पर्धन्त वायुकी पूरक करे फिर पहलेकीसी नाईं रेचक करे 
और पूरक करें बारम्बार ऐसा करे जेसे लुद्दरकी धौंकनी वेग अर्थात्‌ जल्दी २ चढती है 
सैसेही बेग करके पूरक और रेचक वारम्वार करे जब तक शारीरमें अम न होय तब तक 
शीघ्रदी रेचक और पूरक करता जाय जब अम होने पर जावे तव वायु करके शीघरही सूर्य 
नाड़ी पूरक करे ओर जल्दीसे जीवने अंगूठाते तो जीवनी नाप्तापुटको रोके और अना 
प्रिका कनिष्टकासे डाबी नासकाकों रोके बन्ध पूर्वक क्ुम्मक करे फिर चन्द्रनाप्तिकापे 
वायुको रेचक करे फिर इसी रीतिसे फिरमी रेचक पूरक करे फिर श्रमहो जाय तब वाई नासिक! 
करके तो पूरक करें और यथा पाक्ति कुम्मक करके पिड्ुलाजो सूर्य्यनाड़ी तिप्त करके 
शेचन करे इस रीतिसे वह धींकनी कुम्मक होतीहै। अब इसके गण कहते हैं व[त पिच और 
कफ इन तीनोंके रोग को दूर करे ओर तीनोंको समान रक्खे और जठरामिकों दीपन करे 
और कुंडली नाड़ी सूती हईको शीघ्रदी जगाय देती है जो पुरुष इसको वारम्वार करेगाउसको 
नामाप्रकारकी सिद्धि और शीघतासे प्राणायामकी सिद्धि होगी प्राणायाम नाम प्राणोंका जो 
कि शरीरमें प्राण अपानादि वायु है उनको बाहिरकों फेंकना उसका नाम रेचक भीतरकी 
हे जाना उसका नाम पूरक है और यथाश्शक्ति जो प्राणोंकी रोकना उत्तका नाम कुम्भकदे इन 
क्ुम्मकोंके करनेसे कुण्डली जो आधारशक्ति उसको बोध करानेके वास्ते कुम्भक करते हैं 
ओर जो तीन कुम्मकोंका प्रकार हमने नहीं लिसा सो कारण यह है-कि एक तो ग्रन्थके बढ़ 
जानेका भय दूसरा जो इन पांच क्रुम्मकोंको अच्छी त्तरदसे अभ्याप्ष करेगा तो कार्य्यंकी 
सिद्धि होनेसे आपसे आप मालूम हो जांयगी इस वास्ते नहीं कही | अब हम कुंडली जागनेका 
किश्वित्‌ फठ कहते हैं कि सूतीहुई कुंडली ग्ररुकी क्रियासे और परिश्रम करनेसे जाग 
उठे तब संपूर्ण चक्रोंके भेदकों श्राप्त हो जाते है और सुखमणा नाड़ी वायुको राज मार्गकी 
तरह आचरण करती है और चित्तकी निवशयता हो जाती है क्योंकि देखो इसी 
वास्ते श्री आनन्द्घनजी महाराज वद्तत्तरीमें कहते है कि “४ इंगला, पिंगछा घर त्जजागी 
सुखभणा पर भआसी ब्रह्मन्द्र मध्याउन पूरो हो बबु जा | अनहृद नाद बजासी” ॥ ऐसा 
जो उन्होंने कहा है सो इसका आनन्द उन्होनेही लिया है इससे यह काम करना श्रेष्ठ है। 
अब हम मुद्राके भेद कहते है सो स॒द्रा तो बहुत हैं परन्तु हम थोढीसी मुद्राके भेद कहते 
'हे-अथम महासुद्रा कहते हें कि वाम परांवकी ऐडी योगीस्थानमें लगाय करके जीवने 
पगको फेछायकर लंवा करे एडी जृमीन पर लगावे और ४ंगलीयोकों डंडकीसी नाई ऊंचेको 
करे और जीमने हायके अँगूठा और तजनीसे जीमने पगके अंगूठाकों पकड़े और बन्ध पूर्वक 
वायुकी सुखमणामें धारण करे और मूलवन्धमी वन्‍्ध करके संयुक्त होय योनी स्थानकों 
पीड़न करके जिहावन्ध छूगावे उस वक्त जैसे सर्वके अहारसे टेंद्रे दृण्ठके अकारको त्याग 
करके सरल हो जाय 5 तैसेही कुंडली जो आधारशक्ति सो शीघ्रही सरछ होष और कुँड- 
लीके दोपसे सुखप्रणामे श्राणका प्रवेश दोंगे ह तव इडा और पिंगछा इनवा जें। सहाय देने 
पाला गण इस कारणसे इड। और पिंगठा मरणको प्राप्त होती ह मो इसके आनमस्द्की ती 
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' “ करने वाढे जन जानते हैं न तु बांचनेवाठा ! या लिखने वाछे, इस आनन्दको आप्त होंगे 
जो इनका अभ्याप्त करेंगे उन्हींका राग द्वेष मोह आदिक मिंदेगा | अब इसके अभ्यासकी 
. रीति कहते हैं-प्रथम चन्ध अड्ू अथांत्‌ वॉवां अदूसे अभ्यास करे फिर सूर्य्यंजड़ जो 
दक्षिण अड्ः तिसमें से अभ्यास करे और अड् अभ्याप्त करेके पश्चात्‌ सूर्य अड्ू अभ्यात्त 
« दोनों अद्लोंका समान करे फिर इसको विसजन करे जब डाबे अड्से अभ्यास करे तब 
“- तो जीवणे पगकी फैछावे रीति ऊपर लिखी जैसे पकड़ें और जब जीवणे अड्भसे अभ्यास 
- करे तब उबे पगको फैलावे इस रीतिसे दोनों अंगोंसे समान अभ्यास करे इसके 'गुण 
कहते हैं कि इसके अभ्यास करनेवाले पुरुषको पथ्य अपथ्यकाभी कुछ विचार नहीं क्योंकि 
, सम्पूर्ण कहुक कड़वा वा अप्त खटाई आदिक जी भोजन करेगा सोही पचजायगा और 
कठोर पदार्थ केसाही हो सो भी सब उसको पच जायगा ऐसी कोई चीज़ नहीं कि उसको 
_ न पचे इसके वास्ते यह मुद्रा श्रेष्ठ है । अब विपरीति करिणी मुद्रा कहते हैं।-कि जुभीन 
पर मांथा ठेककर हांथोंते शिरको थामकर ओर मयूर आप्तनकी तरह पेर ऊँचे करके आंस- 
मानकी तरफ सतर करे, इस रीतिसे शिरके बठ अधर ख़डु। होना उसीका नाम विपरीति 
करणी है। अधोभागमें अध्तरूपी चन्द्रमा होंगे है यह विपरीति करणी है। ऊपर चल्धमा 
, नीचे सब्य जिसके | ऊपर सूर्य्य और नीचे-चन्द्रभा करे यह गुरुके वाक्यसे प्राप्त होये, 
है ॥ अब खेबरी मुद्रा कहते हैं कि पहले खेचरीक। साधन इस रीतिसे करें कि जिह्ठाको 
- छेदनेके पहले दोनों हाथोंके अंगूठे और तर्जनीसे होछे ९ जिहाकी घाहरकी तरफ़ खेंचे जेसे 
गऊके थनोंसे दूध निकालते हें इस रीतितते अभ्पास्त करे और जिड्गाकों बढ़ाते २ इत्तनी 
-“ अदवे कि नाक में होकर हुकुदी के मध्य में जा ढगे जब इसरीति से अभ्यात्त होजाय फिर 
* उसका साधन करे जैसे थूवरके पत्रकी अणी तीक्षण होती है इसीतरह का सचिक्ण और 
नि तीक्षण अणीवाला शस्ध लेकर भिह्ठा के नीचेकी जो नस उसके रोममान्न छेदुन करें छेदू- 
, 'नकरे के बाद सेंघाडोण और छोटी हरड़े इन दोनों को पीकर उस छेदीहुई जगह मे अर्थात्‌ 
चिपकादे सायड्डाछ, प्रात।काल इस क्रियाको करमेपाछे को छौणका निषेध है तो भी हरड्े 
और छरूवण दोनों की पीसकर उसवक्त में उन दोनों को छगावे फिर सातदिनके बाद आ- 
- हें दिन फिर छुछ अधिक छेदे हृसीरीति से छःमहीने पर्य्यन्त युक्ति से करे तो जिहाकी 
म्क् में जो नाड़ी कपाछ के छिद्र में जाने के छायक दोजाय इसीरीति से पेहतर साधन 
-, करे यह रीति ते अन्थों में लिखी है और जो इसकी अशछ रीति जिसमें श्धादिक से छे- 
४३ पैनैंका कुछ अयोजन न पढ़े वह रीति तो गुरुकी कृपासेही मिलती है परन्तु शाख्रद्वारा 
लिखी नहीं जाती क्योंकि गुरु आदिक योग्य अयोग्य देखकरके युक्तीक्रम वतत्ति हैं अब हम 
इस खेचरीमुद्राका भ्रयोजन और गुण कहते है कि इसके करने का प्रयोजन कया है सो 
देखो कि जब जिद्ा' नस अछग होजाय तब जिद्दा को तिरछीकरे अर्थात्‌ मरे में छेजाय 
तीनों नाड़ियोंका जो मांगे अर्थात्‌ कपालों का छिद्र जिसमें इंगछा, पिंगठा, सुखमणा ना- 
' सिका में मालूमहोता है उस छिद्र में जो-जनकरे अर्थात्‌ उस में छूगावे अर्थात्‌ उस छिद्र 
- को बँच करदे कि इंगढा, पिंगछा, सुखभण। नाछिका में से न निकले इसे खेचेरीमुद्रा क- 
कहतेहें और इसीको व्योगचक्रमी कहते हें जब इसके! गुण कहते हैं -कि तालवे के ऊपर 
बे ध 
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हिद्रमें छगी हुईं जो जिद्धा एक घड़ीमाज्भी जो स्थित रहे तो सर्प विच्छू इनको भादि ढेकर 
जो जन्तु तिनका जो विष उनको दूर करने की शक्ति उसको होजाती है अर्थात्‌ उसको 
किप्ती जानवर का जहर ( विष ) नहीं चढ़ृता और इस मुद्राके करनेवाले पुरुष आढरप, 
निद्रा, छ्षुधा, हृपा) मच्छा आदिक विश्वेष करके नहीं होती है और ताछवे के ऊपर छिद्ठंके 
सन्मुख जिहा लगाय स्थिरहो उम्र ताहुवेपर छिद्रमें से पड़ता हुवा जो चत्ध 
अमृत उसका पान करे है इसीसे सर्व काय्यकी सिद्धि होती है परन्तु यह रीति सब, गुरुके 
विदून नहीं होती है केवल पुस्तक के देखने से जो होती तो जगतूमें प्रसिद्ध है इसलिये 
शुरुका विनय प्रतिपत्ती सुश्रषा आदि करे जिससे ग्रुरुअनुआद करके युक्तिकों बताय देंवे 
और घन्नोली, अम्नोढी से जोली आदिक मुद्रा हैं सो हठयोगप्रदीपादि अन्योंमें उनके पा- 
धन और रीति लिखी है परन्तु वह रीति मेरे अतुभव से अर्थात्‌ जि भुरुने मुझको इस 
बातों से किश्वित्‌ वाकिफु किया है उनवातों से अन्यकी रीति विलक्षण मालूमहोंने से नहीं 
लिखा और जिसको इन बातों की चाहनाहों तो मेरेको सिद्ध तो नहीं है परन्तु गुरुकी बताई 
हुई युक्तियों से मेरी बुद्धचतुसार योग मिज्ञासुकों कराय सक्ता हूं नतु अन्यकी देखा देसी 
लिखताहूँ क्योंकि बहुत छोग जो अवर अन्य बनते हैं सो ग्रन्थ बांचकर आत्म अनुभव 
गुरु उपदेश विना अक्षरों का अर्थ युक्तिति मिढायकर लिखते हैं सो उस रीति का मेरा 
अभिप्राय नहीं है जिसकी खुशीहों सो इस बातकी आज़माइश करे परन्तु एर्व बातें तो यो- 
ग्यता होनेही से भाप्त होती हैं और उन मुनी आदिक मुद्राभी कई तरहकी कही हैं और 
नावकुण्डडी आदिक के कईभेद कहें हैं सो हृप्त चक्रों के भेद कह्दे बाद कहेंगे. और देखो 
आनन्द्धनजी महाराज इक्कीसवें शी नमीनाथजीके स्तवन में लिखते हैं ( ९ गाया) 
मुद्रा वीज धारण अक्षर ॥ न्यास अर्थ विनयोगरे ॥ जे ध्यावें ते नवी वांचीजे ॥ किया 
अबेंधक भोगरे ॥ ९ ॥ इस तुक का अर्थ तो हम पक्रोंका भेद कहके; कहेंगे इस जगह 
तुकके कहने का मतलब यह था कि जो कोईलोग ऐसा रुभझते हैं कि जिनमत में 
हठयोग नहीं था या नहीं है; सो आगे था जोर अब भी है परन्तु प्रसिद्ध में हु! गमित 
और मोहगर्भित वैराग्यवालों के कारण से जाननेवाले हरएककों योगके अभाष होने से 
नहीं कहते परन्तु च्रोधान से जो विधि जन में है सो हरएक में नहीं ॥ प्रथम 
गुदा से दोजंग्रुढ ऊपर मूछाधार नाम चक्र मिसको गणेशचक्रमी कहते हैं. उ- 
सकी चार पांखड़ी हे और उसका छाहरंग है जैप्ते सुथ्योदय वा अस्त 
समय में छाह हो जाता है इस तरहका उसका रंग है उन चारों पांसडियों पर चार 
अक्षर हैं वो यहंहे!-वं। शे) पं) सं | ये चार अक्षर चारों पंसडियों में है इसीके पास मे 
कंद है वह कंद चार अंगुलू विस्तारकाहै सो ग्रदासे दो जंगुछ ऊंचा और दिल 
एक अेग्रुढू नीचा चार अंग्रुढका विस्तार अण्डेके मुवाफिक्‌ है और इसी ग॒दाफे ऊपर 
भेंडेके वीच में योने है त्रिकोण आकार है वो पश्चिममुसी है अर्थात्‌ पीछेकी सुख है 
बंकनाक् अथवा उर्देगमन मार्ग उसी में हो कर है उसी स्थान में सरवदा कुंडडीनी की स्थिति 
है यह कुंडडीनी सकठ नाडियों को घेर कर साढे त्तीन फेर कुटिक आइतिसे अपने 
मुख में पूंछकों ूगाके छुसमणा विवर में स्थित है और कुण्डली नाड़ी सर्पके साइश्य ऐसी 
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सूक्ष्म है कि जो बालक हवे का जो केस उससे भी सूक्ष्म और तप्त किया हुवा सुवर्णके 
मुवाफिक उसका तेज प्रकाश है ओर छाह छाछ वर्णा कामवीज उसके शिर पर 
घूमता है जिस स्थान में कुंडडी नाढ़ी स्थित है उसी स्थान में कामबीजके साथ 
सुखुमणा स्थित है और यह कुंडड़ी नाड़ी महा तेजमान्‌ सर्व शक्तिसे युक्त होके शरीर में 
अमण करती है कभी तो ऊद्धेगामी कभी अधोगति कभी जलमें अवेश इसके जगाने 
-की रीति तो.हम आगे कहेंगे ये देदीप्यमान कामवीज सहित इस मूछाधार चक्रका 
ध्यान करनेवाले पुरुषको बारह महीनाके भीतर जो शास्त्र कमी अ्रवण नहीं किये उन 
शास्रोंके रहस्य सहित शक्ति उत्पन्न हो जाती है और जो कुछ दिन पर्यंत निरन्तर जो 
इसका ध्यान करे. तो उसके सामने सरस्वती दृत्य करती है । अब दूसरा पक्र कहते हैं- 
स्वाधिष्ठान नाम अथात्‌ लिंग म्रढमें उस चक्रकी छः पांखुड़ी हें उनके ऊपर छः अध्षर हैं वे 
छा अक्षर यह हैं, ब॑; भ॑. मं. य॑. रं. ले. | यह छः अक्षर हैं इन्ही छः अक्षरोंसे पांसड़ी शे- 
भायमान हैं और इसका रक्त वर्ण है कुछ एक पीढास झलकता है शरद पूनमके चन्द्रभाकी 
तरह सर्व कहा पूर्ण करके सफेद रंगका चम्रकीढी (वं) बीज सहित जो कोई इस चक्रका ध्यान 
करे उसको कविता करनेकी शक्ति होगी और सुखुमना नाड़ीके चढ्ानेकी किश्ित्‌ अन॒हृद्‌ ना- 
दका अवण करके आनन्‍्दको प्राप्त होगा | अब तीसरे ( ३) मनी पूरक चक्रक[|वर्णन करते 
हैं। बह तीसरा प॑ञ्न जो नाभीकी जहमें सुदर्णके समान १० पांखड़ी उन १०परांखड़ियोंके १० 
अर हैं सो दे अक्षर यह हैं-डे. ढं. ण॑. ते. थे. द्‌. थ॑. न॑. पं. फं. यह अक्षर इस पर हैं इसमें 
सूयके समान व्डि धीजके वाहिर एक सोस्तिक है यह अग्निवीन सूयेके समान प्रकाशक 
है और इध मनीपूरक चक्रका वीज सहित जो कोई ध्यान करनेवाढा पुरुष है उसको 
सुवर्ण आदिक प्िद्धि करनेकी और देवताओंका दर्शन होना सम है। अव (४ ) हृदयमें जो 
अनहद नाम जो चक्र है उसका वर्णन करते हैं- कि वह १२ पांसड़ीका कमर है और 
१९ झ्क्षर करके संयुक्त है सो १९ अक्षर यह हैं -कं, सं. ग॑. पे. डे. च॑. छं. ज॑. झे.ज॑. 

- ढं, ठ॑. इस पद्मका छाहरंग है और इसका वायुबीज है इन क्रियाओं के बीच में बिजली 
-के समान चमकती म्रिकीनी एकशक्ति उसके बीच में सुबर्ण के समान एक कल्पाणझूप 
छिंग अर्थात्‌ मूर्ति है उसके विरपर छिंदीहई मणी चमकती है उस बींज समेत जो 
कोई इश्व पद्मका -ध्यान करता है उप्तको साक्षात्‌ उस कल्याणझुप मृत्तिका दर्शन होता 

, है और नानाप्रकारकी सिद्धि और ज्ञान उत्तन्न होते है क्योंकि देखो की आनन्द- 
, घनजी महाराज जो बहत्तरी में कहंगये हैं सो उत्तके पदोंकः जो कोई भावाये स- 
अश्ले तो यह चिह्न स्पष्ट मिलते है वहत्तरी के पदके पढकी तुक/-“अवधू क्या सो 
तन भें!” जाग विछ्ोक तन घट में ॥ अवधू ॥ आशा भारी आसनधर घट में, जजपा 
जाप-जपावे । आनन्द्घनवेतनमय मूर्ति, नाथ निरंजन पावे॥ इस चौथी तुकमें आन- 
न्द्‌ घनजी महाराज कहते हें. और एकपद में ऐसामी कहा है ४ हृदयकमठ किरण के 
भीतर आतमदप अकाशे | वाकी छांड दूरतर खोजे अन्धा जगत खुलासे ॥ इसवास्ते जो 
कोई आस्मार्थी होगा सो इन बातों को जानेगा और करेगी ॥ अब पांचवां विशुद्धचक्र कहरेहें 
कि फंट्स्थानमें १६ पांसड़ीका पद्महे सो १६ अक्षर १६ स्वर करके हंयुक्तरे सो १६ रवर 
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यहहेँ;-अ॑, आं, ईं. ई. उं, ऊं, के. ऋे. लं, लू. एं. ऐं, जो. औं. अं, अं), ॥ सो ये अक्षर 
तो स्वर्णके समान चमकते हुये हैं जोर कमझका रंग घुर्येके समान है इसका जाकाझ्ष 
बीज है जो कोई पुरुष इस वीज सहित विशुद्ध पद्चका ध्यान करेगा यो पुरुष पंडित और 
योगियोंमें शिरोमणि और सब शात्रोंक रहस्पंके जानने वाक्य और अनेक तरहकी शक्ति 
लब्धि प्रगट हो जायगी और मनकी चंचछता भी मिव्जायगी. अब ( ६) आज्ञाचक्र 
कहते हैं।-इस आज्ञा चक्रके २ पांसड़िये और चन्द्रमाके नाई उज्ज्वह शोभायमान उनदोनों 
पांसड़ियों पर २ अक्षर हैं वो २ अक्षर यह हैं।-ई। क्षं। ॥ इस चक्रका सफेद वर्ण है जोर 
शरद चन्द्रके समान देदीप्यमान परमतेज घन्द्रवीज अर्थात्‌ 5) विराजमान है इस वीजका पन् 
सहित जो कोई पुरुष ध्यान करे उसको जो इच्छा करें सो प्राप्ति होय और जो कोई इप्त 
चक्रका निरन्तर ध्यान करे उस पुरुषकों पेशतर तो दीपकका धूंधासा प्रकाश मालूम हो- 
ता है फिर चमकता हुवा दीपककासा प्रकाश मालूम होता है और फिर सूर्य्यका सा 
अकाश हो जाता है और परमानन्द मयी होकर मनकी चश्चछता मिठाय कर आत्म समा- 
धिमें प्राप्त होता है यह चक्रोंका स्वक्प कहा इन चक्रोंके ध्यान करणेका पर्णन श्री हैमा- 
चार्य जी योग शास्रमें ऐसा लिखते हैं कि गुरुकी बताई हुई युक्तिसे नाभी हृदय और 
कण्ठ इन तीनों पन्नोमें जो कोई वर्ण और वीज सहित १० वर्ष तक ध्यान करे तो गण 
धरोंकी तरह द्वादशांगी रचे इस रीतिसे योगश्ास्रमें वर्णन कियाहै यह सर्व चक्रोंका नो 
ध्यान क्या सो राजयोगंके अन्तर्गतहै । प्रश्न । सुखुमणा नाड्रीमेरुडंड द्वारा जहां ब्रह्म 
इंद्र है उस स्थानमें गई है और इडा नाड़ी सुखुमणाके अपर आवति आज्ञाचक्रके दक्षिण 
भाग होके वामनासा पुदमें गई है इसीको गंगा कहते हैं सो भेद हम अगाड़ी कह आगे है 
ब्रह्मेन्द्रम जो सहख्नदक कमल है उस पद्मके कंदमें योनिदे उस योनिमें विराजमान चन्द्र 
उससे अमृत सर्वदा ईडा नाड्रीद्वारा सम्भावसे निरभ्तर धाराझप गमन करता है इसी 
हेतुप्ते इसके जानीकार पुरुष अर्थात्‌ जोगीोग इस ईडाकों उदकवादनीमी कहते हैं और 
पिछ्ूछा नाड़ीमी कहते है ओर पिंगछा नाड़ीमी उस आज्ञा कमलके वामभागसे दक्षिण नाता 
पुटकों गई है इसीको जमुना भी कहते हैं और कोई असीली भी कहते हैं और मुलाधार 
पद्म चार पांखड़ीसे युक्त है उस कमलके कंद में जो योनी है उस योनी में सूर्य स्थित 
है उस सूर्यमण्डल से विष सदा पिंगलाद्वारा गमन करता है और इसी आज्ञा कमल 
में नाद ओर विन्दू शक्ति यह तीनों इस चक्र में विराजमान हैं जो इस घक्रका ध्यान 
करे उस पुरुषको पहिले कहे हुवे चक्रोंका जो फछ पेश्तर कह आये हैं वह फलभी इसके 
साधनछे सब प्राप्त हो जाते हैं ओर इसका अभ्यास करते २ वासनाझूपी माहवन्थ- 
नोका निरादर करके आनन्द द्वाभकी प्राप्ति करना है धन्य है वह पुरुष जो इसका ध्यान 
करता है. जो इस कमलका ध्यान करेगा वोही राज्यजोगका करणेवाढा होगा इस जाह्य 
पद्चके ऊपर ताहूमूछमें सहस्चदलकमल शोभायमान है अर्थात्‌ उसकी हजार पांसड़ियें 
'ह ऐसे कमल झोभायमान हैं उसी स्थानके अह्मइन्द्र में लें जायकर स्थित करना वह 
सुखुभणा मुख ताद मूक अर्थात्‌ कपाल मस्तकका जो बह्म इन्द्र और नीचेकी जो वर्तमान 
महाधारसे योनिपर्यन्त जो सकल नाड़ी | । यह स्वतत्त ज्ञान बीनस्वकूप अश्म 


.. पं प्र० ड० हटयोग वर्णन | (९१६९ ) 


प्रागकी अथीत्‌ आस्मस्वक्पकी दिखाने चाढ़ी जो सुखुमणा नाड़ी उस्तीके अवक- 
संसे स्थित, रहती है पहले « मूभाधार में जो पद्म है उसके कन्द में एक 
पोनि पंश्रम मुखी अर्थात्‌ पीछे को उसका मुख है उसी मार्ग हो करके 
जो सरख्दल कम मस्तक में विराजमान हैं उसके जानेका मार्ग यह है और 
यह सुखुभणा नाईक रिन्‍्द्र में कुंडडीनी स्वदया विराजमान है इसके अन्तर्गत चित्रना- 
डी आदिके भी कई मेंद हैं परंतु आणवायुके निरोध .करनेसे सर्व नाडियोमेंसे पूरण हो 
जायगा तब कुंडलीनी अपने बंधको त्यागकर ब्रह्नरन्प्रके मुखकी त्याग देगी तब प्राण वायुके 
अमावसे सुखुमणामें होकर उस सहस्वदक कमलके ब्रह्मरन्प्रमें स्थित, हो जायगी जो 
पुंरेष इन रीतियोंकी ययावत्‌ ग्ुरुके उपदेशसे प्राप्ती करके जो इन चीजोंका अभ्याप्त करें* 
गा वो पुरुष जन्म मरणरूपी बंधनोंसे छूटकर परम आनन्‍दको प्राप्त होगा परंतु इसके 
जानते वा इसकी कथा करनेसे कुछ न होगा इसािये भव्यजीवोंकों इसके अभ्या- 
समें परिश्रम करना चाहिये नतु जाननेमाजसे सिद्धी अब जो असल राजथोंगकी जो रीत 
उपसम ओणी ओर कृप ओणी सो तो इस काहमें विच्छेद हे. परंतु उसके ध्यान करनेकी 
जो शीत शुद्ध ध्यानादि जो चार पायेंद्रें सो बहोतते शात्तरों में लिसे हैं और प्रसिद्ध हैं 
और नाममात्र देके स्रझूपमें जो देय ज्षेय उपादेय आदि उतांरे है उनमें किंवित्‌ वर्णन 
कर चुके हैं अब हम जो आनन्द्घनजीके इक्कीसवें- स्तवनकी गाथा जो हम पेशतर छिख 
भागे हैं उसका अर्थ किंचित्‌ लिखते हैं मुद्रा कहतां उन मुनी आदि मुद्रोमें मुद्रा इनको 
जाने-( बीज ) कहता जो हमने चक्रोपर वायुओंके बीज कहे हैं उनको .जाने ( धारणा 
कहता ) अक्षर समेत धारण करे किसकी जो कमहोंपर हमने अक्षर कहे हैं; '( नया 
कहता ) नाड़ियोंके अर्थको ग्ररमुखसे जानकर विनयपूवेक अर्यात्‌ 'जिस ग्रुरुने इनके 
गद्य अथ बताये हैं उनके चरणकमछको स्मर्ण करता हुवा ( योग कहता हुवा ) झसमें 
योजना करे अथात्‌ मनकी और पवनकी मुद्रा और बीज अक्षर आदिकोंकी एकता करके 
जो ( ध्यावेकह॒र्तां ) जो इधकी / साधना करे (ते नववांची जे कहता.) उस पुरुषको 
कोई.न ठग सके अथोत्‌ क्रोधमान माया, इषों छोम, मोह राग द्वेषादि अथवा अष्ट 
"सिद्धि भादिकोंसे जो उत्पन्न हो हर्ष आदि उसमें जो अहंकार मद आदि वो उप्त पुरुषको 


नहीं ठग सकते इस लिये जो पुरुष,इस ध्यानका करने वाह है वह पुरुष ( क्रियाबंचक , 


भेगेरे कहता ) शुद्ध सुभाव स्वदूप भोगी होय नाम अपने स्वभावकी क्रिया करे नतु पुह- 
'छीक क्रिया अथोत्त परण्यादिककी इच्छासे क्रिया न करे इस पदुका अर्थ जेसे मेरी बुद्धिमें 
भ्यासा तैसा मेंने कह परंतु कत्तोका अमिप्राय तो कर्ता जाने कि उनके अभिप्रायको ज्ञानी 
जाने किंतु मैने तो मुद्रा धौज इन अध्षरोंको देखकर अर्थ लिखा है इस करके भो देवानी- 
प्रियो ! मेरी बुद्धिके अनुसार जो-तुम छोगोंने पांच प्रश्न कियेये उनका उत्तर उपदेश 
द्वारा दिया (प्श्च)-इन ऊपरके चार अश्नोंके उत्तरके वाक्योंसे यह पसिद्ध मालूम होता 
है कि आपका अनुभवसिद्धि है और आपकी अमृतरुपी वाणीसेमी व्यारुयानमें पक्षपात रहित 
वाक्य निकठते हैं क्योंकि वर्तमान काहमें फेसा होनावहुत कठिन है परन्तु इस हृठयोग और 


शज्ययोगके अन्तर चक्रोंकी महिमा सुनकर हमको आश्चर्य उत्तन्न होता है किन्तु -कह 


ऊँ 


( ५७० ) स्पाद्रादानुभवरत्नाकर । 


नहीं सकते इसका रन्देह कृपा पूवंक निवारण कीजिये ॥ ( उत्तर ) भोवेवालुप्रियों ! 
तुम्हारे अश्नोका तालये यह है कि भरी वत्तेमान काछकी व्यवस्था देखकर तुम होगोंको 
ऊपरका वर्णन सुननेसे भेशे वृत्ति देखकर सन्वेह हुवा क्योंकि “किन्तु इम कह नहीं स- 
कंते!! इस वाक्यसे सो तुम्हारा मेरी इत्ति अनुसार सन्देह करना ठीकही है क्योंकि मैंने जो 
चक्रोंके गुणकी महिमां ओर फल लिखाया है सो मेरेमें ग्रण दो चार आनामरमभी नहीं है इस 
वास्ते तुम्हारेको रनन्‍्देह होता है इस डिस़े तुमने मेरेको ऐसा प्रश्न किया है सो इस अश्रको 
सुनकर मेरेको दृ्ष उत्न्न होता है किन्तु खेद नहीं है क्‍योंकि 'मैने तुम्हारेको 


' किखित्‌ णो श्री जिनधर्म स्पाद्वादमाग मेरी बुद्धि अनुसार बताया है उसमें 


र 


तुम्दारेकों इस स्याद्वादमागका किख्ित्‌ बोध होनेका अनुमान तुम्हारे प्श्न से 
सिद्धिहोता है क्योंकि तुमने मेरे से दृष्टिगग न किया स्याद्वाद सेही मिनमागे के 
रहस्पकी ओर आत्मार्थ की इच्छा है कदाचित्‌ जिनमाग स्याद्वादकी इच्छा न होती 
तो “किन्तु हम कह नहीं सक्ते इस वाक्यका आंक्षिप मेरे ऊपर न करते और दृष्टि 
रागमें बेचे हुये मेरी झोमादही करते इस अश्न करने से मेरे को मालूम होताहै कि जो 
मैंने घुमको त्याग कराया है कि “जो कोई मेरा भेषधारी झबुहोय और घुराई करताहो 
और मेरी बहुत निन्‍्दा करताहो उससे तुमछोग द्वेष मत करो ओर जैसा मेरेफो मानो वैसा 


, उसको मानो” ओर दूसरा त्याग यह है “ जबतक मैं इस दृत्तिमें हूं तब तक तो मेरे को 


मानना कदाचित्‌ मेरी इत्ति न्यूनहोकर धनादिक ख्री आदिक का संग अथवा ऐसा कोई 
आचरण जिससे अन्यमति भी जिनधर्मकी हीलनाकरे ऐसो जो भेरे में देखो तो मेरेको व- 
न्दना आदिक न करना व आहार आदिक मेरेको न देना और सर्व को मानना परन्तु भेरा 
तिरस्कार करके अपमान करदेना” ऐसे जो त्याग कराये सो यथावत््‌ पालोंगे ऐसे प्रश्न 
के करने से निःसन्देह होगया अब में तुम्हारे सन्देह दूरकरने के वास्ते कहताहूँ कि में ३५ 
की साहमें पावापुरीकों छोड़कर इश् देश में आयाहूँ ओर जो इस ३० की साहसे पहले 
पावापुरी आदिक मगधदेश मे ऊपर लिखे चक्रोंका किंचितू अनुभव जो मैने कियाथा उस 
अनुभव से जो भेरे चित्तकी शांति और भेराशण मेरेको मालूमहोता था सो अब वर्तमान 
काल में जैसे मोहर मेंसे घटते २ एक पेसामात्र रहजाता है इससे भी न्यून मेरेको मेरागुण 
मालूम होता है सो उसका कारण में तुमको कद्दताहूँ सो सुनो कि जब में उस देशसे 
इस देशकी शोभा सुनकर आया तब मुझको इतना शास्त्र वांचने पढने का भी बोध नथा 
परन्तु किंचित्‌ ध्यानादि गुणके होनेसे जो में शास्रादि अ्वणकरता तो सुनतेही उनका 
रहस्प किंचित्‌ प्रापतहेजाता और फिर में जिनके पास आयाया उनकी प्रकृति न मिलने से - 
जो २ मुझपर उपद्गव हुवेहें सो यातो ज्ञानी जानता है या भेरी आत्मा जानती है और जो 
उन भेपधारियों के दृष्टिताय आवकोंने जो २ मेंरे चारित्र भ्र्टकरने के वास्ते उपद्रव किये 
सो ज्ञानी जानता है परन्तु लिख नही सकता और मेनेभी अपने चित्त में विचार कि श्री 
संघ मोटादै और जो मैने अपने भावसे निष्कपट पनेसे इस कामको किया है तो जिनधर्म 
भरी रुचि भुवाफिक्‌ मुझको फलूदेगा सो इनके उपद्रवोंका वर्णन कहांतक करू परन्तु एक 
इष्टास्त देकर समझाताहूँ कि-देस्शी एक किसी मकान में शीतलगिरिजी करके एक सैन्‍्याठी 


पं० अ० उ० हठयोग पर्णन । (२०१ ) 


रहताथा उसके पास में दो चार मनुष्य बेंठे थे उस समय कोई एक रास्ता चछता हुवा 
“बा आताया रास्तागीरने पूछा कि भाई ! यह मकान किप्तका है और इस में कोन रहता है 
जब किपीनि कहा कि भाई इस मकान में एक शीतछूमिरि जी साधु रहता है तब उस वक्त 
उप्त पूंछनेवांले शझुझ् ने विचारा, चढो इसकी परीक्षा करू और इसको होगों में बुरादि- 
साऊँ ऐसा विचारकर भीतर मकान में पहुंचा ओर उस शीतदूगिरिजी संन्यास्ीकी नप्न- 
-स्कार किया और बैठकर पूछनेडगा कि महाराज आपका नाम क्‍या है तव वह परन्‍्यासी 
बोढा भाई भेरा नाम शीतरूगिरि है इतना सुनकर वह चुपहोरहा और बातें करनेढगा 
फिर पूछनेछगा कि महाराज आपका नाम क्या है में भूछगया तब उप्तने कहा कि मेरा 
नाम शीतरूगिरिहे तव वह फिर झुप होरहा और दूरी बातें करनेलगा फिर थोड़ी देरफे 
पीछे पूछनेछगा महाराज आपका नाम क्या है में भूलगया इसरीतिसे दश बाएह बार पूछा 
ओर वह विचार। कहता रहा कि भेरानाम शीतरूमिरि है फिर थोड़ीसी देरकेबाद पूछनेलगा 
तब फिर उसने कुछ जोरते कहा कि भाई मेरा नाप्र शित्त॒गिरिहे फिरभी थोड़ीदेर के बाद पू- 
छनेल्गा कि आपका नाम क्याहै | तव वह छाचार होकरके कहने लगा कि भाई मैंनेतुश् 
को इतनीदफा धताया और तू भूलगया भेरा नाम शीतढूमिरि ! शीतेूमिरि !! शीतह- 
गिरि !!! है ऐसा उसने दो चार दफे नामको दोहराया तब वह झरुश पूछने वाह 
- कहनेकगा' कि तुझकी शीतरूमिरि कौन कहता है तूतो अप्रिगिरे है ऐसा उस 
_ विचारे को छोगों में बुरा बनाय, कर आप चल दिया । इसी हशन्त को बु- 
द्विमार्‌ छोग अपनी बुद्धि से विचार करे कि वह अग्निगिरि था कि शीतरूगिरि 
_था.इसी सीते से मुझ्त को भी छेढ़ २ कर ढोगोंने बदनाम अर्थात्‌ क्रोपी ब- 
जाया कि चाहे जैसे अंड बंढ बोलता है ओर चाहे जैसे घकता है सो ऐसा भी 
बदनाम स्वप्तत में भेषधारियों के दृष्टिशगमि छोग कहते हैं परन्तु परमत वाले 
जितने मनुष्य मेरे पास्त आतिंहेंवों छोग मुझकी जेतता भछा और बुरा कहतेहें तो भी 
जिस जगह मैं विचरताहूँ वहांके छोग जानते हैं सो इन उपद्रवोंसे भेरा पिछला ध्यानादि 
तो कमहोता गया और आत्त ध्यानादि अधिक होता रह और उस आते ध्यानके होनेसे 
मेरी.ध्यान आदिककी पूंजी भी कम होती गई उससे भी मेरा वित्त बिगड़ता गया क्योंकि 
देखो जो जन धन पैदा करता है और उसका धन जब न जाता है तब उसको अनेक 
। तरहके विकल्प उठते हैं इसी रीतिसे मेरे चितमें भी अष्ट ग्रहर इन बातोंका विचार रहा 
यह तेने जिस कामके लिये घर छोड़ा सो तो काम भी नहीं हो ता किंतु आत्तेध्यानते 
दुगतिंका बंधु देतु दीखता है क्‍योंकि में अपने वित्तमें ऐेसा विचार करताहूं कि मेरी जातिमें 
आज तक किसीने शिर मुडायकर साधूपना न अंगीकार किया और मैंने यह काम किया 
तो छोकिक अज्ञान दिशामें तो लोगोंमें ऐसा जाहिरात हुवा कि फढानेका बेस फछानेको 
रुजगार द्वाल न करना आया और वहन बेटियोंके लेने देनेंके डरते सिर मुडाकर साधु हो 
गया यह छोगोंका कहना मेरे आत्म ग्रुण प्रगट न होनेते ठीकही. दीखता है' क्‍योंकि 
देखो किसीने एक शोर! कहा है-“आहके करनेसे हौह “दिछ पेदा हुवा, एक तो इलत 
. गई दूजे न सोदा हुवा। दूसरा ऐसा भी कहतेहैं-/दोनों खोईरे जोगना मुद्रा जौर जदिश” 


( २७५ ) स्पाद्रादानुभवरत्ताकर । 


इस रीतिके अनेक खयाढ मेरे दिलमें पैदा होतेहे और वर्तमान काहमें सिवाय ४पद्रवके 
सहाय देनेवाढा नहीं मिलता क्योंकि दु!ख्र गर्भित मोह गमित वैराग्यवालोने जो व्यव- 
स्था कर रक्खी शो किचित्‌ तुमको सुनाता हूं सो सुनों ओर इसी वास्ते में कहता हूँ कि 
मेरेमें साधुपना नहीं है अजी महाराज साहब ! इस बातकों हमने छिख तो दिया एस्नतु 
अब हमारा हाथ आगेकों नहीं चछता और हमारे दिलमें ताज्जुव होताहै और आपसे जज 
करते हैं सो आप सुनकर पीछे फरमादोगे सो लिखेंगे सो हमारी अर्ज यह है कि आपकी - 
वृत्ति छोगोंमें असिद्ध है ओर हम प्रत्यक्ष्य आंखोंसे देखते हैं कि आप एक दफा ग्ृहस्थके घरमें 
आहार लेनेको जाते हो ओर पानीभी उसी समय आहारके साथ छाते हो और एक पात्र 
रखते हो उसीमें रोटी, दाल, खीच, साग पात अर्थात्‌ आहारादिककी सर्व चीज साथ 
लेते हो और एक देफै ही आहार अर्थात्‌ भोजन करते हो और सियालेमें ऊनकी एक 
लूघदीसेद्दी शीतकाछ काव्ते हो क्योंकि बनात, कम्बल, अरण्डी छोकारादिका आपके त्या- 
ग है और पोथी पतन्नाकाभी आपके संग्रह नहीं है अयांत्‌ बांचनेके सिवाय अपनी नेश्रा्मे 
नहीं रखते हो और अक्सर करके आप वस्तीके बाहर अर्थात्‌ ज॑गरलमें मी रहते हो और हर साहमें 
महीने वा दो महीने अथवा चार महीने जिस शहरमें रहो उस शहरके तोल (वजून ) का१एक 
सेर दुग्धके सिवाय और कुछ आह्यरादि नही लेते हो और जिन दिनोंमें दूध पीते हो उन दिलेंमिं 
- सात दिनमें एक दिन बोलना और बाकी मोन रखना ऐसा भी मदीना दो महीना चार महीना 
रखते हो जर मौनमें ध्यानभी करते हो इत्यादि पत्यक्ष वृत्ति देखते हैं और माय करके और सा- 
धुपोंमें नहीं देखतेहैं फिर आप कहते हो कि मेरेमें साधुपना नहीं है इसमें इमको बहुत ताजुव- 
होताहे १ ( उत्तर ) भो देवानुभियो ! यह जो तुम मेरी इत्ति देखते दो सो ठीक है परंतु 
में मेरी शक्तिम॒वाफिक जितना धनताहै उतना करता हूँ परंतु वीतरागका मार्ग बहुत कठिनहै 
कि देखो श्री आनन्द्घनजी महाराज १४ वें सतवनमें ऐसा कहते हैं कि-“धार तर्वारनी सो- 
हली दोहछी चौदमें जिनतणी चरणसेवा | धार पर नाचता देख बाजीगरा सेवना धार पर रहे 
न देवा! ऐसे सत्तुरुषोंके वचनको विचारताहूँ तो मेरी आत्मामें न देखनेते ओर ऊपर लिखे 
कारणोंतते और नीचे भी तुमकी लिखता हूँ उन बातोंसि मैं अपनेको ययावत्‌ साधु नहीं मानताहूँ ' 
क्योंकि साधुका मार्ग बहुत कठिन है क्योंकि देखो प्रथम तो साधुकों अकेला विचरना 
मना है क्‍योंकि ओर उत्तराध्यथनजीमें अकेले विचरनेवालेको पाप अवण कहा है सो मे 
अकेछा फिरताहूँ | दूसरे शाख्रोंमें आदमी संग रखनेकी मनाई है सोभी प्रथम तो मैंने इस 
देशसे असेंधा होनेसे आदमी रक्खाया परंतु अवभी कभी ९ आदमी साथ रखना पड़ता है| 


और तीसरे यह है कि गर्म पानी अक्सर करके साधुधोंके नि्ित्तद्दी होता है | सो मुझकोभी 


वही पानी पीना पढ़ता है। और चौथा कारण यह है कि में सदासे अपना धारणा मूजिय 
वृत्त रखता आया हूँ और जब मारवाड़में मेंने जावों जीवका समायक उच्चारणकी उस 
समझें इन्द्रियोंके विषय मोगनेका त्याग किया परंतु कारणसे किसी ग्रहस्तीकोी अपना 
कारण बता देना और जब में किसी जगह मौकाके पढ़ें अथवा ध्यानादिक करू तं में एक 
जगइसेही छायकर दूध पान करूं और अन्नादिक न खां क्योंकि पहले मुझकी ध्यानका 
परिचय था | और पांचवा अन्य मतोंके ब्राह्मण छोगोंसे विद्या पढ़ते हे तो उनको शहस्ति- 


पं० प्र० उ० हठयोग वर्णन | ( २७३) 


'से-घन दिवाना यह कोई व्रत में बाकी नहीं. रखते हें जौर करते हैं परंतु सुझते जहां 
तक. वना अन्य मतके साधुवोंसे पढ़ता रहा कि जिपमें धन न दिवाना पड़े लेकिन अजमेर 

» आनेसे किंचित्‌ धन पढ़ानेके लिये दिवाना पड़ा यह पांचवां कारण है | इत्यादि अनेक तर- 
: इके कारण मुझको दीखते हैं इसी वास्ते में कहताहँ क्योंकि जिन आज्ञा अपनेंसे नः पढे 

तो जो 'वीतराग! ने भाग परुपा है उसको सत्य २ कहना और उसकी अरद्धा यथावत्त्‌ 
रखना जो ऐसाभी इस काछमें बन जाय ओर पूरा साधूपन न पले तोभी शुद्ध श्रद्धा 
होनेसे आंगेकी जिनधरम प्राप्त होना सुगम हो जायगा इस ढिये मेश अभिप्रायथा सो 
कह्दा क्योंकि में साथू बने ततो मही तिरूगा किंतु साधूपना पार्ूँगा तो तिरंगा और जो शख्स 

' जिन मार्गमें कपठ वा दुस्मसे अपनेमें साधुपना ठहराते हें और बाह्य क्रिया बाढजीवोंकी 
दिखायकर अपने दृष्टिराग बांधकर उनढोगों में अपना साधुपना ठहराते हैं वेछोग अपने 

. संसारको बधाते हैं और वत्तमानकाढ में अपनी २ जुदी २ परुपना करते हैं उस जुदी २ 
परुपना होंने से छोगों का विश्वा्त धर्मपर नहीं रहता है और कई छोग जो पेइतर जैनी थे सो 

' बल्ुभक्ुडी रामसनेही, द्याननन्‍्दी, अथात्‌ आस्यंसमाज में होते चलेजाते हैं सो इसका 
कारण वर्चमान काल में दु।खर्गामत, मोहगर्मित, वेराग्यका होना है, वे लोग उत्कृष्ट बनते 
:हैं,और उनकी जीमका लोौल्यपना नहींगया क्योंकि कितने एकसाधु जगत्‌ में उस्कुष्ट 
कहढाते हैं और उनके वाक्य ऐसे हैं कि जिस्॒प्तेवे छोग जीभ के छोलुपी मालूम होते 
हैं क्योंकि देखो वे लोग ऐसा कहते हैं कि साधु गोचरी की जाय उस वक्त में जो साधु 

: के आहार होगया हो और किश्ित्‌ न्‍्यूनहों फिर वो किस्ती भाविक गृहस्थ के 
' घर में पहुँचे जोर वह गृहस्थीमाव से सावेक्षण सरतप्त आहार ज्यादा वहरावे तो 
" हेहें और अपने मकानपर आयकर पेह्ता आहार करे तो वह सरस आहार साय 
कदाचित्‌ निरस आहार धच रहे तो उसे परटदे और जो वो निरस आहार पहिछेदी खाय और 
प्रेतमर जाय तो सरत आहार परवनेसे जीवादिकक्की उत्पात हो इस लिये सरत आहार 
पहिह्े करनां ठीक है ऐसा जो कहनेवाले हें सो जिनपर्मके रहस्यके अजान बिद्ठाके 
छोलुपी,मालूम होते है क्योंकि देखो शात्रों में ऐसा कहते हैं कि साधु गोचरी को 

' गया उप्त गोचरी में किसी गृहस्थने अनुपयोगसे सावेत कच्चा पानी बहराया दिया और 
साधुकी भी उस समय में उपयोग न रहा फ़िर वह उपाप्तरे में आया और उस पानी में 
' उपयोग देकर देखा तो साधुके योग्य न जाना तव उस जलको ले जाय कर साधु उस 
“भृहस्थके घर जायकर कहे कि भाई यह जछू जो तुमने बहराय दिया सो हमारे योग्य 
ते नह है को ठुप्र छो जो अहस्थ जानीकार समझवारहों तो उस जरूकों छेलें कदावित्त' 
'” वह अहस्यी ऐसा कहे कि मे तो आपको बहराचुका अब तो में नहीं छेता तव साधु 
» डस गृहस्थी| को पूछे कि यद ताछावका है या छुवे का है कि जगह का है जो गहस्थी 
जगइ बतांदे तो उस जगह विधिपूर्वक परट आवे कदाचित्‌ गृहस्थी कहे कि महाराज 
' मुझको तो ख़बर नहीं तत्र तो साधु आसुक भूमि देख कर उस्तको परट, आवे परंतु अंगी- 
, कार न करे और दूसरा जो गृहस्थी अनउपयोगसे करके अगरौत्‌ शक्षरके बदले होण 
- पिसा हुव। छायकर साधुके पान्ना में बहरायदे और साथुको भी उपयोग न रहे तो साधु 

३५ ह 


( २७४ ) स्थाद्वादानुभपरत्नाकर । 


उस छोणको आप खाय पानी घोक कर पीजाय अथवा बहुत हो तो सम्मुदायके साधुवोदी 
खबाबें अथवा पिलावे परंतु उसकी परदे नहीं कदाचित्‌ लोण न खपे तो शाख्तरकी विधि 
पूवंक उसको पर तो देखो इस जगह जिन वचनका विचार करना चाहिये कि भगवान्‌ 
ने कच्चे सचित जलको तो परटना कहा और सचित छोणकों खाना वा पानी में घोछकर 
पीना कहा तो देखो सचित तो दोलों वस्तु हैं तो एक का अंगीकार और एक नहीं 
इसका कारण यह है कि जो वो सचित कच्चा पानी ने परटे तो उसका फिर उपयोग 
न रक्खेगा ओर हर दफा ऐसाही पानी छाकर पीछेगा ओर जीमके छोछुप पनेके होने 
चारित्रसे भ्रष्ट हो जायगा इस वास्ते भगवतने परटनेकी आज्ञा दी ओर ढोण पतचित 
खाने की आज्ञा दी इसका कारण यह है कि प्रथम तो छोणसी चीजू खने में ही कठिन 
पड़ती है दूसरे उसके खाने? प्यात्त बहुत छगती है और शरीर में बहुत तकढीफ 
होती है इससे फिर बहछाने में बहुत उपयोग रक्‍्खेगा इस रीतिते भगवात्‌ की यह 
आज्ञा है। अब देखो कि जब वह सरस आहार पेइतर खायगा ओर निरध्त आहारकी 
परटेगा तो उस सरस आहार खामेसे जीमका छोह़पी हो जायगा और सदा जहां परत 
आहार मिलेगा वहां विशेष जायगा और अहण करेगा क्‍योंकि वह तो जानता है कि 
सरस आहार में सालूंगा ओर निरस आहार में परट दूंगा ऐसा उसके चित में बना 
रहेगा और जो वह सरस आहारको परंटे और निरस आहाको खाय तो फिर 
कदापि सर आहार छेने में उपयोग शून्य न होगा क्‍योंकि वह णानता है कि 
सरस आहार विशेष छे जाऊंगा तो मुझको परटना ही पड़ेगा इस लिये उपयोग 
रक्‍्खेगा और न छेगा; अब जो कोई ऐसा कहते हैं कि सचिक्रण आहार परटगेते 
जीवादिक की उत्पत्ति होनेसे भगवत॒की आज्ञाभेगका दूषण छंगेगा तो हम कहते हैं 
कि है भोले भाई! तुझकी अभी जिनआगमके रहस्यकी ख़बर नहीं है और तुमने गुरु 
छुछवास भी नहीं सेवा इस हिये तुमको ऐसी खसखसी उत्पन्न हो गई इस लिये 
इम तुमको रदस्यरूप पूंदी देते हैं इसको पान करो कि देंखों जिस रीतिसे भगवावने 
परटनेकी आज्ञादी है उस रीतिसे परटने में कदापि जीव उत्पत्ति और दृषण न होगा 
और जो ऐसा ही होता तो भगवा परटने की विधि क्यों कहते इस लिये देखो 
साधु नदी उतरता है तो जो भगवानने विधि कहीं है उठ विधिसे उतरे तो भगवान्‌ 
की आज्ञाका विरोधक नहीं किन्तु आराधक है सो देखो जो एक दफा सरस भाहार 
विधि सहित परटेगा तो उसकी आहार छेने में हमेशा उपयोग रहेगा ओर पेटकी पूर्ति हर 
मुवाफिक आहार छैगा और जो वो निरस आहारकों परटेगा तो जब उसको सरस 
आहार योग्य मिलेगा तव हीं छे आवेगा और निरस को परद देगा इस वास्ते सरस 
को परटना और निरस को सा जाना यही ठीक है अब देखो ऐसी २ बातें भोले जीवोंकी 
समझाय कर वे छोग उत्कृष्टे बनते हे और दृष्टान्त क्या देते हैं कि भाई इस पंचम काहमें ऐसा ही 
रहा कि लोग गहला अर्थात्‌ पागल हो रदे दे जो उनके संगम ऐसा न करें तो हमको छोग 
इस भेष में न रहने दें और अनेक तरह की लड़ाई, दंगा, फिसाद करें सो वह दृष्टान्त 
यह हैं- ५ कि राजांके यहां एक पंडित आया उस समय राजा और दीवानके 


- पै० प्र० ० हठयोग वर्णन | (्‌ रण औ 


सामत वह पाहत अंपनी ज्योतिष देख कर कहने लगा कि है राजन ! थोडेसे 
दिनके वाद ऐसा पानी पढ़ेगा कि जो शरूस उस पानीकों पीवेग वह मैला हो 
जायमा - इस वास्ते पांनीका पहले बंदोबरत करना चाहिये कुछ दिनके वाद फिर दूसरा 
पानी बरसेगा तो उस पानीके पीनेसे छोग फिर अच्छे हो जांयगे और ग्रेलपन मिद 
जायगा सो हे राजन्‌! इस वास्ते पानीका बंदोबस्त अवश्यमेष करो यह मेरा जो 
ज़्योतिषका वाक्य है सो झूठ कदापि न होगा ऐसा कह कर ज्योतिषी तो चछा गया राजा और 
दीवान ने सलाह करके सब रैयतको हक्‍्प्रदिया की पानीका संग्रह करो और राजा और दी- 
वानने भी पानीका संग्रह बहुत किया और रैयंत से भी बहुत संग्रह कराया और सब से 
कहदिया कि यद्द पानी जो अबके बरसेगा उसको कोई मत पीना जो पीवेगा सोही गैला 
होजावेगा, फिर कुछदिनके बाद पानी तो धरसाहीं सो कितने ही दिनतक भ्रणाने 
उस बरसे इसे पानी को न पिया परन्तु अन्तको जो प्जाने पानी संग्रह किया था 
सो सब खच होगया आखिर को वह बरसातका पानी छोगों की पीनाही पड़ा उस पानी 
के पीतेही छोग गढ़े होने छगे यानी गे होगये जब राजसभा में वे ढोग नाचने 
डगे पूछ फेंकने रंगे तब राजा और दीदान होगों से ऐसा कहने ढगे कि तुम गैलेपनेकी 
बातें क्‍यों करते हो उत्त वक्त छोग कहनेऊगे राज और दीवान दोनों गैले हैं इस सजा और 
दीवानकी उतारों और दूसरा राजा और दीवान विठछावों और इन दोनोंकों मारो उस 
समयमें राजाको दीवान कहने छगा कि मद्दाराण कोई उपाय करो नहीं तो जान 
जायगी उस वक्त राजा उस दीवानसे बोछा कि भाई क्या उपाय करें तब वह दीवान बोला 
कि महाराज आपने भी ऐसेही वनो तव तो जान बचजायगी तो राजा और दीवान दोनों 
ने विचार कर अपनी जान बचानेके वास्‍्ते' कपढ़े फेंक दिये. नंगे हो गये, ताढी बजाने 
'छगे, तो वे दोनों शझु्स राजा और दीवान जान कर गेले हुये | इस दृश्ठान्तको वतमान 
काहमें सथ कोई देते अर्थात्‌ अपनेको तो राजा और दीवानकी बतोर जान गैला बततहें 
और दूसरोंको अनजान गैला बनाते हैं और लोगोंते कहतेहें भाई ये लोग बहुत हैं ऐसा न 
करे तो हमारा बिलकुछ,चारित्र न पछ्े इस रीतिसे भोले जीवोंकों दृष्टिशगर्में फैंसाय कर 
आप मौज करते हैं जब उन भोले जीव गृहस्थियोंसे जियादा दृष्टिगण फेंलजाय तब उन 
लोगोंके हृदयमें अनेक अनथौका हेतुरूप सर ग्रेरदे कि जिससे थो सत्‌ पुरुष आत्मार्थी 
हो उसके पास न जासकें कदाचित्‌ वो उठ आत्मार्थीके पास्मी जाय तो वो धोकेझूपी जो 
सल बैठा हुवा है.उस सलसे सत्तरुप '्पाद्वादवीवराग? के मागमेकी रुचि, उस पुरुषको, - 
भें होसके सो दृश्ान्तसे दिखाते है-जो 'महानसीत! के चौथे अध्ययनमे है ( नागीढ़ सोस- , 
रूका अधिकार है वहांते जान छेना ) क्योंकि सुगुरुका मिठना बहुत कठिण है कदापि 
सुगुरु मिले तो भी उसकी संगती होना बहुत दुरुूम है सो दृष्ठान्त यह है।-कि एक राजा 
भद्रक स्वभावका था परंतु बह पढ़ा लिखा तो था नहीं किन्तु भद्रकपनेते सर्वकी खातिर 
करता या जो कोई पंडित विद्वाच आता उसकोददी अपने घरमें चुलाता और अनेक रीतिसे 
उसका सत्कार करता दो चार महीना रखकर फिर वह विद्वान्‌-कहीं जानेकी इच्छा करता. ' 
तो उसकी दो चार पांच हजारका धन देकर विदा करता इस रीतिसे सैकड़ों विद्वानोंकी 


( २७६ ) स्पोद्वादातुभवरलाकर । 


उसने खातिर तवाजी किया और देशोमें उसका नाम हुवा अर्थात कीति फैली फिर उसके यहां 
एक पंडित आया उसने उस राजाका भोरापन देखकर हजारों छात्रों रुपयोंका धन धगा 
और राजाको अपने वश्में कर रकखा कई वर्ष होगये राजाकों छोड़ कर कहीं जाय नहीं 
एक दिन अपने भनमें विचार करने छृगा कि इतने दिन हो गये घरको जाऊं हो 
ठीक है कदाचित्‌ मे गया तो कोई पंडित इस राजाको वश़में करेगा और इस 
भोछे राजाका धन ठगेगा इस लिये ऐसा कोई उपाय करों कि जिससे राजा मेरे “ 
ही वश रहे ओर किसी को धन न दे ऐसा अपने चित्त में विचार कर राजा से कहनेढगा 
है राजन्‌ ! अब हम अपने घर जायेंगे परन्तु तेरापेम देखकर हमको तरस आता है किन्तु 
परमभक्त और गुणआही इसलिये तुझको इस भागवत का अपूर्व अर्थ बतानेकी इच्छा है 
सो उस अर्थ को कोई नहीं जानता ऐ हम पण्डित छोंगही उस अथकों जानते हैं सो वह 
पण्डित छोग किप्ती को बताते नहीं हैं और सभामें भी नहीं कहते है और सिवाय पण्दितों 
के हरएकको नहीं बताते हैं सो भी पण्डितों में भी कोई २ बंडे २ पण्डित हैं वही जानते हैं 
सो वह अर्थ हम किसी को नहीं कहते परन्तु और कई तरहके अर्थ तो हम बतादें परन्तु 
असल जो अर्थ है सो नहीं कहते जब तो राजा उस पण्डितकों बहुत पीछेपड़ा कि महाराज 
मुझपर क्ृपाकरों ओर वह अप्तल अर्थ बतावो जब दो चार दफा तो राजाकी नाई करदीनी 
कोई दिन कुछह्ाल कहे कभी कुछ कहदे जब राजा अत्यंत होकर पीछेलगा तब एकदिन 
उसको अर्थ बतनिरूगा कईतरहके अर्थ उस देवीभागवत्त के बताये और फिर असल जर्य 
को छिपानेलगा जब राजा फिर पीछेपड़ा कि महाराज कैसेही कृपाकरके मुझे वह अर्प 
बताबो जब वो पण्डित कहनेलगा कि हे राजन्‌ ! तेरा भोला भद्गक प्रणाम है तो त्‌ किती , 
पण्डित के सामने अर्थ कहदेगा तो ठीक नहीं होगा जब राजा कहनेछगा महाराज मैं इतना 
राजपाद करताहूँ इतनी बातें मेरेपेट में बनीरहती हैं सो क्या आपका बताया हुवा 

नहीं रहसकेगा, में किप्ती से नहीं कहूँगा | जब राजाकों बन्द्रोबस्त में करलिया तब राजाकी 
कहनेलगा कि देख राजन्‌ में तुझे अर्थ कहताहूं किसी को मतकहियो यह अथे हम पण्डित 
लोगही जानते है और तेरीमक्ति देखकर में तुझे कहताहूं “ कोने बेठीदेवी चनाचाबे ? यह 
असछ अर्थ है यह सिवाय हमारे पंडित छोगोंके और कोई नहींनानते परन्तु देस किसी 
को कहना मत इस अर्थ को सुनकर राजा बड़ा असन्न और खुशीहुवा जौर खूब धनदिया 
और विदाकिया और कहनेछगा आप फिरभी पधारना आपने मुझपर बड़ीकृपा की आप 
फिर जल्दी पधारियो अब पंडित अपने देशकोी चढागया परन्तु राजाके सह गैर गया ह 
अब जो कोई पंडित विद्वल्नन आवे उसी से पूछे कि महाराज देवीभागवत का अर्थ क्या ईं 
तो पंडितलोग अनेक त्तरहका अर्थ करें परन्तु राजा के जो अर्थ बैठाहवा है उस अर्थ के 
सिवाय दूसरा अर्थ न माने तब राजा पंडितोंका तिरस्कार करके निकालदे ऐसा उस राजा 
का हा छड़ा कि किसीने उसको ऐसा बहकाया है कि किसी पंडितका सरकार नहीं करता 
ऐसा जब इछा देशों में हुवा तब काइमीर में एकपंडित था कि जिसके सरस्वती सिद्धथी 
उसने अपने दिल मे विचारा कि यहांसे चलके उस राजाको प्रतिवोधदूं सो वह वहांसे बला 
और उस राजके नगर में आया और रातको सोतीसमय सरस्वती ने उसके स्वप्न में भा- 
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थकर कहा कि राजाकों फलाने पेडित ने ऐसा सलगेर दिया है कि तू ऐसा अथ कहना 
(तब पंडित कहनेलगा कि यही अर्थ है अथवा और कुछ बात है तब सरस्वतीने कहा यह ही 
“बात है और कोई दूसरी नहीं इतना कहकर वो देवी तो चछी गई और राजाने उस पंडित 
कोबड़ेआउम्बर के साथ बुछाया और खूब सत्कारकिया और अर्थ पूछने लग। तब उस पंडित 
ने कई अये बताये फिरभी राजाने पूछा कि और भी अर्थ है तब पंडित कहनेढगा कि भरे 
भाई! इसका औरभी अर्थ है तो वह अथे हम पंडित छोग जानते हैं परन्तु किसी को कहते 
नहीं तब तो राजा उसके बहुत पीेपड़ा औरं कहनेलगा कि उस अर्थ को एकान्त में चल. 
कर वतावों तब वो पंडित उस राजाकों एकान्त में छेगया ओर जिसरीति से पहले उस पं- 
, डितने सलगेरती दफ जो २ रीति कहीथी सो यहभी पंडित उसको कहनेलगा तब तो राजा 
को बहुत विश्वास उत्तन्न-होतागया और उस पंडितके पीछे पड़नेढ़ृगा तव उस पंडित 
में बहुत बन्‍्दोवस्त करके ओर उस राजा को यह अथ बताया कि ४ कोने बेठी 
देवी चना चाबे” इस अर्थ को सुनतेहीं वह राजा वहुत प्रफुछित हुवा और क- 
हनेढगा ' कि महाराज सिर्फ आपने इस का अर्थ बताया है या एक पण्डित 
ने पहले बताया था सो आप कृपा करके यहां ठहरिये तब उस पण्डित ने 
विचारा कि इस राजाकों कुछ बोध कराना चाहिये तब उस राजाको थोड़ेसे दिनोंमें 
* व्याकरण, काव्य, कोष करा दिया और अच्छी तरहसे उस राजाको काव्य छूगाना और 
अर्थ करना आगया तब उसी काव्यका अर्थ कराया तव तो राजा उसका ठीक २ अर्थ 
* करने छूगा तब वह पंडित कहने छगा कि दे राजन्‌ ! इसका अर्थ कुछ बाकी तो न रह 
तब राजा कहने छुगा कि धातु अत्ययान्तसे तो इसका अर्थ हो गया तब वह पंडित कहने 
लगा कि “कोने बैठी देवी चना चाबे” वह तो अर्थ इसमें नहीं निका तब वह राजा 
' उसको कहने छुगा कि है महाराज ! आपने मेरी म्खता दूर करदी और मेरा 'धछ? लिका- 
.“ हा नहीं तो मेरी मखदा आपके कृपा विना नहीं जाती इस दृ्शांतका दाष्टीन्त यह है कि 
इसी रीतिमे वर्तमान कालमें जो दुख गर्मित, मोहर्गमत, वैरग्यवाले हैं वो इन भोले 
जीवोंकी ऐसे २ अथ बतायकर अर्थात्‌ नाना प्रकारकी उन भोछेजीवेंमें सल! गेरकर 
आप अपनी मौजमें मौज करना सत्धु ( साबुन ) से कपड़े धोना चौमासेमें डेढ़ २ सेर 
एक २ ठाणेके अन्दाजका साबुन छाना और उससे हमेशा आठमें रोज़ कपड़े धोना और 
, जिस गृहस्थीके घर कभी साबुन नहीं आवेथा उसके घरमें साधुवोके'वास्ते साचु आने छगा 
' - सो हम इसका मतरूब तो श्री जस॒विजयजीकी साक्षी देकर तीसरे मश्नके उत्तरमें लिख 
“ आये हैं। औरभी देखो कि उन छोगोंको इृष्िरागर्मे फैसायकर ऐसी सोगन्ध दिलते हैं 
, 'कि हमारे सिवाय किंसीसे बन्दना न करना और जो तुम दूसरेके पास जावोंगे तो समग- 
- तसे भ्रष्ट हो जापीगे क्योंकि तुम भोले आदमी हो सो तुमकों इतना बोध नहीं है और 
'भेषघारी, अनेक तरहसे अपनी बात जमा देते हैं इस लिये उनका संघ मतकरो, सो थे 
* अपर छोग ऐसे पुरुता हो जाते हैं कि सिवाय दृष्टिरागी साधुके और किसीके पाठ नहीं 
जाते कदाचित्‌ छोकिक व्यवहारसे जांयभी, तो आत्मा अयक्ी बात छोड़कर कदाग्रहकी 
बात करते हैं इत्पादिक अनेक तरहके कारणोंसे जैनधर्मकी जो व्यवस्था हो रही है सो 
' ज्ञानी जानता हे में लिख नहीं संकता सो भो देवानुमिया हो! जो तुमको आत्माकी 
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इच्छा है तो हन सब बखेडोंको छोकडर शुद्धमाग वीतरागको अंगीकार करके अपनी 
आत्माका अर्थ करो और ऊपर लिखे कारणोंसे मे अपनेमें यथावत्‌ साधुपणा नहीं 
मानताहूँ क्‍योंकि औ यशविजयजी महाराज अध्यात्मसारमें लिखते हें कि जो हिंगके 
रागसे छिंगको न छोड़ सके वो समवेगपक्षमें रहे निष्कपट होकर जो कोई शुद्ध था- 
रित्रका पालनेवाला गीता आत्मार्थी निष्कपट क्रिया करता हों उसकी विनय वियाषत 
भक्ति करे सो मेरेमी चितमें यही अमिक्वापा रहती है कि जो कोई ऐसा मुनिराज मिढ्े तो 
में उसकी सेवा टहल्‍ह वंदगी कऊ नतु! दंभी कपायियोंके साथ रहनेकी इच्छा है और जो श्री 
जिनराजकी आज्ञा संयुक्त साधु, साधवी; आवक, आविका उस चतुर विधिप्तंघका दापहूँ और 
जिनधर्मके लिंगसे मेरा राग होनेसे में अपनी हृढ़ाई करके भांडचेष्ठासे कूतराकी तरह पेट 
भरताहूं और में मेरे भें साधुपना नहीं मानताहूँ क्योंकि पीतराग का मार्ग कठिन हैसो मेरे में 
नहीं है और में ऐसा भी नहीं कहताहूँ कि वर्तमानकालमें कोई साधु साधवी नहीं हैं क्योंकि श्री 
वीर भगवामका शासन छेडले आरे तक चतुरविध संघ रहेगा और जो साधु प्ताधवी मगवतूकी 
आज्ञामें चढनेवाले हैं उनका में वारम्बार त्रिकाठ नमस्कार करताहूं परंतु मैं जिनमागंकी 
घोछना करने और शुद्ध शुद्ध जिनमार्गमें अन्ञत्ति होनेकी इच्छा करताह सो भो देवाहु- 
प्रिय थो ! जो तुमने संदेह किया सो मैने हार कहा और तुमभी अपने चितमें विचार 
, करो कि जो मैंने तुम्हारेकों समायक चैत्यबन्दन वा काउस्सगकी रीति बताई है उत् 
रीतिसे जो तुम्हारा दिछ अर्थात्‌ मनका ठहरना होता होगा सो तुमको मालूम है में तुमसे 
क्या कहूँ और नौकारका ग्रुनना मैंने जो रीतिसे बताया है उसमें जो तुम्हारा भन ठहरता 
है सो तुम्हारी आत्मा जानती होगी या ज्ञानी जानता होगा सो तुम अपने दिलमें आपही विचार 
करलो औरमी देखो जो मेंने तुमको हठयोगमें नोछी वस्तीकर्म आदि कराये हैं सो उसका 
अनुभव तुम्हारी आत्मामें होगा परंतु मेरेमें चक्रोंके वणन मूजिब तुम्दरेकी न दीसा सी उस्तका 
कारण में ऊपर तुमको छिखाय चुकाहूँ और अब जिस किसीको इस लिखानेमें संदेह उत्पन्न 
होने वह शख्स इस चतुरविध संघके दास कुतरेके पाउ आवि और कुछ दिन स्थित करके 
आजमाइश् करे जैसा कुछ हाछ होगा तैसा उसको मालूम हो जायगा परंतु योग्यता देसनेते 
जो ऊपर छिखी बाते है उनको बता सकताहूं में नम्नतापूर्वक- सज्जनपुरुषोंको अ्जे 
करताहूँ कि जिसकी खुशी हो वह मेरे पास आवे जो गृहस्थी होगा उसको दुह्म वातोंका 
त्याग करायकर जोग्य देखकर बताऊंगा ओर जो जिनमतका लिंग धारण किया हुवा 
पुरुष होगा उसको निष्कपट गच्छादिकके भी मतसे रहित देखूंगा तो बताऊंगा यह मेरा 
कहना नरसृता पूर्वक है नतु अभिमानसे ! (अइन ) आपने जो अपने मध्ये कारण - 
टिखाये सो तो ठीक है परंतु अब हम एक प्रश्न आपसे और पूछते हैं सो यह है कि जब 
हम किसी साधुसे कहते हैं कि महाराज साहब अपनेमें यथावत्‌ साधुपना नहीं बताते 
हैं उम्र वक्त वह साधु छोग कहते है कि स्वांगभरकर वहुरूपियापनेसे क्‍यों डोछते हैं - 
क्या इस स्वांगके विदून पेट न भरेगा | इस बातकों सुनकर हम छोग चुप हो जाते हैं 
इसका उत्तर आप लिखाइये । ( उत्तर ) इस अइनका उत्तर ऐसा है कि भाई स्वांग तो 
मैने भर लिया परंतु बहुकूपियाएन मुझसे न दरत्ाया गया इस जगह हृष्टान्त देंकर 
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दा्श्ान्त समझाते हैं सो दशन्त यह है-किं राजके यहां एक वहुरपया स्वांग भरनेवाला 
आया उहने कहा कि में बहु रूपिया हूं ओर स्वांग भरताहूँ सो मुझे इनाम देना चाहिये उस 
, सम्रय वह राजा कहने हूगा कि जब तू स्वांग भरकर आवेगा और तेरे स्वायको में पहचान 
ढूँगा कि तू फलानेका स्वांग करके आया है तो मैं तेरेको इनाम नहीं ढूंगा परंतु जब तु स्वांग 
करके अविओर मैं तुझे न पहचानूं कि तू बहुझूपिया है और तू उस स्वांगको हृवहू अथोत्‌ ज्यों 
: का त्यों चिह्न और रक्षणोंसे दिखाय कर मेरेको भुछाय देगा उस वक्त में तेरेको इनाम 
दूंगा और उसी वक्त में जानूंगा कि तू सच्चा स्वांग भरके रूपको दरसाता है उस वक्त 
तेरेको इनाम दूंगा नहीं तो भांड चेश्ठ करके जो रूप दिखविगा तो इनाम नहीं हूंगा ऐसा 
जब उस राजाने कहा उस रोजसे छेकर उप्त शझ्सने कई महीना तक अनोखे २ कई 
“ स्वांग किय परंतु जब राजाके यहां जाता तो राजा कह देता कि तू फलाणेके स्वांग 
करके आया है तव वह राचार होके अपने सकानपर चलछा जाता एक दिन उसने 
साधुका स्वांग का और उसी रुपते हृथहू वह चछता हुवा उत्त राजाके दरवारके 
, सामने हो कर निकछा और राजाने उसको दूरसे देखकर उसमें साधुपनेका चारू 
चलन देखतेदी मोहित हो गया और उसके सामने आया और नमस्कारादि करके 
घड़े आदर सत्कारसे अपने मकान पर ले गया और ऊंचे आध्तनपर वेठाकर और 
विनती करने रूगा कि महाराज कुछ दिवस आप यहां ठहरो ओर मभेरेकूं: उपदेश 
आदि देकरके क्ृतार्थ करो अथात मेरा जन्म मरण मिठावों ऐसा राजाकी चेष्टा देखकर 
के पासके बैठनेवालोंने राजासे इशारा किया कि हे राजन्‌ ! इस साधुके सामने धन 
. आदिक रक्सके इसकी परीक्षा करो जो यह धन आदिको अहृण करेगा तो असक्तः साधु 
नहीं और जो इन्होंने घन आदि छेनेकी चेष्ठा न करी ते ऐसे महात्माकी सेवार्मे रहनावहुत 
अच्छी घात है उस वक्त राजाने छास दो छाख रुपयेकी जवाहरात बतौरे भेंटके उनके 
सामने रक्खी और कहा कि महाराज आप इस भेटकों अ्भकार करो और मेरा जन्म 
सफल करो उस समय उस धन आदिको देखकर और उस राजाकी बात सुनकर उस बहु 
रूषियां स्वांग भरनेवालेने साधूपना यथावत्‌ द्रसानेके वास्ते वहांसे उठ ख़ड़ा हुवा और 
उस भेट्कों तिरस्कार करके चछ दिया उस वक्त रास्ता देखताही रह गया फिर वह दारुच् 
थोडीसी दूर जायकर और अपने साधुपनेका स्वांग उतार कर राजाके पास्त आके मुजरा 
, किया और कहा कि मुझे इनाम मिले उस पक्तमें राजा कहने छगा कि भाई किस बात- 
/ के इनाम: मांगता है जब वह शझुस बोला कि दे राजन ! थोड़ी देर पहले में साधुका 
स्वांग करके आया था और आपने मेरेको नहीं पहचाना इस लिये मेरेकी इनाम देना 
चाहिये उस वक्त राजाने इनाम दिया और कहने छुगा कि जिस वक्त हमर त्तेरको इतना धन 
देतेगे क्‍यों नहीं छेके चढ़ा गया क्‍योंकि उस वक्त तो धन बहुत था इस वक्त तो तेरेको उस 
घनसे बहुत कम इनाम मिला है सो इस इनामसे राजी- हो गया तब वह शस्ुस ' 
घोछा कि हे राजन्‌ ! मैने उस वक्त में किसका स्वांगभरके रूप दरताया था तब राजा 
कहने छूगा कि तेंने साधुका स्वांग भराथा तव वह झरूह थोढा कि हे राजत्‌! जब 
मेंने साधुका स्वांग भरा था तो उस वक्त यथावत्‌. साधुका रूप न दरसाता किन्तु भांडका 


(६ २८० ) स्थाद्वादानुभवरत्ताकर । 


झूप हो जाता क्योंकि साधु अकिश्वन अर्थात्‌ परिग्रहके त्यागी हैं धन आई को हाथ 
से भी न छूनेवाले हैं इस छिये उस वक्तका धन उस साघुपनेके स्वांग में ढेना ठीक नहीं 
था इस वक्त जो आपने मेरे को इनाम दिया है प्तोही छेना भें? को ठीक है यह द्वष्टन्त 
हुवा | अब इसका दार्शन्त त्तो खुछासा हे सो सब कोई विचार सक्ता है परन्तु तो 
भी किखित्‌ भावाय दिखाते हें कि इस संसार में जीवने अनादिकालस स्वांग भर 
रक्सा है उस स्वांगके दो भेद हैं एक तो संसारी दूसरा पारमार्थिक सो जिस में संसार 
स्वांग तो जीव जिस जोने जिस गति में स्वांग छेकर जाता है उस गति उस जोनिका 
यथावत्‌ रूपको दरसाता है परन्तु जिसने पारमार्थिक स्ररांय भर कर यथावत्‌ स्वरूप 
दरसाया उनका ही कार्य्प सिद्धि हुवा अथोत्‌ मोक्ष हो गई परन्तु जिन्होंने लॉग 
भरा और यथावत्‌ रूप न दरसाया उनका पारमार्थिक कार्य भयीत्‌ मोप्त न हुई 
इसी लिये शास्त्रों में कहा है कि ओघा मुंह पत्ती छेकर भेरुके वरावर दिगला किया 
परंतु मोक्ष न हुई इसका यही कारण है कि स्वांग भर कर यथावत्‌ रूप न दरसाया 
गया सो मैंने भी स्वांग तो भरा परंतु मुझसे यथावत्‌ रूप न दरसाया गया इसवास्ते 
मैं यथावत साधु भी न बना जैसा कुछ भेरे में ग्रुण अवगुण था सो जादिर किया 
क्योंकि अपने मुखते आपही साधु बननेसे कुछ कार्य्य की प्लिद्धि नहीं होगी किंतु 
निष्कपट होकर भगवत्‌ आज्ञास्ते जो साधुपना पाछेगा वह साधुद्दी है और उसीका 
कार्य सिद्धिहोगा और सुझको यथावत कहनेका कारण यही हैकिजिस पुरुषको जिस वस्तु में 
गिछानी बैठती है और गिलानी बैठनेसे जिसकी उस चीजसे निद्रत्ति होती है फिर उस 
पुरुषकी उस वस्तु में भवृत्ति नहीं होती सो मेंने भी अनादिकाठसे झूंठ, कप, दुभ) 
धूतता जो जो की होंगे! सो तो ज्ञानी जाने परंतु इस जन्म में नो मेने धूर्तता। दंभ। 
कपद, छल आदि किये है सो मेरी आत्मा जाने या ज्ञानी जाने क्योंकि जो सात 
विषन सेनेवाले हैं उनसे कोई दंभ, कपठ, धूर्तता बाकी नहीं रहती सो में अपने 
कर्मोंकों कद्टां तक लिखूं परंतु कुछ धूतता दंभ ओर कपद मुझ में था सो जब मेरे शुभ 
कृमका उदय आया तथ इन चीजों में गिहानी बैठनेसे इनकी छोड़ कर इस काम को 
किया अयत्‌ भेष लेकर धीरे २ त्याग पश्चक्खानकों बढाता हुवा निष्कपट होकर करता 
चह्ता हैँ नतु ! फफिसीके उपदेश या संग सोहबतसे मेने भेष अंगीकार किया और 
भेरी बुद्धि और अनुभव में यही बैठा हुवा है कि जो काम करना सो निष्कपट हीकर 
करना देखे श्री आनन्दघन जी महाराज श्री ऋषभ देव स्वामीके स्तवन में कहते हैं“ 
८ क्पट रहित थई आतम आपनो ” इति वचनात्‌ । और जो कहा कि खगिके 
विदून पेट नहीं भरता है; सो ऐसे उनके कहने में में अपना बहुत उपकर समझ 
ता हूं और उनकी यह शिक्षा मेरे हक्‌ में बहुत अच्छी है परंतु में ढाचार हूं और 
निर्लज्ञ हो कर पेट भरता हूँ और जव यह मसहछ “ दोनों दीनसे गये पांडे हलवा 
भये न मांडे ” याद आती है तो बहुत पछताता हूँ और अपने मूख मनते कहता 
हैँ किरे दुष्ट ! दुर्गतिके जनिवाले न तो तू ग्रहस्थीपनेका रहा और न ययावत्‌ साधू 
ही बना क्योंकि कहा करते हैं “ गृहस्थके ट्कके बड़े २ दांत । भजन करे तो उबरें 


पं० अ० उ० हठयोग वर्णन | ( ५८१ ) 


नहीं ती फा्ें आंत ” ॥ और जेन मत में भी अध्यात्म कल्पदुम मे ढिखा है कि 
जो गृहरस्पके मा खाते हैं और मगवत्‌ आज्ञा नहीं पाठते और अपने में साधुपना 
हहराते हैं वह अगके जन्म भें जाकर उन ग्ृहस्थियोंके गाय, मेंप, ऊंट, घोड़ा वन कर 
बदला देंगे सो में जानता हूँ कि मुझको भी बदला देना पड़ेगा सो इससे भी छाचार 
_हैं.दूसरा मेरा गृहस्थीपन भी न रहा सो में आप ही पछताता हूं पर॑तु क्या कह जो 
में. इस भेषकों 'छोडँ तो मेंरे को ग्रहस्थी अथांत्‌ जाति में तो कोई बैठने दे 
नहीं तो अब गृहस्थीपने का तो रद्द नहीं एक तो यह दूसरा यह है कि में 
, ईंस मेष को छोड कर पेट भर सकता हूं परंतु मुझकी कोई नहीं जानता कि कौन जाति; कौन 
देश; किसका वेट मोर कौनया किंतु मेरेकी इस रवांगके भरनेसे अर्थात्‌ जैनका लिंग ठेनेसे 
जैनी समझतेदें और स्वमतमें तो मेरी प्रसिद्ध कम है परंतु परमतमें संन्‍्यासी, वैरागी। कन- 
फड़ा, दादूपस्थी कपीरपन्थी निर्गे, उदासी जो कि उन मतोंके अच्छे २ महात्मा और 
विद्वाद्‌ बाजते हैं धन लोगोंसे मेरी मुछाकृत अथात्‌ वार्ताछाभ हुई है और मैंने उन्हीके घराकों 
प्रमाण देकर उनके घरकी न्यूनता दिखायकर और जैनी उन हछोगोंमें प्रतिद्ध हो रहा हूँ 
दूसरे हठयोग वाढोमेंभी मेरी प्रसिद्धि है इस वास्ते जो में इस स्वांगको छोड़ूँ तो मेरी तो 
, कुछ हँसी नहीं है क्योंकि मुझको कोई नहीं जानता है किंतु इस जिन धमके अभावत्षे में 
जेनी ९ करके प्रसिद्ध हूं इस ढिये में इस लिद्धकों छोड़ नहीं सकता क्योंकि वो छोग जब 
"मुझसे दात करतेये उस समयमें वे कहते कि तुम जेनी क्यों हो गये तुम तो हमारे मतमें 
होते तो बहुत अच्छा होता उस पतक्तमें में उनको जवाब देता कि इस पीतराग सर्यज्ञक मार्ग 
स्पोद्गाद चितामणि रत्नको छोड़कर तुम्हारे कांचकृपी मतकों कंदापि अंगीकार न कर 
ऐसा उनसे कहता था इस ढिये अब इस धर्मके लिक्रको छोड़नेमें वे छोग हँसीकरे; 
उस धर्मकी हँसी से छाचार होकर नहीं छोड़सकता ओर जो वेछोग मेरे मध्ये ऐसा 
कहते हैं. तो में अपना उपकार मानताहूँ क्‍योंकि वे छोग ऐसाही हरेक आवक तथा 
, हर जगह पेसाही कहते रहेंगे तो ग्रहस्थियों की आमदरफ्त भेरेपाप्त कर्मरहेगी 
और भ्रदरिथियों की आमद्रफ्त फमहोने से मुझे उपाधि कमहोगी क्योंकि ग्रृहस्थियों को 
जियादा भाने से अनेक तरहफी एपार्थिं पेदाहोती है इसलिये जो वे ऐसा हमेशा कहते 
रहेंगे तो मैं बहुत राजी रहूंगा और जो तुमने कहा कि हम सुनकर चुपहोजाते है हो तु- 
म्हारा चुपहोना बहुत अच्छा है क्‍योंकि जेसा में कहताहूँ उसीमाफिक थे छोग कहते हैं 
, कद्दाचित्‌ जो तुम मुझे इष्टिरग रखकर प्रवृत्ति मांगे देखकर उनको किसीतेरह का 
उत्तरदेवे तो ठीकनहीं है क्योंकि मेरा तुम्हारा धर्म संबन्ध है नतु ! दृष्टिएग जो मैंने 
तुमको बीतराग के धर्म का उपदेश दिया है उसमे यथाशक्ति आत्म विचार करके प्रि- 
थ्यालरूपी अपने घरका काज निकाढो नतु बाद विवाद से सिद्धि होगी कदाचितू . 
जो तुमकी इस वर्तमान काछकी ययावत्‌ बात छुनने की इच्छाहों तो मैंने मेरी इद्धि - 
में मिन आज्ञा मीक्ष प्रकाशमान ग्रन्थ रचा है जो तुम्दारे को फुरपरैंहों तो में तुम्हारे 
, को लिखादूँगा उस गन्यत्ते तुम्हारे को अच्छीतरह से बोध होजायगा और “भी भव्यजीदों 
झ्ष छ 


( २८२ ) स्पाद्रादानुभवरत्नाकर | 
को उपकार होगा जो तुम्हारी इच्छा है तो लिखलेना इसलिये ऐसे प्रश्नी के झगड़े 
छोडकर किजित्‌ अब अध्यात्म सुनाताहँ सो सुनो।- 
झूलना ॥ 


चिदानन्द तो साथ अब वरे बैठा अंधिकोठड़ी कहो किम जाऊंँगाणी॥ 
लहू नाम उसका परूँ ध्यान दीपक पट वीच में खोजने जाऊंगाजी॥१॥ 
श्रद्धा सरायके बीच बैठ पिछला भोग सारा भ्ुगताऊंगा भी ॥ 

माह चार दुश्मन पर हाल करके समभाव को सेंचकर छाऊंगानी ॥ २॥ 
मिलीथी नार मुझको जिन दुःख दीना उसे दरकर दूसरी व्याहूंगा गी ॥ 
मिला अब आनके आत मेरा छीना आलंब अहत गुण गाऊंगा गी ॥ ३॥ 
मिलेगी काल लब्धी जब आन सुझकी अपने चितकी आप समझाऊँगा जी ॥ 
देखूं रूप अपना सब अम जावे चिदानन्द आनन्द जब पाऊंगा जी ॥ ४॥ 


कुंडली-शुरुकी कृपासे मन ठहरनेकाभेदः- 
करसे जपे से चूतिया सुखसे जंपे सो कूर ॥ 
अजपा जाप जपावतां वही संत्त भरपूर ॥ 
वही संत भरपूर समझ गुरु बानी ठीनो ॥ 
आतम मिलना चाहे दूर आशा तन दीजो ॥ 
सब मतका यह भेद गुरु जिन पूरा कीजों ॥ 
ज्ञान सुधा रस देख विदानन्द मतको लीनो ॥ १॥ 
अरहं' अक्षर अन्तका 'सोहं' अक्षर भादि ॥ 
ऊंकार ध्वनि जोड़कर सेतो करो विचार ॥ 
संतों करो विचार शब्द और प्वाने मिलावे ॥ 
करे पवन मन संघ इसी में प्रेम लगावे ॥ 
खोल दिया सब भेद इसे अब जो कोई पवि ॥ 
चिदानन्द्‌ यह भेद अज्ञपम सुक्ति पदको पावे ॥ २॥ 
काफी। 
टेक-आज आनन्द वधाई सखी तू अति सुखदाई ॥ 
प्र घर स्मवा चाल पियाकी खेलत उमर गमाहे ॥ 


पे० प्र० उ० अध्यात्म वर्णन। ( १८३ ) 


आन उलट पर आवृत पीतम ॥ 

सुनत खबर हिये आते हुलसाई मोतियन चौक पराई ॥१॥ सखी ०॥ 
'इंगछा पिछा पर तन भागी ॥ 

सुखमण श्ुत लगाई तिखेनी तीरथ कर प्यारी अजपा जपत सवाई ॥ 
हूदय मेरे अति हुलताई ॥ २॥ सखी ॥- 

नागन मुख मागेकी अचरजमो सुख वणि न जाई ॥ 

चिदानन्द संग खेलत मेरे जन्म सफर भयो माई ॥ 

जगत विच कीति छाई ॥ ३ ॥ सखी" ॥ 


राग कट्याण । 
टेक-हो अवधू क्‍यों तू भरम भुठाना॥ 
चेतन नाम अनादि तेरा जढ़ सेगत सुध विसराना ॥ हो * 
- पहरात्म तन अंतर आतम सो परमातम पहचाना ॥ हो? ॥ 
. सुख स्वाता संषि कर प्यारे जोरे कर्म करे सोई दाता ॥ हो ९ ॥ 
जन्म मरण नहीं काऊ काठ में इन्द्र विच्छेद दुःख कर मान॥ हो ०॥ 
चिदानन्द देखे जब सूर्ति अमपा जाप जपाना ॥ हो * ॥ 
| राग वसंत ॥ 
टेक-भान ऋतु आई है वसंत । पारस दरस देख चित संत ॥ 
आवत जात गुठाल उडावत सुरत पिचकरा दंग ॥ 
मन अबीर ऊपर सूँदिकर अक्षर खेल अनंग ॥ आ० ॥ 
हूदय कमल विच प्राण पियारा मठी उस्तीका अंग ॥ 
अनपा धार जमुनकी छोडो ऊपर छोडो गंग॥ आ० ॥ 
चहाँ रूं चलत गली में ख़ोनत नाभी पास भ्ुजंग ॥ 
उसके मुख मारे में होकर अधम रूपी भंग ॥ आ० ॥ 
अल्लेनद्र आपुका पाछा आसन धर ससियोंके संग॥ 
चिदानन्दं समुता संग खेठत खेलत खेल अवंग ॥ आ० ॥ 
. होरीखम्मांच। | 
टेक-समझ खेलों ऐसी होरी । मिटे जामें आवागवनकी डोरी ॥ 


( ५८४ ) स्पाद्मादातुभवरत्ञाकर । 


इंगला पिंगठा तन पिचकारी सुखमण काठी गहोरी ॥ 
तिखेनी भ्रूमिके ऊपर अजुभव रंग भरोरी ॥ १ ॥ हो अ*॥ 
ज्ञान गुलाल उडत जहाँ प्यारी दशैन चरण खरोरी॥ 

नाभि पास कुंडली नाड़ी अनपा माजूम चसोरी ॥ हो? ॥ 
ब्रह्मरन्द्र मध प्याला पीके आनन्द भमल चढोरी ॥ 

चिदानन्द ले जुद्ध चेतना मुक्ति पद जाय बरोरी ॥ २॥ स० ॥ 


विहाग। 


टेक-चिदानन्द विन तरस रही अँखियां, दर्शन करन चढी ससियां | 
पीतम पद पंकन में जाऊं नेसे गुड़ वेंठे मखियां ॥ 
अमृत फिरो पिया परनारी सूँ जाकारण वो आति दुस़ियां॥ १ 
भटकत देख तरस मोहे आयो करत जतन में नहीं रखियां ॥ 
घूंघट पट कहूँ मेन निजारा आधे पर समगत पसियां॥२॥विदा* 
लट पट लिपृट कर ध्यान ६ 3 ऐसा रस कस नवी चसियां 
अनुपम रूप दरश छवि निरखी आपाठुणियां ॥ ३ चिं० 


रशागपावस । 
टेक-अनुभवकी बदरिया वरसे, आनंद मगन चित घनसे ॥ 
आवत जात पवन पुरवेया, सुरत गगन जहां गरजे ॥ 
मन मयूर जब कूकन छांगे अजपा बिजली तरजे ॥ १॥ 
हूदय सरोवर कमल खिलो जहां चन्द्र सु्य्ये गये डरसे ॥ 
अनहद शब्द पपीहा वोंलत सुखमन रहत घुमरसे ॥ २॥ भ० ॥ 
नाभि पाप्त झ्ाड शक्तका चिह्न कहे सब तनसे ॥ 
चिदानन्द लिये शुद्धचेतना सर करत वा वनसे ॥ ३॥ अ० ॥ 


कालंगड़ा। 
टेक-इस पदका करो कोर छेखा हो अवधू अजय खेल हम देखा | 
एक नदिया वहु पक्षी निकले संग शुरू चेला मिल भेला ॥ 
जो चेला गुर शिक्षा माने जग चुन रहे अकेला ॥ हो * ॥ १ ॥ 


,पैं० प्र० उ० अध्यात्म वर्णन | ( ९८० ) 


पात पिता विन जन्म मरण.एक जिया गगन विच ठाढ़ी ॥ 

विरले कामी ना भोग करे ओर काम भोग संतारी ॥ अ० ॥ २ ॥ 
गगन मंडल बिच गऊ व्यानी पार यगन ठहराई कोई ॥ 

एक विर्ला माखन खाया छाछ जगत्‌ बिच छाई ॥ ३॥ भ० ॥ 
गगन मंडल विच अद्भुत कूबा, चार खड़े रखवारे ॥ 

पकड़ २ दे गोता सबको सूर देख चुप हो विचारे ॥ 8 ॥ अ०॥ 
गगन मंडल विच नेयातिरे जठ अमृतसे जारी ॥ 

कोई एक सुगरा भररपीवे तुगरा प्यासा फिरे गिरे मझ पारी ५ भ०६ 
बीम विना किम्‌ बेल वेल विनतोंबा बिन जाणे गुण गाया ॥ 
गानेवालेका रूप न देखा सतगुरु सोही बताया ॥ ६॥ अ० ॥ 
आतम ज्ञान वित्तान जगावे अजपा सोह संग श्वासके छावे ॥ 
उल्टदेख पट अन्तर अपने जद चीने जद चिदानन्द पद पावे9अ ९ 


राग आसावरी-उलटी वाणीका पद। 


टेक-है सीधी कहनेमें उल्टी कोई ज्ञानी अथे छगावेरे । 
जो इस पदको समझे बूझे फिर नगत्‌ नहीं आदरे ॥ 

धरती बरसत देखी मेंने धार गगन ठहरावे ओलाती ॥ 
उलट बही नाती मगरेसे जाय गिरावेरे ॥ १ ॥ हेसी* ॥ 
, तरमागर ऊपर पनिहारी जल भर परको जागेरे ॥ 
घुवां वरत धुंधाती अभि पोने हारीको रोटी खाबेरे ॥ २ ॥ हैसी ९॥ 
नाव बीच नदिया जहां बहती यह अचरजमो आरेरे ॥ 
ढोहा तिरत रुद्दे जहां डूबत चूहा विछीकी मारिरे ॥ ३ ॥ 
बकरी जाय सिंह धमकावत पंगु मेरु चढ जावेरे ॥ 
चिदानन्द अचरणजकी वतियां गुरु विन कोन ठखावेरे ॥8॥हिसी ९ ॥ 


पर्तमान कालकी व्यवस्थाका पद, राग भेरवी इकतांला॥ . 


क-अजित जिन तेरी गती क्या कोई विचारे। 
झानविन चरण सेंव॑ केसे कोइ पारि॥ 


( २८६ ) स्थाद्षादानुभवरत्नाकर । 


पूरनता द्रव्य रुचि जीवतो नवीन तैसे उपदेश कहें ॥ 
भाव रुची कहो कैसे कर संभारे ॥ ३ ॥ अ०॥ 
गच्छोंके भेद कहृत, कम मिथ्याके लपेट बहुत ॥ 
स्याद्राद नेम कहो कैसे कर पारे ॥ २॥ अ० ॥ 
दृष्टिका राग करत तहां समगत विचार कहत ॥ 
आना बिन करत काज आतमको विसारे॥ ३॥ अ०॥ 
अद्धा बिन चरण ज्ञान क्रिया सब करत अजान ॥ 
जैन नामको धराय कहो कैसे करतारे ॥ 9॥ भू ०॥ 
त्तत्व आममको छन्द करत भिथ्या प्रपंच ॥ 
बहुजन सम्मतिकों दिखाय अनेक भेद डाले ॥ « ॥ अ०॥ 
अध्यातम सार देख वाचक जस विजय वचन ॥ 
ज्ञान वैराग्य विन करे पन्‍्थ न्‍्यारे ॥ ६॥ अ०॥ 
गुरु शिष्य कथन भिन्न गैन धर्म छिन्न २ गाडर ॥ 
प्रभाव छोग आतमको न सारे ॥ ७॥ अ० ॥ * 
तथा विधि शुद्ध गुरु बिना उपदेश होत ॥ 
मानव पिण आपना आप जन्म हारे ॥ ८॥ ० ॥ 
अद्दा विन जेन धर्म जिम धारपर लेप होत ॥ 
किश्वितना विचार संसार बहुतकारे ॥ ९ ॥ भ० ॥ 
चिदानन्द उत्तम पद जान उपदेश देख ॥ 
अजुभवकी बात करे मोह फंदसे किनारे ॥ १० ॥ अ० ॥ 
अर्जी-राग देशी । 
टेक-सुनो नाथ श्री मन्दिर स्वामी यही अजे हमारी । 
भरत क्षेत्र निन लिंगी साधु आज्ञा न माने हो तुम्हारी ॥ 
भई व्यवस्था नाथ सुनो तुम ज्ञान भई घट २ की लेवी विचारी | 
व्यवहार करत निश्चय वन जावे सो भातम हितकारी ॥ १ ॥ 
कृपट क्रिया व्यवहार करे जो ऐसी करनी करे नहीं वो तारी ॥ 
अंगारख मुनिराज किया सव करतो अद्धा विन आचारज दियो हो उतारी रस. 


प॑० प्र० उ० अध्याक्त वर्णन | ( २८७ ) 


आरंनदेश नोम इम करनी मम आतम तुम चरण कमल आधारी ॥ 
रब्ध नहीं वे के की क्रिया नहीं कोई देवत आज्ञाकारी ॥३ सु० ॥ 
शहर देख उत्कृष्ठे बनकर लेत आहार दोष सब टारी॥संग आदमी 
रहे अद्त्ता तीन लेत वे देव गुरु ओर जीव अद्त्ता सारी ॥ ४ ॥सु ०॥ 
: घर छोड़ा रंगरेज बने अब उदर भरण हितकारी ॥ 
पीलेमेपासते बहु अब उदक्टे रंग कोन निकारी ॥ «५ ॥ सु० ॥ 
नसीत आगमकी देख चूरिणीरंग पात्र वश्ध कारण अनुस्वारी ॥ 
लोद धूल रंग तेल सात कहे घिस जीपकी हिसा देखानेरी॥६॥सु ९॥ 
जिस साधुके जुआं पड़े वह मिस कारण हो रंगे सोई ये पारी ॥ 
कत्था चूना केसर रंग कर किस आगम हो साख तुम्हारी॥»॥सु ०। 
वचन उथापन करे प्रभूकी बहुल होत संसारी ॥ 
पक्षपात तन समगत थारो चलो सर्वज्ञ वचन अनुसारी ॥८॥सु ०। 
गच्छ नाम समुदाय क्यो छे समाचारीथी एक करो अवन्यारी ॥ 
सूत्र सरीखो धमम नहीं कोइ उत्त सूच नरक के डारी ॥ ९॥ सु०॥ 
कमलप्रभा आचरण केरो सत बचन कहे एकही भव अवतारी॥ 
मर वचन कृह नरक गयो वो थापो हो अवझूंठ गति क्या होय तुम्हारी १ ९॥ 
धावे न रंग न मने जिनकीयों आगम अचारंग छेओ विचारी ॥ 
वद् धोय साधू जो पहरे होय विराधक वह साधू व्यभिचारी ॥११॥ सु०॥ 
आंगम सुगढंग वचन इस भाषो जो थोवों सो साधु पद नहीं धारी॥पग धोष॑त 
खान कह्यो किम आगम रंजन कर क्यों कृपट क्रिया करो भारी १२ सु०॥ 
। मिविधि २ कियो त्याग साधुने मंदिर आप बनाय त्याग किम पारी ॥ 
आवक उपदेश दियो मिन बरनी मंदिर निरमरा हेतु सुखकारी॥१३॥ हु ० 
गृहस्थ कृत साधु जब कीनो इन्द्रीको कर भोग द्रव्य लियो थारी ॥ 
चंद्र सरीखो धमम तुम्हारों सो चलनी कर डारी॥ १४॥ सु० ॥ 


परम परादई लोप अनादि करत विवाद अथकरे न्यारी ॥ 
समेगी नती डेढ़ सब मिल कर गच्छ बांध ठोछझा कर राह विगारी॥१५॥सु ०॥| 


( श८८ ) स्थाह्वादावुभपरत्राकर । 


तुम विननाथ दुःख कोन खोवे यह विनती तुम सुनो आप उपकारी ॥ कम 
कृदाक्ष निबं मोयकीनो यह अंजी तुम चरण कमल विच डारी ॥१ ६॥हु न। 
अज्ञान तिमर गति कर्म न जानू ह ! हा ॥ करत हो नाथ बुकारी ॥ 
चिदानन्द विनती प्रभ धारो भेष लेन रख ठीजो हो राज हमारी॥१ ५|हु न 


अब इसजगह अन्तमड्ुछ समाप्त होचुका झांसनपति श्री वर्द्धमान स्वामी की पर्स 
परा में सुधर्मा स्वामी से आदिहेकर बरावर चलते हुये कोठी गर्छ बच्न शाखा पन्दरकुछ 
खरतर विरुद्ध के धारण करनेवाले पादनुंपाठ चढ़े आये सो वर्त्तमान काल में भद्टार्ों 
में दो गद्दी मोजूद हैं एक में तो ओऔ जिनभुक्तिसूरिजी वर्तमान में विचरते हैंऔर दूसरी 
गद्दी में श्री जिनचन्द्रसूरिजी विचरते हे इन दोनों गद्ठियों के अनुभान बारपांच पीढ़ी के 
पहले श्री क्षीमाकल्याणक जी उपाध्याय के गुरुमहाराज॑न कृपा उद्धार काके पीतयश्न 
धारण किये उन ओर क्षीमाकल्याणक जी उपाध्यायजीकी परम्परा में त्यागी वैरागी श्री 
सुससागरजी महाराज को घड़ी दिक्षा अर्थात्‌ छेदी उपस्थापनी का गुरु मानता हुवा यथा 
माम तथा गुण विक्तिभाव अर्थात्‌ अविभाव करके रहित कोटीगच्छ वज्र शास्रा पन्रकुछ 
खरतर विरुद्ध में चिदानन्दनामसे विचरता हूँ | जो तुमने मुझ से प्रश्न इस विषय में कि- 
येये उनप्रश्नों का उत्तर मेरी इुद्धि अनुसार सम्बत्‌ १९५० मित्ी कार्तिक शुद्ध ५ पोम- 
बार के दिन अजमेर नगर में दिया अब जो इस में कुछ वीतराग की भाज्ञासे ओछा अ- 
घिका भेरी तुच्छबुद्धि से निकछाहदी तो श्री प्ंध अथांतू साधु साधवी आवक आधिका अ- 
थवा अईत तिद्ध धाधू देव गुरु अपनी आक्षाकी साख करके जो कोई भूछसे वचन निकला 
हो उसका मिच्छामिं दुककड॑ देताहूँ )| इति ॥ 


इति श्रीमजेनधर्माचार्यम्ननिचिदानन्द स्वामिविरचिते स्पाद्वा- 
दातुभवरत्नाकरे पश्चम अश्ोत्तर॑ समाप्तम ॥ 


2:22... “००००... हू 


शुद्धाशुद्धपन्न, 
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औः । 
लावनी | 


+7+ंशमैि+---- 


शी चिदानंद निपंक्ष गुरु यह भेद बताया ॥ 
घन्यघड़ी पन्‍्यभाग आजहम उत्तर पाया ॥ टेक ॥ 
प्रथम प्रश्न उत्तरमें स्पचरित्र सबरा कीना ॥ 
: प्रश्न दूसरे उत्तरमें नय्यायिक वेदान्त दयानन्द छीना॥ 
. मुसलमान ईसाई मतंके अम खोल दीना ॥ 
दे प्रमाण उन्हींके घरका सच्चामार्ग चीना ॥ 
प्रश्न तीसरे उत्तर सुनके दिलमें छाया ॥ श्रोचि" ॥ 
किया दिगंवर बोल पांचका निणेय है भारी ॥ 
' थानक पंथ मूत्ति पूजन आगम युक्ति हे न्‍्यारी ॥ 
: गच्छादिकके भेद खोल कर जिन आज्ञाथारी ॥ 
प्रश्न चतुर्थ उत्तर देनेंमें निनवानी सारी ॥ 
संबंध चतुए्य सुनकर मनमें भाया ॥ श्रीचि० ॥ 
शुद्ध देव गुरु रुयाति कथनी द्रव्य स्वृहूपले भाई ॥ 
अल्पपाप मिथ्यात्ी कहते शुद्ध निनेरा ठहराई॥ 
गुणठाणोंका कथन सुनीने हृदय आनंद सुहाई॥ 
हठयोग बताया निनमत कृपा सब दिखलाई ॥ 
. आसन कहकर पटकर्म स्व॒रोदयभी जताया ॥ श्रीचि* ॥ 
कुंभक प्राणायाम भेदके उत्तम है विस्तारे ॥ 
मुद्रा देख अनुपम बंध भेद करदौने हें न्यारे ॥ 
अक्षर चक्र ध्यान गति खोली योगशास्रमें है प्यार ॥ 
'मेद्‌ समाधि विधि सुनीने खुश होगये सारे ॥ । 
. स्थाद्गाद अनुभव रत्नाकर किंचित गुण मेंने गाया ॥ श्रीचि० ॥| 


स्तवन-छावनी॥ 


सब्तगुरुसे ज्ञानपाया मिथ्या भरम गमायारे॥ स* ॥ (धर ) 
नाम धाम कारन वैराग्यकी करिके कृपा बनाया॥ 
वतेमान मारग सब कहके ; सत्यासत्य जतायारे॥ स* ॥ १॥ 
वीतरागकी भाज्ञा लक्षण ; सतगुरुहीके ननायारे ॥ त*॥२॥ 
और प्रश्न जो जो कियेये, दियो उत्तर चित्तचाया ॥ 
याते हृषेयुक्त होय कहते , धन्य धन्य गुरुरयारे ॥ स० ॥ रे ॥ 


स्तवन-ललित ॥ 


प्रथम गुरुहीको वन्दना करों ॥ सकल पापको शीघ्र ही हरो॥ १॥ 
सृक्ष्मह््सि सोचिये सदा ॥ कोन सतगुरुज्ञान हो तदा ॥ २॥ 
अन्तरिक व्यथा हरणको करे ॥ किस प्रसादसे कार्यनीसरे ॥३॥ 
रागद्रेषकों ठेशहै नहीं॥ सकछ जीवसे प्रेमह सही ॥ ४ ॥ 
कामकोधको किन्हे हे परे ॥ पेही सहृुरु कष्टको हरे ॥ ५ ॥ 

तुरग छोभके जो नहीं चढ़े ॥ मोह जाठमें क्‍यों गुरू पड़े ॥ ६॥ 
सत्यप्रम ये नित्यकम है ॥ सत्यशीलही सुरुय परम है॥ ७॥ 
तत्त्ववस्तुको खोनही करें ॥ सत्यधरमंको चित्तमें परे ॥ ८॥ 
अभयदानसे होतनापरे ॥ सदुपदेशही नित्य जो करें ॥ ९॥ 
कथित गुननसे नो सुशोभित॥तिन्हे ही शिर न मा हो अनन्दित३ ९ 


मेंगल[चरण अन्तका 


कवित्त । 
धन्य सुनिरान भवसागर जहाजहोय ॥ 
तारन भव जीव हेतु दिव्य देह धारीहै॥ 
ग्राम देश नाम आदि कारन वेराग्यहूकों ॥ 
प्रगट कर बताये सब मारग जगजारीहे ॥ 
जैनधर्म भेद पुनि ठक्षण प्रमाण युक्त ॥ 


छावनी । 


वा्तों. हठयोग हुकी बरनी गुरु सारी है॥ 
बाते ह्षयुक्त होय सेवक निन चणहुके ॥ 
करते विनन्ति दूर कीन्हें अमभारी है ॥ १ ॥ 


॥ दोहा॥' 


पत गुरुके लक्षण कहे , वीतराग उपदेश ॥ 
भपवादक उत्तमंते, बात रखी नाई शेष ॥ १ ॥ 
उगर्णाते पश्च|समें ग्रन्थ भयो यह जान ॥ 
कार्तिकशुक्का पंचमी चन्द्र वार पुनिमान॥ १ ॥ 





कविरान हेतुरान आत्मन मदनराज 
श्री माली रतलाम ॥ 









स्याद्ादानुमवरत्नाकर 
संपूर्णण। 
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